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الحمدٌ له الذي نطقت نتبجة نغيّر العالّم وحدوثه بوجوب وجوده» 
وأفصحت نعمه التي لا تحصی بعظیم کرمه وجوده» والصلاة والسلام الآكملان 
على سيدنا محمد خاتم رُسّله وسيد أصفيائه » المخصوص بالمقام المحمود في 
الوم المشهود فجميع الأئبیاء تحث لوائه» صلى الله عليه وعلى آله وأصحابه 
وخلفائه » وعلی من اقتفی آثرّهم إلى يوم الدين ففاز بافتفائه. 

e‏ فان السعادة العظمى للائسان في المبداً والمعاد هي ثمرة معرفته بالله 
تعالى والتصديق بوجوده وصفاته الكمالية بقدر الطافة البشرية» والعمل بأحكامه 
الشرعية الكفيلة بتحصيل المصالح الدنيوية والأخروية» ولا شك اد ا 
العام لتحصيل هذه المعرفة هو النظر العقلي والاستدلال بالمكؤنات على مكونها 
من جهة حدوثها أو إمكانها المستلزمين لافتقارها في كل آنِ وحينٍ إلى صانع 
حکیم وخالق بدیع علیم. 

ولذا ورد القرآن الكريم آيراً بالتفكر والتأمل في الآيات الكونية » آفافيةً 
كانت آو اة فقال تعالى: # قل أنظروا ا5ا ف لسوت والارّض ه ا 
لوف آشیك أف بي € [الذاريات: »]۲١‏ وزرا ومتوعدا من لم يعتبر بتلك 
الدلائل الواضحة الجليّة» ولم يتوصل بها إلى معرفة ما يجب لله تعالى من 
الصفات الكمالبة » فقال كإك: إ1 اير تكبا كاكرتا) الدالة على أصول الدين 


وأحكام الشرع » كالأدلة الدالة على وجود الله ورّحدته» والدالة على البرّة 
والمعاد ونحو ذلك› #وا اسیک روا عتا 4 آي : بالغوا في احتقارها وعدم الاعتداء 


بها » ولم دلتفتوا إليها» و أعينهم عدها» ونېڏوها وراء ظهورهم › ولم 
پکسوا بحلل مقتضاها» ولم بعملوا به» ٢لا‏ تح ۵ 4 أي: لأرواحهم إذا ماتوا 
ابوب ألما كما تفتح لأرواح المؤمنين . 


والمنتبع لآبات الكتاب العريز لو أن أو كد الأوامر فيه وأكثرها تکرارا 


بضروب متعددة من البيان هو الأمر بإعمال الفكر لاستخراج الننائج الإيمانية 

بصحيح النظر » فمن ذلك قوله نعالى: ني حَلّن لسرت وَالذَرَض وَآختكض اليل 
ا کار الاك انی ری ف لبر باقع الاس وما ار 
الأرص بعد موا وک فا ن َل داو ريف آلزيكى الحاب اسر بى 
التسماه والأَرَضٍ كيت لََوْمٍيَعقِلونَ € [البفرة: ]٠٠٤‏ . 


Ck E A EE Ss i 


النظر العقلي » وأنه مفيد للمعارف الإلّهية التي ک ئا رعا حصا و نها ل 


إمام المفسرين اٻن ڄرير الطبري يه ى ۰ بعتا (إن الله ۔ تعالی ذکرہ ۔ ته عباده على 


الدلالة على وحدانینه وثفرده دول کل ما سواه من الاأشباء پهذه 


الآیة ٠‏ ثم کب على قوله تعالی: کن ) آي: «علاماتِ ودلالات على أن 
خالتق ذلك کله ومدشته اله 8 قور علو 4 لمن عقل مواضع الح ¢ 
وهم عن الله ا على وحدانیته» ۱ 


(۱) روح المعاني للألوسي (ج۸/ص۱۱۸). 
)۲( جامع البيان (ج ٣‏ /ص۸). 
(۳) جامع البیان (ج۳/ص٤۱).‏ 
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کا س ل سم ن ناا ا س ما ناص د س 


وأيضًا فإن النظر العقلي والتأمل الفكري الموصلان إلى معرفة الله كك من 
أعظم كم إنزال الفرآن العظيم ؛ بدلیل قوله تعالی: وهو ری اى السملواتِ 
لأر لحن [الأنسام: ۷] أي: «حجة على خلقه» لبعرفوا بها صانعهاء 
ولبستدليا بھا على عظيم قدرته وسلطانه » فېځلصوا له ا 

كما بشير أيضا إلى تلك الحكمة قوله تعالى: لكب أرلنة إليك مر 
لبکا ایی 4 بالتامل في مصنوعات الله کې » والنظر في مبدعاته » والوقوف 
على آئار مخترعاته » مشاهدين فيها عجائب صنعه تبارك ونعالی» متصفحين 
لمطالعة أوصاف كماله سبحانه» ولا شك أنا مأمورون بفهم ما انطوت عليه تلك 
الآبات من أسرار الحكمة وفنون العلم وصنوف الأدلة مع اختلاف طرقها 
واتضاح الحجَج بها وقيامها على المعاندين. 

ثم حدم سبحانه هذه الآية الشريفة بقوله: *ولبدًكر اول الاي € [ص: »]۲١‏ 
ولا يخفى ما فيه من مدح لأصحاب العقول الكاملة والأنظار المستقيمة› 
والأفكار السليمة الخالصة عن شوائب الأوهام» المهتدين بما تقش في عالم 
الابتداع » المتفكرين في بدائعم صنائع الملك» المتدبرين في روائع الجكم 
المودَعة في الأنفس والآفاق » الناظرين إلى العالّم بعين الاعتبار» فإن كل ما برز 
في الوجود من المكرّنات من الأجرام وأعراضها مُفصح بوجود صانعه» وقاض 
بتي ممانعه» قاطمٌ لزق الشركة بقاطع البرهان» ومانع من إسناد التأثير لغيره 
تعالی بساطع التبيان. 

ولأجل هذه التنبيهات الجليلة اهنم علماءٌ الإسلام عامّة وأعلام المدرسة 
الشنية الأشعرية خاصةً باستخراج حقائق التوحيد وبراهينها وأدلتها من آيات 


(۱) جامع البيان للإمام الطبري (ج٩‏ /ص۳۳۸). 


٩ 


الذكر الحكيم» ووضعوا لذلك علمًا خاصا سمُوه بجملة من الأسماء» من 
أشهرها «علم ات راف E SES AES‏ لم تکن 
محصّلةً من القرآن العظيم » وقد أشار القاضي عضد الدين الإيجي إلى هذا 
في تعريفه لعلم الكلام فقال: «هو علم بُقكدَرٌ مَعه عَلى إِنبات العقائد الدبنًة 

يراد الحجَج وَدَفْع الشبه»» قال الشيخ أبو حفص عمر ر اقشاي اران في 
شرحه ا الأنوار للقاضي البيضاوي: «واختار إثبات العقائد على 
تحصيلها إشعارًا بأل لمرة علم الكلام إثباتٌ العقائد على الغير» وأمّا تحصيلها 


فالواجب أن بكون من الشرع ليُعكَدٌ به وينشرح الصدرٌ بنور النبرّة» والفرآن 


العظیم کفیل ببیان کل مطلب»› هذا وإن کان مما يستقل العقلٌ بإدراكه› إلا أن 
مواطاًة الشرع للعقل هو العروة ا 

فعلم الكلام على الحقبقة هو نقطة من بحر علوم القرآن الذي تضمن 
أصول العقائد والأدلة التي لم يزل العلماء يستخرجونها شيئا فشيئاء وإلى هذا 
أشار الفقيه الإمام أبو بكر بن العربي المالكي بقوله: «الأدلة العقلية وقعت في 
كتاب الله مختصرَة بالفصاحة» مشاراً إليها بالبلاغة» مذكوراً في مساقها 
الأصول دون التوابع والمتعلقات من الفروع» فككّل العلماء ذلك الاختصار» 
وعبّروا عن تلك الإشارة بتدمة البيان» واستوفوا الفروع leds‏ 


وقال ابن العربي أبضا: «إن الله سبحانه قد أوعب القول في حدَّث العالّم › 
ونه باختلاف الأعراض عليها فى الائتقالات» وكذلك كرر القول فى دلالة 


.)۷ كتاب المواقف (ص‎ )١( 

(۲) شرح طوالع الأنوار للقلشاني كناب مفقود» وأنقل مله بواسطة كتاب غنية الطالب ومنية 
الراغب للشيخ أبي عبد الله التوائي الذي كان يملك منه نسخة» وهو مخطوط أيضا. 

(۳) قانون التأويل (ص .)٠٠۲‏ 


ھک ك ۱ 


ا 


E‏ کار ر سے رر سے 


التو حيد بالتمانع في قوله: : #وماڪاب مع من اله ا ھب کل رکو ۾ ما خلق ولعلا 
بعضه بعضمهم عل بض )| [المؤمنون: ]4١‏ › وقوله: 3 لو كان فما تة إل ا لفسا 
[الأنبياء: ۲۲] وهذان الدليلان همان اللذان بسط العلماء ومهدوا بما تعلق بهما من 
فصول وتوابع » ثم تكلموا مع المخالفين بمجرّد الأدلة العقلية غير هذين؛ ليرى 
الملحد آنه محجوج بکل طریق»' 

وقال العلامة بدر الدين الزركشي مصدقا لذلك: «اعلم أن القرآن العظيم 
قد اشتمل على جميع أنواع البراهين والأدلة» وما من برهان ودلالة وتقسيم 
وتحديد شيء من كليات المعلومات العقلية والسمعية إلا وكتاب الله تعالى قد 
نطق به» لكن أورده الله تعالى على عادة العرب» دون دقائق طرق أحكام 
ا 

ومن العلماء المحققين الذين كان لهم إسهام كبير في العناية بعلم الكلام 
تأليفا وتدريساء الشيح الإمام وعلّم الأعلام» مجدد المئة الثامنة لدين الإسلامء 
أبو عبد الله محمد بن عرَفة التونسي يتية» فإنه لم يمنعه تبحره الفقهي 
والأصولئ والتفسيري » ولا قيامه بأعباء الإفتاء والخطابة والتدريس في مجالس 
علمية يومية دامت حوالي حمسين عاماء لم يمنعه ذلك من | وال 
في علم الکلام» کف وهو بعتبره الموصل لإدذرَاك حقيق حقيقة الويمَان يراضح 
الأول ز والبرهَانِ» المٽجي يِن ا في التيرَان» ويعرفه بأنه «العلم اكام 
الألوهة هي » وَإرسَال الرسْلٍ في کل أَخبارها وما ا شىء : ا 
ليه حَاصًا به» وكفرير أدلتها به قو هى مظن لِرد الشبْهّات 0 الشكوك)» 


(۱)( قانول التأويل» ص ٠٠۳‏ 
(۲) البرهان في علوم القرآن (ج۲/ص ۲۴). 


iS 


وقد کان امام اہن عرفه پسدخرج الحُكمَ بوجوب RT‏ کھا 
من آباتٽت الذكر الحكيم› ومن ذلك ما آملاه على قوله تعالی 
رد ہے ل ع سے و 


رو م من بعد عهدهم وطح أي د سے لوا اة م 1٠‏ > ر 
32 ھور 4 [ التوبة: c1۲‏ ففال : يۆخ من الآبة ا 


ا 


الكلام» ضلا عن جواز قراءنه» حلاف لمن مَتَعَ مَنَعَ ذلك » وبيانه ُن قوله تعالی: . 


تارا مرت على آمرين: الث › ا في الدين» والقتال أعمٌ من أن 
يکو تالف آو باللسان 6 والفعال باللسان إنما دثقرر بإقامة الحجّحج ودفع 
الشكوك» وإنما بُعلَّمٌ ذلك بقراءة علم الكلاء. 

واستخرج ذلك أبضا من قوله تعالی: لاا اتن جه الڪتَر 
والمتفقين وغل کہ [التوبة: ]۷٣١‏ فقال: #جلهر آلڪمًارَ 4 ل 
اإوألمَتَيْقين € بالحجة › #واغظ عل في الجهادين جميعاً ولا تحابهم » وکل 
من وق منه على فساد في العقيدة فهذا حك ثابت فيه» بجاهَد بالحجة» 
وتستعمل معه. ما ج منها» فيو حذ من الآبة طلب قراءة علم الكلام» 
ا 

فبناء على هذا الحكم الشرعي المتعلق بعلم الكلام كان العلماء يدافعون 
عنه ویردون دعاوی المقللين من شأنه وشبهات الناهين عن الاشتغال به» فمن 
المدافعين عنه الإمام فخر الدين الرازي الذي كان يرد على المنكرين لعلم 
الكلام بأدلة لا تبقي لهم مقالا لوضوحها واستنادها للتقسيمات العقلية الموصلة 


)١(‏ هذه الفائدة مذكورة في تقييد الأبي نسخة المدينة المخطوطة » وليست في النص المحقق 


(ص۱۸۷) وذکرها البسیلې في تفيیده (مخ/ص .)۱٥۹‏ 
(۲) (تقييد البسيلي » مخ /إص ۱۷۸). | 
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نائج اليقينية > ففي كتابه «مناقب الشافعي») يقول: إن معرفة الله ومعرفة النبوة 

ليست ضرورية » بل هي استدلالية » والدليل عليها إمّا ن پکون عقايًاً أو سمعياً» 
لا جائز أن يكون سمعبًاً ۽ لأن صحة السمع موفوفة على معرفة الله تعالى ومعرفة 
النبرّة» فلو أئبتنا هذين الأصلين بالدلائل السمعية لزم الدورٌ» وهو باطل» وإن 
كان الطريق إلى معرفة هذه الأصول هو العقل فلا معنى لعلم الكلام إلا ذلك» 
فکبف يجوز ذمّه والطعنٌْ فيه ؟! فثبت أن الذام له والطاعن فيه جاهلٌ بالل تعالى 
وبرسوله وباليوم الآخر. 

وأيضا فإن القرآن من آوله إلى آخره مملوء من دلائل القدرة والعلم 
والتفديس والتنزيه ودلائل النبوة ودلائل صحة المعاد» وإذا كان كذلك كان 
الطعن في علم الكلام طعناً في القرآن» ولا شك أنه من أعظم دلائل الخذلان. 

وأيضا فإن المسلمين اختلفوا في صفات الله تعالى اختلافا شديدأًء وكل 
أ حل ڀدعي أنه على الحق وأن مخالفه هو المبتدع » فلابد للامييز من طريق › 
وذلك الطريق ليس هو النقل لأن النقل إمّا متواتر وإمًا آحادء أَمّا المتواتر 
N E‏ و الاي ف ف أن 
الطاعن في علم الكلام والمبغض له جاهل بالله وبرسوله واليوم الآحر 


ويقول الإمام فخر الدين أيضًا: «اتفق لي أن حضرت مجلس بعض 
الحشوية بخوارزم » وكان بعقد مجلس النذكير بكرة بوم الجمعة» فأخذ يطعن في 
علم الكلام ویلمه» إلى أن ذكر المسألة المشهورة وهي أنه لو أوصي للعلماء لم 
شل ف الیل . وكدت أعقد مجلس التذكير عشية يوم الجمعة» فحضر ذلك 
الحشوي مجلسي » واتفق أن ورد تفسیري کان قد انتهی إلى قوله تعالی حکایة 


(۱) مناقب الإمام الشافعي » (ص .)٠١١ »٠١۱‏ 


@ ۲ @ 


وء و 


عن قول یراهیم اام لآببه ایت لِم د م لايس واا یم ولا ن عن 
شيا [مريم: ]٤۲‏ » فلما شرعت فى الكلام قلت: إن الله تعالى بين فى هذه الاأية 
أن الخليل مل تابيرست كان يذكر آنواع الدلائل في علم التوحيد» فكان يتبع ذكر 


4 ص 


الدلائل بذكر النصائح » وهو قوله تعالى: يتات لا سبد ألقَيْطّنَ€ [مريم: .»]٤4‏ 
ثم حكى تعالى عن أبيه أنه قابل تلك الدلائل بالتقليد والإصرار على الإنكار 


ص 
سے > ے2 


فقال: لين لم تذتو لار جمنك واهجرني ملا € [مریم: ]٤٩‏ . 


فكل من نصر علم الأصول وقرّر دلائل التوحيد كان على مذهب الخليل 
واستوجب التعظيم المذكور في قوله تعالی: #وَتلك حجشاً اها ویم عل 
قومه درفم در ج ي من ا [الأنعام: CA‏ وکل من انکر علم الاصول وآصر على 
التقليد ومتابعة الأسلاف كان على دين آزر والد إبراهيم ومتبعا لطريقته في 
الجهل والضلال. فلما سمع | لحشوي ذلك احمر واصفر» ولم يجد إلى الجواب 
سبیلا » وبالله التوفیق»)'. 


وقد نصر أئمة أهل السّنة علمَ الكلام» وقرّروا دلائل التوحيد على ذلك 


النهج الخليلي الذي أسْسَه سيدنا إبراهيم على نبينا وعليه الصلاة والسلام» وفي 
ذلك يقول العلامة نجم الدين الطوفي الحنبلي: «كان إبراهيم في هذا الاستدلال 
مناظرًا لقومه» وذلك لأن القصة مكتفة من طرفيها بما بقتضى أنه كان مناظرًا ‏ 
*٭ 4 ٢‏ . ا و + ر ص چ ۸ ےت ا رس سے صر کے 

إذ في آولها: وة قال هيم ليه ءار تخد اما ءالهة إي ارك وفومت فى 
رس و ا 4 e : Ft ٤‏ 4 2 روو س 2 ر ء 

صلل من € [الأنعام: ]۷٤‏ وفي آخرها: قوم إن برئء ما شركون 4 [الأعام: ۷۸] 
إلى قوله: * واج وم4 [لأسام: ]٠‏ إلى قوله: ويلك حجشا ٤اَیتھا‏ هی عل 


قوم 4‰ [الأنعام: [AY‏ 


(۱) مناقب الإمام الشافعي ( ص (T0‏ 


f 6 9 


ر پک سے ل )ا 


هدار 
[الأنعام: ]۷٠‏ على جهة التهكم أو الإنكار بإضمار همزة استفهام» أو التقرير على 
جهة الفرض والتقدير » أي: أفرض وأفدر ان هذا ربي»› افلا ٿرونه آفلا؟ آي 
غائبا منتقلا متحركا» وتلك سمات الحدوث» والحادث لا يصلح إلها. 

وهذه الطريقة هي التي يستعملها المتكلمون في إثبات حدوث العالّم 
وهي مبنية على مقدمات: 


إحداهن: إثبات الأعراض کالالوان والاکوان والح ر كات والسکناٽ › 
وإنکار ثبوتها عناد. 

الثانية: نها حادثة لأنا نشاهدها توجد وتعدم» فهي مسبوقة بالعدم› 

الثالفة: أن الجواهر والأجسام لا تنفك عن الأعراض ؛ إذ الجواهر لا 
تخلو عن الحركة والسكون واجتماع أو افتراق وسواد وبياض آو غيره من 
ا 

ا آنا ا ك عن الطادت رول عة رادت 

ونظم الدلپل من هذه المقدمات بعل ا حتصارها في مفدمتین ھکلا: 

الجواهر والاجسام ا الأعراض الحادثة. 
وما لا نفك عن الحادث فهر حادث. 
فالجواهر والأجسام حادثة. 

وقد ثفرر أن العالم SKE‏ اأجزائه ما جوهر أ جسم أو عرض 4 فالعالم 

بجميع أجزائه حادث» وٳذا ثبت حدوثه لزم أن پکون له محدث قدیم ہما سبق 


وټ م٥‏ 


من دليل استحالة الدور والتسلسل» والتزاع في قدم العالم مع الفلاسفة» وفي 
عدم الصانع مع الملحدة المعطلة . 

فهذا بين بوضوح أن مشروعية علم الكلام ومناهجه الاستدلالية مستمدة 
في آڀات القرآن العظيم» ومن مناهج الرسل في دعوة أقوامهم إلى الإيمان 
الصحيح » لا سيما منهج سيدنا إبراهيم الخليل الملقب بني الحجة» فاستدلاله 
العقلي على حدوث الكواكب كان أصلاً للعلماء في إثبات العقائد الإيمانية 
الصحيحة والدفاع عنها» وعلى ذلك اتفق الأئمة المعتبرون. 


قال الإمام الجصاص الحنفي: هذا الاستدلال الذي سلك إبراهيم طريقةٌ 


من اصح ما بكون من الاستدلال وآوضحه» وذلك آنه لما رأى الكوكب في 
عله وضیائه » قرر نفسه على ما پنقسم اليه حکمه من کونه ربا حالقًا أو مخلوقً 
ربوا فا را طا آ9 وخ کا زا في باه محرت اة ازات 
الحدث» وأنه ليس برب لأنه علم أن المحدّث غير قادر على إحداث الأجسام» 
وأن ذلك مستحيل فیه» كما استحال ذلك منه إذ کان محدَدًا» فحکم بمساواته له 
في جهة الحدوث وامتناع کونه خالقا ربا. 

ثم لما طلع القمر فوجده من العظم والإشراق وانبساط النور» على خلاف 
الكواكب» قرر أیضا نفسه على حکمه فقال: هدا ری )› فلما رعاه وتأمل حاله 
وجدّه فې معناه في باب مقارنته للحوادث من الطلوع والأفول والائتقال 
والزوال» حکَم له بخکیه وإن کان أكبر وأضواً منه» ولم یمنعه ما شاهد من 
اختلافهما من العظم والضياء من أن يقضي له بالحدوث لوجود دلالات الحدّث 


۰ 
فه. 
+4 


(1) علم الجذل في علم الجدل» (صض .)۱١۸ ١١۷‏ 


9 ا @ 


ثم لما أصبح رأى الشمس طالعة في عظمها وإشراقها وتكامل ضيائها قال: 
هدا ري لأنها بخلاف الكواكب والقمر في هذه الأوصاف» ثم لما رآها آفلة 
منتقلة حكمَ لها بالحدوث أيضًا وأنها في حكم الكواكب والقمر لشمول دلالة 
الحدث للجميع . 

وفيما أخبر الله تعالى به عن إبراهيم عليه السلام وقوله عقيب ذلك: 
َلك حجَتاً ٤اتيتها‏ بهي عل ومو [الأنعام: ۸۳] أوضح دلالة على وجوب 
الاستدلال على التوحيد» وعلى بطلان قول الحشو القائلين بالتقليد؛ لأنه لو 
جاز لأحد أن يكتفي بالتقليد لكان ولاهم به إبراهيم عليه السلام» فلما استدل 
ابراهیم على توحید الله واحتچٌ به على قومه ثبت بذلك أن علینا مغله. 

وقد قال في نسق التلاوة عند ذكره إياه مع سائر الأنبياء: ل أوكيك َي 
ى به دنهم أَقَسَرءٌ 4 [الأنعام: ٩۰‏ | » فأمرنا الله تعالی بالاقنداء به في 
الاستدلال على التوحيد والاحتجاج به على الكفار. 


ر ا و غ ا م ر ا 
ومربوبة غپر ربٌ» فهي دالة ضا على أن من کان في مثل حالها في الانتقال 
والزوال والمجيء واللغات لا ت ان کرو را غاكناء وال کون مروا 
فدلّ على أن الله تعالى لا بجوز عليه الانتقال ولا الزوال ولا المجيء ولا 
الذهاب لقضية استدلال إبراهيم عليه السلام بأن من كان بهذه الصفة فهر 


سے اہ 
و 0 


وقال امام القاضى محمد ہن رشد المالكي: امال إبراهیم هالصلا رآلش اه 
N a EE ANNES EL‏ 


(۱) أحكام القرآن› (ج٤‏ /ص۱۹۸). 


والسکون من علامات المحدّثات»› ثم علم آن کل محدَّث فلابد له من محدِث 
وهو الله رب العالمين. 

وهذا وجه الاسندلال وحقيقته » فصَة الله ثبارك وتعالى علينا تبيها وإرشادا 
إلى ما يجب علينا» وهذا فى القرآن كثير لا يحصى كثرة. 

ولم دسلدل إبراهیم صااة یوسر ہما عابنه في الكواكب والشمس والقمر 
لنفسه؛ إذ لم یکن جاهلا بربه ولا شاکا في قدّمه» ونما اراد أن پري قومه وَج 
الاستدلال بذلك» ويعيرهم بالدهول على هذا الدليل الواضح»› ويوقفهم على 
باطل ما هم عليه › وکان من حح اسان صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين › 


آلا تری إلی ما حکی الله کک من قوله بعد آن آراهم آنهم على غير شيء: 


> مو‎ Py مج ل س سے رھ رص ن‎ p2 wS 
فطر السموف وا لا نفا وما انات امن کت کک‎ SS وجُهتَ‎ 


سے سے 2 IANA‏ 
۰ 


سے رم لے 4 ا سا .> E‏ 
وڪاجه. فومه. قال اجون فى اللو [الأعام: ۷۹ - ]۸٠‏ إلى قوله: ولك حجشتا 


اھا هيم على قوم € [الأنعام: ]۸٣‏ » وقوله في أول الآبة: * وگدرت رهي 


ر ا 


مکوت الوت لض ولیک ون مور 8 [الأنمام: ۷٥‏ . 

فهذا كاف في بيان مشروعية وشرف علم الكلام وشدة الحاجة إليه في 
تحصیل وحفظ أصول الدين» ولذا كثرثت فيه المصنفات المطولات 
والمختصرات» وقد ساهم أئمة المدرسة السنية الأشعرية على وجه الخصوص 
بحظ وافر في ذلك» ومن أبرزهم في القزن الثامن للهجرة كما ذكرنا الشيخ 
الإمام محمد بن عرفة التونسي راء فقد وضع مختصرًا في علم الكلام شاملا 
لطريقني المتفقدمين والمتأخرين في ذلك الفن» فاق به غيره من المصنفات ‏ 


.)١١صإ/١ج( المقدمات الممهدات‎ )١( 


سس سس س ۰ 
ت اکت :کے و نید کےا :د 


كطوالع البيضاوي » ومواقف الإبجي» وصحائف السمرقندي » ومقاصد التفتازاني 
واد فن حت امات لجل اارات واصرل رالا الاح 
والأقوال» مع زيادة تدقيق في تعريف الحقائق الكلامية » والاعتماد على أمهات 
المراجع الكلامية والفلسفية » والنوثيق التام والعزو الدقيق لكل ما يختصره أو 

لم يذكر الإمام ابن عرَّفة اسما خاصا لهذا الكتاب في طالعته» وهذا ما 
جعل البعض يدحت له اسما من كلامه في الخطبة فسماه بالمختصر الشامل في 
اصو ل الدين» أو المختصر الشامل في علم الكلام» أخذا من قول اللإمام 
في أوله: «لَمّا کانً ولم الکلا م هو الموصِل دراك حقيقة حقيقة الإيمَان› بوًاضح 


ر 
ف 


الأول وَالبرهَان» الملجي يِن ا في النيرَانِ» ا 2F‏ به مختصرا 
شاملاً. .۰ » والبعض كالعلامة إبراهيم اللقاني يقتصر على اسم «الشامل»› 
الراب الرتفى هى اة الي آعه الها بن عة فته حب فال غر 
مرة في مختصره في آصول الفقه: «واستيفاء القول فيه في مختصرنا الاي 

ذ(المختصر الكلامي») هو الاسم الصحيح لهذا الكتاب » وهو المنسجم مع 
باقي أسماء كتب الإمام ابن عرَفة كالمختصر الفقهي » والمختصر المنطقي» 
والمختصر الفرضي › والمختصر الأصولي . 

شرعٽ بتوفيق من الله تعالى في العناية بالمختصر الكکلامي ڀوم 
٩‏ جمادى الأول عام ١٠٠٤٠ه/ ١۷‏ جويلية عام ۲٠٠٤‏ ووافق الفراغ منه يوم 
٩‏ رمضان عام ٤٩٤۱ه/‏ ۱۷ جويلية عام ۲٠٠۳‏ وقد تخللت هذه المدة عناية 
بكتب أخرى منها ما حقق لغرض التوثيق منه في هذا العمل كمعالم أصول الدين 


AEA O) 
@ 4 9ه‎ 


للامام فخر الدىن الرازي› وشرحها ومام شرف الدين ہن التلمساني › اشا 
العقلية کن اللات النہودة ومام تھی الدين المقترح › فهذه من المصادر 
الأساسية في كتاب الإمام ابن عرَفة» كما أني لم أحصل في بادئ الأمر على 
بعض المؤلفات التي يكثر الإمام ابن عرفة العزو إليها والإحالة عليهاء ثم يسر 
الله تعالى بفضله الوقوف عليها ككناب «كشف الحقائق فى تحرير الدقائق) 
للعلامة أ الذده المفضل ہن عمر الأبهري. 

كلماته » مع توثيق النقول والأقوال التي ذكرها الإمام ابن عرَّفة» وعَزْوها إلى 
مصادرها الأصلية كلما أمكن ذلك» إضافة إلى جلب بعض النصرص الموضحة 
| للمقام 8 الاختصار› ولم ثرجم للأعلام ولا لکت لعدم إثقال الهرامش › 
ونويث بإذن الله تعالى إفراد ذلك في رسالة خاصة أرتب فيها الأعلام والكتب 
ترتپباً علمیا مع تعریف کل بحسب ما پلیق به. 


کما رجو من الله تعالى أن يوفقني في مرحلة لأخرى لاستخراج بعض 


الببحوث من هذا الكتاب العظيم كرسالة الحدود الكلامية التى شرعت فيهاء 
ودراسة بعض اختيارات الإمام ابن عرفة الكلامية وترجيحاته العلمية »› أما الآن 
فحسبنا أن يظهر هذا السفر المتين للنور وأن يستفيد منه العلماء والباحثون. 


أهدي هذا العمل إلى والدي الحبيبين حفظهما الله تعالى وجزاهما على 


کل خير » وإلی روجتي 2 ریحال ویاسمین التي أعانتني على صدور هذا الكتاب 


بصبرها وتشجیعها» كما لا يفوتني شكر فضيلة الشيخ الأديب الحبيب عادل 
محمد مختار المغربى البنغازي الذي تفضل بمراجعة جل هذا المختصر وثنبيهى 


2 و n r‏ ص ت يش سے چا ر ص r E‏ ر ر 
اللهم اخم لتا بالسعَادَة» وارزقتا الحستى وزبادة» وَاغفْر لتا ولوّالديتاء 
رَمَشایختا رَأهليدا› رللممنينَ والمۇمتات › الاحباء نهم رالا مرَاٽ› وار حمتا 
ا ر o E‏ ا و ر 0 مه of‏ 


كم كتبه الفقير إلى ربه الهادي 


ر شای 


في نونس المحروسة 
٩‏ رمضان ٤٩٤۱ھ‏ 


رة الإمام ابن عرفة 


اترحة الإمام ابن عرفة 


+ اسمه وكنيته ونسبه: ) 
هو: محمد بن محمد بن محمد بن عَرَّفة الوَرْعَمّي التونسي » أبو عبد الله . 
والصحيح في ضبط «عرفة ف آنها بفتح العين والراء» خلافا لمن قال بإسكان 
الراء. وكفى E OD NG‏ 
ببخط يده للفظ (عرَفة) ف: بفتح العين » كما ورد في كتاب «رحلة ابن خلدون» التي 
حققها وعارضها بأصولها وعلق حواشيها البحائة محمد بن تاويت الطدجي 


ما «الررغمي» فقد قال الشيح ابو ركعت ال خم e‏ في الذيل 
على «لب الألباب في تحرير الانساب) للسيوطي: «والور رغم) : بفتح الواو 
وإسكان الراء وبفتح الغين المعجمة وكسر الميم الثقيلة» نسبة إلى قبيلة من 
هوارة ببلاد المغرب نسب إليها العلامة ابن عرفة المالكي». 


وقال المقريزي في (درر العقود الفريدة) عند الترجمة للإمام ابن عرفة: 
«(وأما (رَرْعَمّة) المدسوب إليها الشيخ فقبيلة من قبائل ا 
وهلا ا بۇ کده الشيح العلامة الفاضل ب پن عاشور في کتابه «أعلام اأفقه 
(1) راجع التعريف بابن خلدون ورحلته غربا وشرقاء بتحقيق محمد بن تاويٽ الطنجي» 
ومراجعة وإعداد ل د. إبراهیم شبوح › ( ص۷۷٤‏ ) ط۱ دار الفيروان للش ونس »› 
RE‏ 
(۲) مخطوط المكتبة الوطنية رقم .٠١٠١۳‏ 
(۳) درر العقود الفريدة (ج٣/ص٥٠۲۲).‏ 


@ Y۲ 9 


ترجمة الإمام أبن عرفة ) o‏ 


الإسلامى» فى ترجمنه للإمام ابن عرفة: وأصله من قبيلة وَرْعَمَّة المستوطنة 
I O o‏ 
مولده: 

اثفقی أغلت من رجم ومام ابن عرفة ان مولده کال سدۀ (4۸۷۱٦(‏ ف 
تونس » ومن ذلك قول ابن فرحون في الدپباج: وذکر لی مولده آنه سنة ست 


(Dn #* #4‏ 
عسره و سبعمه ٠‏ 
ونقل السيوطى فى «بغية الوعاة») عن أبى حامد بن ظهپرة في معجمه قوله 


في ثرجمۀ شيخه امام أبن عرفة: ولد ری م ت عو a‏ 


وحلدد تلمیذه الشيح البسيلي في فده ثاریح مولد شخه عنل تعر ضصه 
و E Td Ki‏ ر 
لتفسپر قوله تعالی : اما از ا ا دا گیا 4 [ [الأحزاب: ]٤١‏ فقال: 
(مولد شیخا اہن عرفة ليلة ا والعشرین من رجب عام سث عشرة وسبعمدة 
(۵۷۱) 7 . ) 

وشذ المقريزي فى «درر العقود الفريدة) فقال: ولد سنة ست وثلائين 
وسبع مئة ۷۳١‏ . وهذا إن لم يكن ثمة تحريف من النساخ. 
+ نشاته: 

كانت نشأة الإمام ابن عرفة منذ أنبته الله تعالى نشأة حسَدة» وأوصافه فى 
(۱( أعلام الفقه الإ سلامي E)‏ 
(۲) الديباج المذهب (ص .)٤١١‏ 
(۳) بغية الوعاة (ج۱/ص٘۲۲۹). 


. تحقيق أ.قموع‎ )۱۲١ تفييد البسيلي » (ص‎ )٤( 
.)۲۲۳ص/٣ج( درر العقود الفريدة‎ )٥( 


GG rr ® 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


ارا ها ورل ال خط كانت احاله ما عل اذى 


وال شاد مۆستة غل ال فق الاد 


فوالده الشيخ الصالح محمد بن عرفة الحاج المبرور المجاور المتوفى في 
مدينة خير الورى صاللايرس بعتبر أل مشاپخه» وکان شديد العناية به في 
صخره» i‏ إصابة العين كما أخبر الشيح ا فائلا: وکان 
الشيح يى يڪت پحکي عن بام صغره آنه کان ٻجوارهم رجل معروف بإصابة 


2 ا هلي پخېۆوني مله ٠‏ وکال الشيح في صعره من حسن الصورة 


والجمال ما هو معروف'. 


وقد نقل الإفراني في ترجمة الشيخ عبد الواحد بن أحمد الشريف الفلالي 
أن من فوائده ما کان بحدّث عن الشيخ ابن عرفة أن سبب تبره ف في العلم هو آن 
أباه كان اتصل بشعرة من شعر النبي سلاايرار» فلم ولد له ابن عرفة حكها في 
ماء حشی ذابت فسقاه اياها» وهي اول ما دخل في بطنه» بر فې العلوم ببركة . 
تلك الشعرة الشريفة» صلى الله وسلم على مشرفها. 

وتفيد بعض الأخبار التي ذكرها الإمام ابن عرفة في مختصره الفقهي أن 
والده كان رفيتق الشيخ محمد بن عبد السلام» وقد أخذا عن المشايخ نفسهم» إذ 
قال: «آبو العباس السقطي کان مودبا بتونس» عليه قرا والدي وشیخنا ابن 
عبد السلام وجماعة من الصالحين» . 

ولما عزم على الرحيل إلى بلاد الحرمين والانقطاع لعبادة الله كك عهد 


(۱) إکمال إکمال المعلم (ج٦‏ /ص٥).‏ 


- (۲) صفوة ما اندشر من أخبار صلحاء القرن الحادي عشر (ص44). 
(۳) مخطوط المختصر الفقهي (ج۲/ق ۳۳). ٠‏ 


© م @@ 


ترحمة الإمام أبن عرف 


للشيخ ابن عبد السلام برعاية ولده الإمام ابن عرفة الذي كان عمره آنذاك حوالي 
حمسة وعشرين ما وکان سره من اخ العلوم» فقد روى الشيخح الاي 
في شرحه على صحبح مسلم قال: «قال شيخنا آبو .عبد الله ہن عرفة: ذ 

والدي إلى ابن عبد السلام يستشيره فيمن أقرأً عليه » قال له: عليك بابن سلامة› 


ESS 


ولم تتجاوز إقامة ابن عرفة الوالد بين مكة والمدينة أكثر من ثماني 
سنواٽ » وفي ذلك تقول الشيح اښ فرحون فې الدیباج: «وآقام والكه بالمدىدة 
على منهاج ا واللف الماضين › توفي فما اظن سلة ثمان وأربعين 
وسبعمائة (۸٤۷ه)‏ ودفن بالبقيع)'. 


وفي أثناء إقامته في الحرمين لم ينس ابنه الإمام ابن عرفة» وفي ذلك بقول 
الشيح الرصاع: كان والده حيرا صالحا متعبداء» جاور بالمدينة الشريفة على 
ساكنها الصلاة والسلام» ولازمها حتى توفي» كان يدعو آخر الليل لولده بعد 
ل ایو عليه» ثم پقول: : «يا نبي الله! محمد بن عرفة 
في حماك) » بقوله في كل ليلة» حتى صحبه اللطف الجميل في حياته» وظهر 
عليه آثار البركة بعده. وكان بناول عصى الخطيب بالمدينة المشرفة الشيخ سيدي 
E‏ فإذا ناوله بقول له: ا سيدې! محمد ولدي » ادع الله له . 


(۱) إکمال إكمال المعلم (ج٤‏ /ص٤١٤).‏ 

(۲) الديباج المذهب (ص .)٤١١‏ 

(۳) ذكره البلوي في «تاج المفرق» وأثنی علبه کثپرا قائلا: ومن أعظمهم قدرا وأرفعهم خطرا» 
وأشرفهم مكانة وذكرا الشيح الففيه الخطيب بالحرم الشريف وصاحب الصلاة ٻه» فارس 
المنابر وإمام الأمة» ومقتدى فرق الأمة. ولى الله عز وجل أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن 
بن محمد بن عمر المکي المالکي المشتهر بخلیل نفع الله تعالی به. (ص‌۱٠۲).‏ 

.)١١ص/١ج( شرح الحدود الفقهية‎ )٤( 
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ٹم على الشيخح الرصاع قائلا: وهذه سعادة ربانة › وعنابة سماوبة سفٹ 
له من الله » فكان بذلك له الکرامات من الله » وكان هت فى صغره مشهوراً 


بالجد والاجتهاد والمطالعة والمذاكرة» والملازمة للشيوخ الجلة » وقد ظهر ت 
عليه مقدمات الفلاح المعجة لما ننجت فيه من العلم والعمل والصلاے . 


فېسہبب هذا وغيره كان الإمام ابن عرفة يعت موفقاًء موصوفاً بالفهم 
والحذق والحرص على الطلب واستفراء الوسع فيه» والجدير بالذكر أنه لم 
برتحل في طلب العلم أبداًء» بل كان العلم يرتحل إليه من أقصى الشرق وأقصى 
انت 

فال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرياض: وأمّا ملكة العلوم 
النظرية فهي قاصرة على البلاد المشرقية » ولا عناية لحذاق القرويين والإفريقيين 
إلا بتحقيتق الفقه فقط » ولم بزل الحال كذلك إلى أن رحل الفقيه (ابن زينون) 
إلى المشرق » فلقي تلاميذ «الفخر ابن الخطيب» ولازمهم زماناً حتى تمكن من 
ملكة التعليم» وقدم إلى تونس فانتفع به أهلهاء وانتهت طريقته النظرية إلى 
نلميذه ابن عبد السلام› واستقل تلميذه ابن عرفة بعده بتلك الطريقة. 

وقال الشيخ الرصاع: وكان الشيخ ابن غبد السلام في علم الفرائض في 
غابة التحقيق صناعة وعلماء مع أن الشيخ الإمام ابن عرفة تلميذه رثا قرأ 
الحَوفي عليه» ثم لما قدم الشيخ السطي رجثاكه مع السلطان أبي الحسن المريني 
سنة (۸٤۷ه)‏ اجتمع به» وطلب منه ان يقرا عليه «الحوفي» › فقال له: (إني 


(۱) شرح الحدود الفقهرة (ج۱/اص e‏ 
(۲) أزهار الرياض في أخبار القاضي عياض (ج٣/ص )۲١‏ نشرة مطبعة لجدة التأليف 
والترجمة والدشر› ۲م 


r“ ®‏ چ 


ترهمة الإمام ابن عرفة 


لا أجد محلا للإقراء إلا في ساعة بين الظهر والعصر في باب جامع القصبة 
العلية)» فكان الشيخ رجاه يبكر ويجلس هنالك بنتظره» فإذا قدم فتح عليه 
الكتاب وقراً عليه » فقال له في أول قراءته: «هلا اكتفيت بالشيخ ابن عبد السلام 
لأنك ختمت عليه الکتاب ؟» فذكر له رجاه أن به مواضع ۰ عليه » فلما 
وصلها بها له كما يجب في الإقرارات والوصابا والمناسخات ٠‏ 


وفي هذه السنة التي ورد فيها السلطان أبو الحسن E‏ 
أكابر علماء المغرب» بدا ظهور علم الإمام ابن عرفة» فقد قال الشيخ شهاب 
الدين المقري في «آزهار الرياض»: لما شرق السلطان أبو الحسن المريني 
رجاه » وانتهت به درجة الاستبداد والاستقلال ببلاد إفريقية» فظهر فقهاء 
المغرب ممن صحبه على فقهاء تونس لحفظهم كناب «التهذيب» عن ظهر قلب» 
وزعيم فقهاء المغرب حينئذ الرجل الصالح آبو عبد الله السطي رجاه ونفع به› 
إلى آن جاءت نوبة الشيخ ابن عبد السلام وعقد مجلسه بمحضر السلطان 
المذكور ومن معه من الفقهاء والنحاة والكتاب والرؤساء» وتوجهت مطالبة فقهاء 
المغرب له فکان رما على ما وَصفه به من ارخ الواقع كأنه بحر تلاطمت 
أمواجه» فکان بقطعهم اا و و ا ك 
ولي الله المنصف أبو عبدالله السطي للسلطان: يا علئ! كذا يكون التحصيل وكذا 
يقرا الفقه» ولو لم يكن بنونس إلا هذا الإمام لكان بها كل خير» فلابد من 
ملازمة هذا لهذا المجلس حتى ينتفع به أصحابنا وننتفع بطريقه. 

ومن ذلك الوقت كان الإمام ابن عرفة يقرئ العلوم مع أشياخه» وصار 
الكل بعظمه ويجله» وبني عليه ويشهد له بالعقل الوافر والذهن الحاضر»ء وفك 
(۱) راجع فهرس الرصاع (ص۱۸۹). 

(۲) آزهار الرباض في أخابر القاضي عیاض (ج۳/ص ۲۸). 
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المشكل» وحَل المقفل» وإيضاح المجمل » فهرعت الخلائق إليه وأقبل الطلبة 
2 


# مشاهیر شیوخه:؛ 
تھا للامام اہن عرفة اخحذ العلوم عن ا مشایح عصره من الذين اجنمع 
الفقه على الشيخ ابن علوان» وأصول الدين على الشيخ ابن سلامة وعلى 
على ابن الحباب» والفرائض على الشيخح السطى » والحساب على الشيخ ‏ 
الآبلي» والفقه على الشيخ ابن عبد السلام والشيخ ابن القداح والشيخ ابن 
هارون والسطي» وسائر المعقول على الشيخ الآبلي» وكان الآبلى بشني عليه 
o. NR‏ 
وفيما يبلي تعريف موجرز بأبرزهم وأكثرهم تأثيرا في المسيرة العلمية للإمام 
عرفة. ) 
محمد بن عبد السلام الهواري التونسى أبو عبد الله: قاضى الجماعة 
بها وعلامتها» الشيخ الفقيه القوال بالحق» الحافظ المتبحر فى العلوم العقلية 
والنقلية » العمدة المحقق المؤلف المدقق » سمع أبا العباس الَطزني» وأدرك 
)۱( شرح الحدود الفقهية (ج۱/ ص۲٦‏ › ۰)٦۳‏ ) 
(۲) هو أو _العباس أحمد بن موسى الأنصاري الشهير بالبطرني التوسي: شيخ الشيوخ بهاء 
وعمدة أهل النحقيق والرسوخ » الفقيه المقرئ الصالح الراوية العالم المسند» أخذ عن أئمة 


منهم أبو عمر بن شقر» وعنه جماعة منهم ابن عبد السلام وأجازه» وأبو عبد الله بن بُرال 
وأجازه بسنده» مولده سدة (1۸ه) وتوفي سدة (١٠۷ه).‏ (شجرة اللور » ج۱ /ص٤۲۹).‏ 


1 9 


جماعة من الشيوخ الجلة وأخذ عنهم كالمعمر أبي عبد الله بن هارون» وابن 
جماعة» وٽخرج ٻين بده جماعة منهم القاضي ابن حيدرة واہن عرفة وابن 
خلدون وخالد البلوې وأثنی عليه في رحلته کثیراً» وله شرح علی مختصر ابن 
الحاجب الفرعي بديع» وهذا الشرح بالسبة للشروح التي عليه كالعين من 
الحاجب» تولى التدريس والفتوى» وكانت ولايته القضاء سدة (٤۷۳ه)‏ وثوفي 
على ذلك سنة (۹٤۷ه)‏ بالطاعون الجارف . 


وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني: ومن سماعات اہن عرفة على ابن 
عبد السلام: «علوم الحديث» لابن الصلاح بقراءته له عليه » بقراءته له على آبي 
العباس أحمد البطرني› قال: 'آبرنا آہو محمد عبدالله بن محمد بن أحمد 
اللخمي سماعاء قال ارتا آبن الصلاح :سماعا فى فة أربع وللائين وس 
(٤۳ه)‏ ب«الأشرفية) بدمشق". 

محمد بن جابر بن محمد القیسې الوادي آشي آٻو عبد الله التونسي 
المولد والاستيطان» المعروف ب«ابن جابر»» صاحب الرحلتين» وإمام 
المحدثين » الفقيه المسند الراوية المتفنن النظار» عظيم الأبهة والوقار» تحمل 
العلم عن جلة من علماء المشرق والمغرب»› له أسانيد كتب المالكية يرويها عن 
مؤلفيها» مولده سنة (۷۳ه) ووفاته سنة (٩٤۷ه)‏ . 


قال الشيح ابن فرحون فى ترجمة الإمام ابن عرفة: روى الشيخ أبو عبد الله 
بن عرفة عن المحدث أبى عبد الله محمد بن جابر الوادي آشي الصحبحين 


.)٠٠صإ/٠ج( شجرة النور الزكية في طبقات المالكية » للشيخ محمد مخلوف‎ )١( 
.)٤٦۲ص/۲ج( المعجم المؤسس‎ )۲( 
(1 ص/١٠ شجرة اللور (ج‎ )۳( 


® وم @ 


ترجمة الإمام أبن عرفة 


غ 
واجازه . 
# آبو عبد الله محمد بن سعد بن برل" : العالم القدوة المفضال 

المحدث الراوية المسند الواعية أسناذ الأسائذة» مولده سنة (۸٦ه)"‏ . قال 

العلامة ابن خلدون في رحلته: أصله من جالية الأندلس» من أعمال لَنْسكة» 

أخحذ عن مشيخة بلسية وأعمالها» وكان إماما فى القراءات لا بلحق شأرّه» وكان 

من أشهر شيوخه في القراءات السبع أبو العباس أحمد بن محمد البطرنى»› 


ومشیخته فپها وأسانیده و 


وذکره تلمپله الشيخ خالد البلوي في رحلنه المسماة بتاج المفرق وأثنى 
عليه فائلا: «إمام الدنيا» ومتبوئ الذروة العليا» وسابق الغابة القصياء والشیخح 
العالم» قدوة الأئمة وواحد أسانيد الأمة أبو عبد الله بن بُرّال أبقى الله تعالى 
بركته. وکان هذا الشيخ قد أوتي من حسن اللفظ بالقرآن ما لم ڀؤته أحد ممن 
کے کا الارن في هذا الوقٽ بإجماع» حضرت قيامه في ليالي رمضان 
بالاشفاع » وانتدب الناس لسماعه من النواحي والبقاع » فما قرع سمعي ولا وقع 
في آذن قلبي » أحسن منه صوتاء ولا أحلى تلاوة» ولا أطيب إيراداً» ولا أعذب 
مساقا» ولا أعجب أحكاماً» ولا أغرب ترتيلاء ولا أجمل جملة وتفصيلا. 


3 ۶ 
ولفد. كنف في حين تراءثه على فساوة قلبي » وغباوة بی انغاشی 
وأتلاشی › ويضج جامع تونس بأهله > ويغص جمعه» فبين باك وداع وخاشع 


(1) الديباج المذهب في معرفة أعيان المذهب لابن فرحون (ص .)٤١۹‏ 

(۲) کذا ضصبطه ابن خلدون في رحلته (ص )٠١‏ وراجع أیضا: درر العقود الفريدة في تراجم 
الأعيان المفيدة» للمقريزي. (ج٣/إص۲۲۳).‏ 

(۳) طبقات المالكية (ج١/إص (e‏ 

)٤(‏ التعرپف بابن خلدون ورحلته غربا وشرقا (ص )٠١‏ وذکره أپضا في (ص۳۱۸). 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


وساقط من القيام» وعادم وجوده في ذلك المقام» كلهم يفعل فيه صدقة» 
ویسکنهم نطقه » ویسکرهم 

قرأت عليه القرآن العظيم بالقراءات السبع جمعاً في ختمة واحدة والإدغام 
الكبير في رواية أبى عمرو بن العلاءء وترك الهمز من طريق أهل الرقة بطريق 
آبى عمرو الدائي رحمه الله تعالى» وهو آحر من قرآت عليه السبع من الأئمة 
اوو ا ) 

محمد بن سلامة الأنصاري أبو عبد الله: الشيخ الفقيه العالم الزاهد 
الصالم العابد المتوفى سنة (١٦٤۷ه)»‏ وهو من أوائل مشايخ الإمام ابن 
عرفة» فقد روى الشيح الاي فی شرحه على صحیح مسلم قال: (قال شیخنا 
أبو عبد الله بن عرفة: ذهب والدي إلى ابن عبد السلام يستشيره فيمن قرأ عليه 
قال له: عليك بابن سلامة » فان میعاده نقي)". 

وقال الزركشي في تاريخ الدولتين عند ذكره لمناقب ابن عرفة: «قراً القرآن 
العظيم في صغره على ابن سلامة من طریق الداني وابن شریح. ثم قال آپضا: 
ا ا 

وأحذ عنه الإمام ابن عرفة القراءات » والموطاًء وقراً عليه كتاب«التيسير في 
القراءات السبع» لأبي عمرو عثمان بن سعيد الداني » و«الكافي» لابن شريح › 
و(مفردتي بعقوب الدانية والشربحية) » وجملة من «التفريع) في الفقه لابن الجلاب› 


.)"٠٠صإ/١ج( شجرة النور‎ )١( 

(۲) المعجم المؤسس (ج۲/ص۲٦٤).‏ 

(۳) إكمال إكمال المعلم (ج٤‏ /ص٤١٤).‏ 
(6) تاریخ الدولتین (ص .)۲٤٤ ۲٤۳‏ 


ترجمة امام اہن اعرفة 


وجملة من كتاب «الإرشاد» لإمام الحرمين الجويني » وجملة من كتاب «معالم 
أصول الدين» للإمام فخرالدين الرازي » وأجازه بذلك وبجمپع مرویاته. 

# محمد بن إبراهيم بن أحمد العبدري التلمساني المعروف ب«الاآبلي): 
الإمام العلامة» مجمع على إمامته» أعلم العالم بفنون المعقول. أخذ عن أبي 
الحسن النسي » وابن البناء المراكشي » وأخذ عنه آئمة كالشريف التلمساني»› 
وابن الصباغ » والرهوني » وابن مرزوق»› والعقباني » وابن عرفة» وابن خلدون» 


واہن عباد»'. 


وصفه تلميذه العلامة ابن خلدون في رحلته بقوله: «شيخ أهل المغرب 
لعصره في العلوم العقلية). وقال: «أصله من تلمسان» وبها نشأًء وقراً كدب 
التعاليم »> وحذق فيها. وأظله الحصار الكبير بتلمسان أعوام المائة السابعة» 
فخرج منها» وحج» ولقي أعلام المشرق پومئذ فلم يأخذ عنهم لأنه كان مختلطا 
بعارض عرض في عقله. ثم رجع من المشرق» وأفاق» وقراً المنطق والأصلين 
علي الشیخ آبې موسی عیسی ابن الإمام » وکان قرا بتونس مع أخيه أبي زيد عبد 
الرحمن على تلاميذ ابن زينون الشهير الذكر» وجاء إلى تلمسان بعلم كثير من 
المعقول والمنقول» فقراً الآبلي على أبي موسى منهما كما قلناء . 

محمد بن بحیی بن عمر المعافري المعروف ب«ابن الحباب): الإمام 
البارع المحقق المتفدن الأصولي الجدلي المؤلف المقن» أحذ عن ابن زبتون 
وغيره» وقع له مع ابن عبد السلام مناظرات» وعنه أخذ ابن عرفة الجدل 
والمنطق والنحو» ونقل عنه في مختصره الفقهي وغيره أشياء» وأخذ عنه الإمام 
(1) راجع كفاية المحناج لمعرفة من ليس في الديباج للشيخ التنبكتي (ج۲ /إص۸ه). 


(۲) التعریف بابن خلدون (ص ۳۱۳). 
)۳( الساہق (ص١۲).‏ 


f rr 9 


المقري والشبح خالد البلوي» وعرّف به في رحاته وأثنی عليه کثیراً» فمما 
قال في حقه: واحد الزمان» وفريد البيان والتبيان» العديم النظراء والاأقران› 
المرتقي درجة الاجتهاد بالدليل والبرهان» العالم المشاور أبو عبد الله بن 
E‏ 

قال الشيخ الرصاع في فهرسته ناقلا عن شپخه ابن عقاب تلميذ الإمام ابن 
عرفة: «وأجازني شيخنا الإمام ابن عرفة في جميع مروياته» وفيما رواه عن 
شيوخه مثل الشيخ ابن عبد السلام» والشيخ ابن سلامة» والشيخ ابن الحباب» 
والشيخ الآبلي وغيرهم مما أجازه فيه كنبا من أشياخ المغاربة). 

+ محمد بن هارون الكناني التونسي أبو عبد الله: الإمام في الفقه وأصوله 
والكلام وفصوله» العلامة المتفنن المؤلف المتقن» وصفه ابن عرفة ببلوغه 
درجة الاجتهاد المذهبي. أخذ عن جلة منهم المعمر أبو عبد الله بن هارون 
الأندلسي» وله تاليف مهمة كشرح مختصري ابن الحاجب الأصلي والفرعي » 
واختصار المتيطية في قدر ثلشها أسقط وثائقها وتكرارها» وشرح المدونة وقعت 
في o‏ 

و أحمد بن علوان التونسي أبو العباس الشهير ب(المصري»: الفقبه العالم 
الزاهد الإمام المؤلف المحقق العمدة العابدء أخذ عن أبي العباس أحمد بن 
إسماعیل » وعنه انه آبو اا وغيره» من تاليفه «لباب اللباب على الجلاب)› 


(۱) شجرة النور (ج١/ص٠٠).‏ 

(۲) تاج المفرق (ص ۳۷). 

(۳) فهرست الرصاع (ص٤١٠).‏ 

.)"١۲ص/٠ج( راجع شجرة النور‎ )٤( 


) ترجمة الإمام ابن عرفة 


و«اقنطاف الأكف من الروض الأنف»» و«اجتناء الزهر من كتاب الطرر»» 
و«(مختصر المدارك)» و(اختصار كتاب آنوار القلوب في العلم الموهوب»» 
واختصار «كتاب التشوف إلى آهل اللصوف»» وغير ذلك نحرواً من آربعين ثأليفاً› 
توفي بالا سکندرية في شوال سنة (۷۸۷ه) . 


# مكائته العلمية 

لا شك آن من تهبأً له الدراسة على هولاء العلماء المشايخ العظام» وكان 
موصوفا بالجد والاجتهاد والمثابرة» فإنه يصل بقضل الله تعالى إلى أعلى 
المقامات العلمية » وهذا ما حصل فعلا للإمام ابن عرفة » وقد نقل الشيخ التنبكني 
عن القاضي ابن الأزرق أنه وقف على مكتوب للإمام بن عرفة پبین فيه طريقة 
دراسته على مشایخه فقال: 

قرات عل أن الاب جملا فن كات مرد دا حك و 
وجملة من السهيل على بعض شيوخه» وسمعت إلقاء ابن عبد السلام فى 
التفسير من أول القرآن العظيم لآخره بما يجب لذلك من تحقيق أحكام الاعتقاد 
والفقه وقواعد العربية والبيان وأصول الفقه وغيرها مما تت تتوقف هذه المذكورات 
عليه » مع مراجعة وبحث وأسئلة وجواب. 

وقرآت عليه جميع صحيح مسلم بلفظه»› إلا يسيراً سمعته بقراءة غیره» 
وسمعٽت عليه ا البخاري والموطاً» وقرأت عليه جملة من التهذيب» 
وسمعت علپه سائره آزند من ختمة قراءة بحث وفقه ونقل فروع الأمهات 
وأحاديث الأحكام مع التنبيه عليها تصحيحاً وتحسيناً وتعقب ما تعقبه الأئمة 


(۱)( راجع شچرة الور (ج٠/ص O‏ 


aT REGGE A gg gr TET FE TT. a r r r o n o 


ا 


وغپرها مما قرئ علبه مما قرآه على شيوخه مع ما أفاد من ذكر الأدب في 
الاشتغال بالتعلم› خصوصاً حکم الببحث والمراجعة وتوجيه N‏ 


وقال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرباض: صناعة التعليم 
وملكة التلقي لم تبلغ فاساً كما هي بمدينة تونس» اتصلت إليهم من الإمام 
المازري كما تلقاها عن الشيخ اللخمي› وتلقاها اللخمي عن حذاق القرويين ؛ 
وانتقلت ملكة هذا التعليم إلى الشيخ ابن عبد السلام مفتي البلاد الإفريقية 
وأصقاعها المشهود له برتب التبربز والإمامة» واسنقرت تلك الملكة في تلميذه 
ابن عرفة رسا" . 

وقال الشيخ الرصاع متحدثا عن الإمام ابن عرفة: الشيخ الإمام العلامة 
سيدي الفقيه رجاه له بد عالية سبق بها آهل السبق في جده واجنهاده وفهمه 


ونحصله وفوة فهمه وعلمه وعمله» ولما جرت هذه العلوم العقلىة یله وعلده) 


ركنت و ضا ت ملك لهه أفدرة اله كال فلن كشف خائ داق امرار 
الشريعة» وملك زمام العلوم العقلية والنقلية» وعلا فخره» وانتشر في العالم 
ا 

وفال تلميذه الشيح البرزلي 2 فتاونه: قلت بوما E‏ 
علماء الظاهر مثل القضاة والمفتين للأحكام يشتهرون في حياتهم الاشتهار 
الكلي› فإذا ماتوا خحمدت هله الشهرة ولم ببق للناس تلك الفكرة منهم› 
والصلحاء يكون ذكرهم في الا ما اما او ريطا أو مهو اء فاد مادو 


(۱) پل الابتهاج للتنبکني (ص٤٦٤).‏ 
(۲) أزهار الرباض في أخبار القاضي عياض (ج۳/ص .)۲٤‏ 
(۳) شرح حدود ابن عرفة الفقهية (ج ۲ /إص٠۹٦).‏ 


o 49 


ترحمة الإمام اہن عرفة 


زادت شهرتهم وتوالى ذكرهم » وما ذلك - والله أعلم - إلا أن بواطنهم وأعمالهم 
E EG‏ الأحكام. فسكت عني - رجاه - ولم يجب بشيء» مع 
نه كان غزير العلم» كثير العمل للطاعات من الصلاة والصوم وقراءة القرآن 
والصدقة والرغبة في تحصيل المصال . 

وقال الشيخ الرصاع في فهرسته: قال الشيخ أحمد القلشاني: وسمعت من 
والدي رما حين سالته عن فقهاء إفربقية » فعدد لې اناسا في حياة الشيخ ابن 
عرفة» ولم يذكر الإمام ابن عرفة» فقلت: يا سيدي وأين الشيخ؟ فقال لي: يا 
ولدي دت سألتني عن فقهاء إفريقية أو عالم ااا ا عن عَالم الدنيا 
لقلت لك الشيخ ابن عرفة'. 

وحكى الشيخ شهاب الدين المقري في آزهار الرياض عن شبخه البرزلي 
انه قال: لما قدم الفقيه القباب حافظ مدينة فاس وزعيم فقهاء عصره يريد أداء 
فريضة الحج فاجتاز بحضرة توس » فحضر مجلس شيخنا ابن عرفة هو ومن كان 
معه من الفقهاء» فاستطرد الشيخ جاك الكلام إلى أن قال: وکثيرا ما نجد في 
تقييد الشيح آي الحسن: «ويؤخذ من هذه المسألة»» فلا دري صورة ذلك 
الأحذ ما هو؟ هل هو من طريق الاستقراء أو الاستنباط أو القياس أو المفهوم› 
وكل قسم من هذه الأقسام يفتقر إلى شرط » ولا شيء من ذلك. 

فقال القباب لأصحابه بعد انصرافهم: علمتم ما تحصل بأيدينا من الفقه» 
وصح عندكم أن الملكة التامة في التحصيل والتصرف إنما هي في فُوى أهل 
تونس ومن يليهم من آهل المشرق» وأن قصارى ما عندنا وعند مشايخنا إنما هو 


(۱) فتاوى البرزلي (ج /إص۳١٤).‏ 
(۲) فهرست الرصاع (ص .)۱۸٤‏ 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


حفظ النصوص وإلقاؤها على ما هي عليه» وآن ملكة القرويين انتقلت إلى 


الافريقيين بقیین ,0 


فهذه بعض الإشارات الدالة على علو مقام الإمام ابن عرفة في العلوم» 
والواقف على مصنفاته وفوائده التفسيربة بدرك ذلك أيضاً» ولا عجب أن يعتبره 
علامة المغرب الحافظ أبو عبد الله محمد القصار"" من المجددين لامر الدين› 
i e‏ 


ا ت €3 سر م ت 
روی ا ما صح من 


E 
الافمى رالأشعري باالة‎ 


فِي الجاقلاني الاشفر اي ا 


E E E a 


ور وَابْنْ دقيق بالسابعة 
IEE ETE‏ 


س ف ص ا a e‏ 
لانن ê‏ الرَّابعَّة قد اخحتلف 
ا 1 زا الا 
وقد أت الفر براش الابعة 


ص o‏ 
أ 0 م د *ٍ o‏ سر1 


.)۲ ص/٣ج( أزهار الرياض في أخابر القاضي عياض‎ )١( 

(۲) هو الشيخ آبو عبد الله محمد بن قاسم بن محمد بن علي القيسي الغرناطي الأصل الفاسي 
المولد والدار المعروف بالقصار: الإمام العالم المستبحر المحقق النظار» مفني فاس 
ونحطیب جامع القرويين بها» ومحدث المغرب في وقنه» توفي سه ۱١٣۲‏ ه. (ٿرجم له 
العلامة محمد العربي الفاسي في مرآة المحاسن (ص ۲۷۳). 

(۳) في سننه» كتاب الملاحم» باب ما يذكر في قرن المائة» عن آبي هريرة ن رسول اله 
ماتيا : (إن الله ببعث لهذه الأمة على رأس كل مائة سنة من بجدد لها دينها). وهر 
حدیث صحبح ٻاتفاق العحفاظ . 

)٤(‏ في المسندرك› كتاب الملاحم والفتن. 

. كذا في المخطوط‎ (٥) 


و چ 2 MM‏ م 0 or‏ 
قلت: أو ابن عَرفة والتاسعَة ‏ سيوطا وَخَام يى اشمعة 


لا تشرط فِي القَطْب رَالمجَّدو لبالا الوم بالمعكم د 
لا دان راللام لى الحَبيب ماعل الم 


٭ مشا هیر تلامنته 


قال الشيخ ابن فرحول فى ترجمة الإمام ابن عرفة: «تخرج على يديه 
جماعة من العلماء الأعلام N‏ اا فعن رأبه تصدر الولايات› 
وېإشارته تعین الشهود للشهادات)( 


وقال الشيخ شهاب الدين المقري في أزهار الرياض: آَمّا الإمام ابن عرفة 
فانتفع به جماعة› فکان اضخابه کاصضات: سارن أئمة في كل بلد» فمنهم 
ضا من بلغ درجة التأليف ووقع الاتفاق على إمامته وتقدمه وسمو رتېته› 
كشيخنا الإمام الحافظ المحصل أبي القاسم بن أحمد البرزلي مفتي البلاد 
التونسية ومؤلف كتاب الأسئلة الحاوي للنوازل والفتاوى » ومنهم شيخنا الإمام 
الحافظ المجتهد صاحب التصانيف المفيدة أبو عبد الله محمد بن مرزوق له 
«المنزع النبيل في شرح مختصر خليل)» واشرح النهذيب» وغير ذلك من 
المسائل العلمية. ثم قال: کن نجب من تلاملة شخ شيوخنا ابن عرفة وتمكن 


)ه٠١٠٦۲( وهو الإمام القاضي أبو مهدي عیسی بن عبد الرحمن السكتاني المتوفى سنة‎ )( ٠ 
قال تلميذه الشيخ الروداني عند ذکره لا سالیده في الفقه المالكي: الثاني من الطرق أخذته‎ 
عن الإمام البارع المحقق أقضى القضاة آبي مهدي السچتاني المراكشي » وظني أنه مجدد‎ 
.)٤٥٤ آمر دين الأمة في زمانه . (صلة الخلف بموصول السلف» ص‎ 

(۲) وهه القصيدة مذكورة في كنش مخطوط بالمغرب وقفت على ورفة منه في الموقع 
الالكتروني لمؤسسة الملك عبد العزيز في الدار البيضاء. 

(۳) الديباج المذهب (ص١١٤).‏ 


a CR SE REE a RET eR ga e o < o‏ ن 3م ي ت 
e e‏ 


IO: 
من ملكة التعليم فخلتق بطول عددهي”. وسأكتفي بالإشارة السريعة إلى‎ 
أبرزهم » وإلا فهم أكثر مما سأورد ہکثیر:‎ 


أو القاسم بن أحمد بن إسماعيل بن محمد البلوي القبرواني المعروف 


ب(البرزلى». مفتى نونس وفقيهها وحافظهاء كان إماماً علامة حافظا للمذهب» 


بحاثا نظاراً في الفقه» لازم الإمام ابن عرفة وسمع عليه جميع الصحبحينء 
والموطاًء والشفاء وعلوم الحديث لابن الصلاح› والتهذيب مراراً» وفرعي ابن 
الحاجب» وكثبراً من أصليه» والمعالم الفقهية» وجمل الخونجي» وكثيراً من 
المحصل » والتفسير مراراً» وقراً عليه مختصره المنطقي وأكثر مختصره الفقهي 
وفي الأصلین » وأجازه وکتب له بخطه. وقد ذكر في آخر نوازله آنه لازم ابن 


n +» ٣ 44 4‏ 4 ۲ 
م تح ا هه ادا علو ٤‏ 


محمد بن خلفة بن عمر التونسي الوشناني المعروف ب«الأبي»: الإمام 
العلامة المحقق المدقق البارع الحافظ الحاج الرحلة» أحذ عن الإمام ابن عرفة 
ولازمه واشنهر في حباثه بالمهارة والتقدم في الفنون» وکان من آعيان أصحابه 
ومحفقیهم › من مصنفاته المعروفة «إكمال إكمال المعلم في شرح صحيح 
مسلم). و(ة) بضم e‏ 

وفي هذين الشيخين صدرت من الإمام ابن عرفة مقولته الشهيرة التي 
ذكرها غير واحد» منهم الشيخ العلامة محمد زينونة في حاشيته التفسيرية 
الضخمة المسماة ب(مطالع السعود وفتح الودود على تفسير أبي السعود» عند 


.)۲١ ٠ ۲٥ص/۳ج( أزهار الرياض في أخبارالقاضي عیاض‎ )١( 
.)٠١٥ص/۲ج( كفاية المحتاج للندبكتي‎ )۲( 
.)٤۸۷ 7ل الابتهاج للتېکنې (ص‎ 


@ ۹ ® 


ترج الإمام اہن عرفة 


قوله تعالی: لونک دک کاک حر ع4 [الأعراف: ]١۸۷‏ قال من بالغ واجتهد في 
استقصاء ء آمر» س في السوال عن شيء ليتعرفه» والبحث عله مرة فمرة› 
وتوسوه شيئا فشيئا» استحكمَ علمّه به وأتقنه وعرفه أكمل معرفة بحیث لا بفوته 
مله شيء لما کرره من وقوفه عليه وتعرفه له مراراًء كالمسألة المستقصى النظر 
فيها مرة فمرة فإن صاحبها يتمكن من علمها ويعرفها كل معرفة» وهو سبب إكثار 
الشيوخ النظر في المسائل قبل الإقراء ومعاودته مرات كثيرة» وقد کان بعضهم 
بنظر في درسه في کل پوم خمسين مرة» وکان ابن عرفة ردد النظر في درسه 
اللبل كله» يستنبط الحقائق » ويسنخرج النكات والدقائق » فتقوله له زوجه: 
((هون على نفسك بنومة)» فيقول لها: «كيف نام وورائي اسدان بین يدې 
شبلان: الاي بعقله » والبرزلي بنقله ؟!) . 


4 أبو مهدي عيسى بن أحمد بن محمد بن محمد الغبريني التونسي: 
قاضي الجماعة بها وعالمها وصالحها وخطيبها بجامعها الأعظم بعد الإمام ابن 
عرفة » عرف بصحة النقل › وجودة الذهن» ذو إنصاف مع كمال رئاسة» أابه 
الإمام ابن عرفة عندما حج وهو قاضي الجماعة» ثم استقل بالإمامة بالزيتونة بعد 
وفاته » وتوفې سنة (۸۱۵ ه)/. 

۴ محمد بن ابراهیم بن عقاب التونسي: قال تلميذه الشيخ الرصاع: كان 
غ ا متفقها في العلوم»› وکتاباً للرسوم»› دراكا للفهوم› 
ضارا شارا راما إماماً وَرِعاً خاشعاً» له يد طائلة في علم الفرائض والحساب» 
عارفاً بالأعمال فيها» محققا لأصلها وفرعهاء عارفا بالأحكام والوثائق» له فهم 
سابق وإدراك فائق» محقق لعلم المنطق والأصلين» عارفا بالعربية والفقه 


(1) شجرة النور الزكية (ج١/إص١٠٠١).‏ 


RR o 9 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


E TT 
ئم قال: ومن أشپاخ شبخنا وداه الشبخ الإمام العالم المعلم الكبير آبو‎ 
عبد الله محمد بن عرفة رحمه الله ورضي عنه» قرا عليه کتاب الله » وحضر‎ 
اسه و عليه تفسیر کتاب الله » ولفسیر کتاب مسلم » وروادة البخاري‎ 

علبه» وحضر المدونة» واہن الحاجب » والجلاب › وقراً ا ا 
ذلك» وقرأً عليه من المختصر. e‏ 
i e AE‏ أرضا: 
مجلس الشيح ای عرفة نهر عذب رده العصفور والچمل › > کل برد على 


ا 


أحمد بن محمد بن أحمد البسيلي: العالم المفسر الفقيه» أخذ عن الإمام 
بن عرفة» والولي ابن خلدون» وآبي مهدي عیسی الغبريني وغپرهم. له تفييد 
جليل في التفسير قيده عن ابن عرفة» فيه فوائد وزوائد ونکٽ. ثم اختصره. وذکر 
في التقييد المذكور أنه أول ما حضر عند ابن عرفة عام خمس وثمائين وسبعمائة 
(۷۸0ھ) والله E‏ 

د أبو القاسم الشسريف السلاوي: أحد الأعلام من أكابر تلامذة ابن عرفةء 
حل اا عن أحمد ہن إدريس البجائي وغيرهما. أحذ عنه أو القاسم بن 


(۱) فهرست الرصاع (ص١١٤١).‏ 
(۲) فهرست الرصاع (ص .)١١١‏ 
(۳) فهرست الرصاع (ص .)١١١‏ 
)٤(‏ السابق (ج۱/۱٦١).‏ 


هد ۾ @ 


ترجمة الإمام أبن عرفة 


ناجي » ونقل عنه في شرح المدونة. ومن تاليغه تقييد في التفسير عن ابن عرفة 
ي مجلدين» وإكمال الإكمال على مسلم في مجلد ضخم كبير اقتصر فيه غالا 
على آبحاث ابن عرفة وأصحابه » نفيس إلى الغارة. 
# عبد الواحد الغرباني بو محمد: قال الشيخح الرصاع في فهرسته: وھ 

أشياحي من تلامذ: الشيخ ابن عرفة اله أيضا الشيخ ات د 
a a E‏ 
الغرباني » له تاليف عديدة وروايات للكتب كثيرة» وأخذ عن مشايخ ا ا 
وأجازوه من الحضرة ومن الأندلس ومن المشرق. ٠‏ وله همة علية في العلوم» وله 
فلم عجيب في مشاركة المنقول والمعقول. . وأجازه الشيخ الإمام ابن عرفة رحمه 
0 


# عبد الله بن سليمان البحيري آبو محمد. قال الشيخ الرصاع في فهرسته: 
من أشياخي بالحضرة العلبة الشيخ الفقيه العالم العلم الفياض المفتي أبو محمد 
عبد الله بن سليمان البحيري › حضرت مجلسه في قراءة العربية وقراءة الفقه 
و والتفسير والحديث وروابة البخاري » وله رجاه مشاركة تامة في 


علم القراءة فائقة » وفي العربية فو ومكدة» وفي معرفة الرجال حفظ وغزار 2 


ثم نقل عن البحيري قوله عن مجلس الإمام ابن عرفة: وما رابت ت ملسا 
مل مخلسه» a e‏ 


صر صر ر 


3 کان عند الشيخ الإمام رجع إليه بعد طلب 
٣ر‏ 2 دع . 


( ا 
)۲( فهرست الرصاع (ص ۱۷۷). 
)۳( فهرست الرصاع (ص ۱۷۸). 


ترحهه الإمام ابن عرفة 


العلم. و ی ی ا ااا اما ا وک 
من المدونة وغبرها» ورواية البخاري» وحضرت له يروي عن اش البخاري 
نښسه» وأجازني في ذلك کله رحمه اله تعالی وفي جمیع مرویانه ‏ 

بعقوب الزغبي أبو بوسف التونسى: قاضي الجماعة» الإمام العلامة 
المحقق الفقيه القاضي المفتي من أكابر ا ابن عرفة» ولي قضاء القيروان 
نم قضاء الجماعة بتونس بعد بي مهدي الغبريني » وٽوفي عن قضائها. . أخل عنه 
أو القاس االفي وان نجي وأكثر النقل عنه في شرح المدونة» وآبو زيد 
الغرياني واللعالبي وغيرهم ٠‏ 

+ محمد بن أحمد بن عثمان بن عمر النونسي المالكي المعروف 
بالوانوغي آبو عبد الله . . قال المقريزي في (درر العقود» ولد سنة (۹٥۷ه)‏ بتونس 
ونشاً بها» وسمع من عالمها أبي عبد الله محمد بن عرفةء وأخذ عنه التفسير 
ا 

+ مصنفاته: 

قال الشيح شهاب الدين المقري في أزهار الرياض: رآیت بن 
الأكابر ما نصه: المقصود بالتأليف سبعة: شيء لم يسبق إليه 0 
أ تما یگل او طا حع او مشکل بیع » آو ملول قیقر ار 


۰ 4# 3 ر 5 ور د 
رف + ( أو ثور فير لبا 


(۱) فهرست الرصاع (ص ٩۱۷۹ء .)۱۸١‏ 

(۲) نيل الهاج للتبكتي (ص .)٦۲۱‏ 

(۳) درر العقود (ج۳/ص۲۰۷)› راجع أیضا إنباء الغمر لاہن حجر (ج۷/ص۲۴۳۹) والضرء 
اللامع (ج۷/ص۳). 


ھب سے @ 


ترم الإمام اہن عرفة 


وقد نظمها بعضهم فقال: 
آلا ماعن أن الاليف به لكل ليب في التصبحة حالص 
فشر لإغلاق ب وجي خي داع حبر مُفدم عَيْر اص 
لزب متشو جنع مرق وكفصيز تول وويم كاقص © 
ومن تأمل تاليف الإمام ابن عرفة بجده قد جمع بين أغلب هذه المقاصد» 
فکدثه وإن غلب عليها الاختصار والإيجازء إلا أنها تضمنت حل المشكلات» 
وتلخيص المطولات› وجمع المفترقات » وفيما يلي ثبت بأبرز مؤلفائه. 


# المخنصر الفقهي . وهو أكبر مصنفاته على الإطلاق » جمع فيه أحکام 
٠‏ العبادات والمعاملات » قال الشيح محمود مقدیش في «(نزهة الأنظار) في ترجمة 
الإمام ابن عرفة: وابعداً تصنيف المختصر الفقهي سنة اثنتين وسبعين وسبعمائة 
(۷۷۲ھ) وکمّله سنة ست وثمانین )۸۷۸١(‏ 0 


وقال ابن الخطيب القسنطيني: ٠‏ شيخدا أبن عرفة هو الإمام الحجة أو عبد الله » 
له مصنفات أرفعها «(المختصر الكبير) في المذهب» قرأتث عليه بعضه»› وآنعم 


بمناولته في سده سبع وسبعپن (AVY)‏ ووچدته من حال اجالهاد فې العلم وقيام 
ا درا :۳ ) 


وذكره الحافظ أبن حجر فى (إنباء الغم) باسم (المہسوط» لما ترجم 


ا 
(۱) آزهار الرباض في آخبار القاضي عياض (ج٣/ص٤۳» .)٠٠‏ 


(۲) نزهة الأنظار في عجائب التواريخ والأخبار للشيخ محمود مقدیش (ج۱/ص٤۹٥)‏ تحقیق 
علې الزواري› و محمد محفوظ . ٠‏ دار الغرب ال سلامي»› ط١‏ . فا 
)۳( الوفیات (ص ۳۷۹). 


e PORA er. شڪ‎ EEE . 
ت‎ aaa ا‎ na r 5 Ra a اموت اد ف‎ a 
FEET FETS E IRL TTI UR ET L-1 


للإمام ابن عرفة فقال: «شيح الإسلام بالمغرب"» سمع من ابن عبد السلام» 
وبي عبد الله الوادي آشي» وابن سلامة» وابن پرال"» واشتغل وتمهر فې 
الفنون» وأنقن المعقول إلى أن صار إليه المرجع في الفدوى ببلاد الخرب» 
معظماً عند السلطان فمن دونه» مح الدين المتين والصلاح. له تصانیف » منها 
(الميسوط) المذهب عة اسار إلا انه شدید ا 


ابا طالينَ AL‏ ىل كن ليلم كث يبل 


هدا مُدِيشم للصواب ابن عرق گام بوضع كم باهذ ميل 
PU‏ إن قل جما الان كليل 


هه ود 


ل ِن التحقيق أركَع رة EE IE‏ 
pie e HESE‏ بی يها لول 
ورد ِي الخُريج والتقل EEE eT‏ 
کَدا كلْيْكُنْ وضع اليف أو دع E E E OEE,‏ 


0 


واا ص ا 3 ٤ aS‏ ہے ل 0 4 3 
قن جَاءَ قرضا من بريد اعتراضه دع مره ه إن التعسشف قيله 


)١(‏ ووصفه بذلك أيضا في ذيل الدرر الكامنة فقال: «الإمام» شيخ الإسلام بالمغرب»› أبو 
عبد الله › الفقيه. (ذيل الدرر الكامنة» ص٤١١).‏ 

(۲) في المطبوع: اہن بزال. 

(۳) إنباء الغمر للحافظ ابن حجر العسفلائي (ج۲/ص ۱۹۲). e‏ له أيضا في المعجم 
المؤسس فقال: «مهر في العلوم› وانتهت إليه الرئاسة في العلم لاد المغرب»› وکان لا 
يمل من التدريس وإسماع الحديث والفدوى » مع الجلالة عند السلطان فمن دونه › والدين 
المتين». (المعجم المؤسس»› ج۲ /إص ۲ تحقيق د. بوسف عبد الرحمن المرعشلي › 
دار المعرفة» ط۰۱ .)۱۹٩۹٤‏ 


© م @ 


) نرجمة الإمام ابن عرفة 


ر ۳ 5 ا مُکابڙ فاك مق وَالاع 2 به جهو 0 
اجتمع بالمام ا عرفة سدة a‏ وله وله کتاب في الفقه 2 
a‏ ا عشرة ا أو ۰ لغالب آمهات المذهب و 
واہن اننب ق اسار ا ا GEE‏ 
على ابن الحاجب » إلا أن التفقه به صعك. 


ولصعوبة هذا المختصر لا بستطيعه إلا الأئمة» أمال م آي 
عمر القلشاني الذي قال في حقه الشيخ الرصاع: «إنه ما أحيى مختصر الشيخ 
اہن عرفة رجاه إلا هو» وله فيه خدمات وأبحاث وتحقيقات » واإذا آشکل فيه 
شيء على الطلبة ویسالونه بستر وجهه ویظهر علیه السرور وپشرحه کما پجب» 
ثم یذکر ما فيه من البحث“. ) 


(۱) ذكرها التہکتي في نیل الابتهاج (ص٦۹٤)‏ وصححت بعض ألفاظها من النسخة المعخطرطة 
في خزانة الشيخ الشاذلي النبفر رمال وهي بخط الشيخ التلبكتي . 

(۲) الضوء اللامع (ج٩‏ /إص۲٤۲).‏ 

O)‏ عمر بن محمد بن عبد الله» بو حفص القاشائي. ٠‏ ولد بمدينة باجة في غربي شمال 
تونس سنة (۷۷۳ه): كان فقيها إماما علامة نظارا حجة پیته مشهور بالعلم والصلاح › 
وأخذ عن والده» وأبي مهدي عيسی الغبرپني › ومحمد بن مرزوق » وتعلم الطب عن 
الشريف الصقلي › وېرع في فنون كثيرة أهمها الفقه والأصلان والمنطق والمعاني والہیان 
والعربية مع معرفة بالحديث› ولي قضباء الجماعة والإمامة والخطابة بجامع الزيتونة». من 
مصدفاته: شرح مختصر ابن الحاجب الفقهي» وشرح طوالع الأنوار للبضاوي ‏ وتوفي 

سلة (۷٤۸ه)‏ «انظر: كفابة المحتاج للتنبكتي ج۱ /ص٦٠۲٠؛‏ وكثاب العمر لحسن حسني 
عبد الوهاب ج٠‏ /ص٤٤٤).‏ 
)٤(‏ فهرست الرصاع (ص ۱۸۹). 


ترجه الإمام أبن عرفة 


وقد مدح المختصر الفقهي أيضا بعض أكابر طلبة الإمام ابن عرفة كما 
اور ذلك ماري 


كال به الكعادة وَالمَعالي ولكضكى o EE‏ 


مام 


وس۱ 
١‏ 


ا 


وس 


م که پا 9© س 0 ۲ وه ٣‏ 4 + 
کات قد حَرّى من كل علم E‏ 
سے ¥ ر ر # ر ر 4+ 1 
ر 4 
4 س ا r‏ 5 سر 0 ¬ 
ك ك الا ارس وَعَن بيك کح طسب الم 
سے 


وس۱ 


سے ےہ ر2 0 a‏ وو سر 
و ل بدره جد د المعالي َقَر بالا ل ِي إا E‏ 


حققت أجزاء من هذا المختصر الفقهي في بعض الجامعات الليبية منها: 

مو من بداية باب الشركة إلى نهاية باب الاستحقاق» دراسة وتحقيق 
الطالب ناجي امحمد صادق » جامعة الجبل الغربي /غريان. 

+ كتاب البيوع الفاسدة» السلم› القرض . دراسة وتحقيق الطالب عبد 
الواحد محمد علي جراد. جامعة الجبل الغربي /غريان. 

ي كناب الرهن» التفليس» الصلح» الحوالة» الحمالة. دراسة وتحقبق 
لاطالب عادل إبراهيم يم المحروق » جامعة الجبل الغربي /غريان. 

أبواب الرضاع › رالنفقة» والحضائة» تحقيق ودراسة آبو بكر امحمد 
أرحومة الموسى» جامعة السابع من آبريل . 

۾ اواب الظهار واللعان والاستبراء» دراسة وتحقيق الطالب صالح رجب 
انقوه سعد» جامعة السابع من آبريل. ) 


3 من کات الحدود والجناباتثت ك کات السرف والحرابة دراسة 


(۱) ذکر هذه الأبيات شهاب الدں. المقری فی آزهار الرباض (ج۳/ص٦۳»›‏ ۳۷). 
ب الدین ې في اض ج 


هد @ 


2 ہاب القضاء وپاب الشهادات » دراسة وت الطالب سالم مفتاح 


وأوّل هذا المختصر الفقهي قول الإمام ابن عرفة: «الحمد له ه الواحد 
لأ سَمْعاً وعفا» َا العفْل وب عث الرسل رَحمَة وقضلا» الكّني ذاه عَنْ ی 


ر 


حالص خلقه قرلا رفکد الام ب E‏ فيه فرعا وَأضلا» 
المرفي کت وا ل شی ت قو ا اده عل هبر 
حاتم رسلو وانببائه سید ولد ادم مڪکد المَخْصوص بعمُوم الدعْرَّة وبول 
الشمَاعة عة إعجازا وكفعاًء لار عَنها كَل ن سواه ِن ليل رگلیم وذو راب 


ر 
0*۴ 


ن0 ھت ص 2 و ۶ e,‏ 
أضلا وَفَرْعاً» بو بوم تبلى السَرائر وكيب الأصَاغِر وکر إل الأمم وثراً و 
وبعد› هذا کے فې الفقه المالکي قصدت فيه جَمْع ما حصا بهڏي 


n‏ سال المَذحب لصا وَقباسا مَعْرْةَ أ َال لقائلها أو اقلم 
إن جھل لا جما رلا الجاس» وكعربف مَاهيّاتِ الحقائق الففهية الكلة» لم 


۳ 
٩‏ م ص 2 


عرض ن الثثل والتخمريص واغوار لايق الجعلية» والتنبیه على ما لا عاصم 
ی ر 0« ۴ o 0 i‏ 
ينه ِن علط ووم واوِم» ورد ري از ا : ر بعري ایو سھل زاء نوم 


رالاعتماد على متراتر قول تيار «إتّما الأعْمال بالتیّات» آجلاء 


رالاعتصام بثيجة مقدمترء حا ر فيو عِلماً وَدينا اجلا» مُسْشهداً بقل 
«المدوكة» على من عَيْرمًا اعَكَمَد أو غير سبيلها اققَصد» وذاكرَه لات ۾ ا 
1 


0 


ا 
# + 
ا م صر ار ر 2 


0 


تقد مُحَرراًء» سَالکاً في َلك وَسَط الإیجاز والاخقصار» 


ا 
2 


# o” 9 


ترجمة الامام ابن عرفة 


3 2 ر‎ Es و ص م‎ e 
ا 6ة الهم والاسوْصًار» مُستوينا اللو علد موكلا » ااه سال‎ 


© و سر‎ L-2 


عله لکل کر حصلا وکل کل متا رگا 


بو المخكصَرٌ الكلائ. وهو موضوع النحقيق . ويعتبر من أكبر الدلائل 
لى أن الإمام ابن عرفة لم يكن فقط فقي حافظا لمحب المالكي فحسب» بل 
کان أيضا عالما بأصول الدين› إمامًا من أئمة السنةء قائما بالحجة» بصير 
بالبرهان وعلومه» صحيح النظر» كثير الذب على أهل السنة والنصرة لأهل 
الحق» عالما بمذاهب ا وحجة الخصوم» قوبا على حل الشبه وإبطالها 
وإزاحة إشكالها. 

شمل هذا المختصر جمیع آبواب ومسائل وأبحاث علم الكلام الذي عرفه 
الإمام ابن عر فة قائلا: «هو العلم باخام الألوهة هة » رسال لوشء صدا في 
راء وی بتو کي ین کت عل کاک پو رر اوها ب م 
مظة رَد الشات وح الشخوك)"» واعتمد فبه على الكثير من آمهات الكتب 
في هذا العلم بطريقة المتقدمين والمتأخرين. 

وقد کان الإمام ea‏ 2 
a‏ ذلك ما رواه تلميذه الشيخ الأبي فقال: «واتفق ا ا من دا 
اف س ل ال د د اغات آنا وبعض الطابة عليه» فاحل 


(۱) راجع الجزء الأول من المخدصر الفقهي المطبوع بدار المدار الإسلامي )٥ ٤ ۰ ٥۳(‏ ہتحفیق 
۳ سعید سالم فاندي › ود. حسن مسعود الطوبر. وللأسف رغم الجهد الذي بذلا إلا آذه 
عمل مليء بالأحطاء والنقص للكلمات والجمل أحبانا. 

(۲) المختصر الكلام للإمام ابن عرفة (ق۱/ب) مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم ٠٠١۲۲‏ : 

(۳) هة من مرضه: أي أفاق منه. 


هد ې ® 


رة الإمام ابن عرفة 


ا على الجد في الطلب ويقول: العلم ينفع في الدنيا والأخرة. ثم قال: 
ي علي في مرضي هنا فلت لي طائفتان» إحداهما عن پميتي وهي 
الصغرى » والأخحرى عن شمالې وهي الکبری » والتي عن پمپئي ٿرجح الیمان 
بالله عز وجل › والتي عن شمالي ترجح الكفر بالله ونورد شبها فيوفقني الله عر 
وجل للجواب عن تلك الشبهة بما أعرف من قواعر العقائد» فلما سې عني 
علمت أن توفيقي لذلك إنما هو من بركة العلم» وعلمت أن اله عز وجل يتفم ب 
في الدنيا والآ ة“. 


ومن آوجه حه على هذا العلم جوابه الذي أورده عندما نقل له أن الشيخ 
امام عز الدين ا ا 
في دپنه » وقد حکاه نلميذه الشيخ البرزلي قائلا: (سمعت شيخهدا الفقيه أبا عبد 
ن عر وا د ی مج ری رل ی الوساوس لا رد إلا 
ا و و التو حرد بالدلیل فلا ترد عليه بوجه ب لأنه حصل 
معه يِن العلم ما پستحيل دخول ag NA‏ 
دل لأنه بقبل أن بشککه في ذلك مشک" . 


) 
# المختصر الأصولة > حادی به كتاب المنتهى لاومام ابن الحاجب من 

حيث برنامج المسائل » وعلل التأمل جذ أنه کالاختصار على طريقته الخاصة 

ف و ی 

(۱) سرې عنه: تجلی هځه. 

() إكمال إكمال المعلم (ج٣/إص۲).‏ 


() نوازل الېرزلي (ج۱ /ص٩۱۸).‏ 
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نرجمة الإمام ابن عرفة 


وخلافا لباقي كتب الما ابن عرفة فقد عز وجود نسح مخطوطة لهذا 
الت رارك وظني ان السب في عدم انتشاره وانساخه بكثرة مضمون 
ار الى أورده الشيخ الرصاع في فهرسته عن الشيح آٻي محمد عبد الله بن 
سليمان البحڀري تلميذ 2 اہن عرفة قال: «حضرت لابن عرفة ذات يوم 
رجاه » وآتی إليه رجل بسفر من تأليفه في أصول الفقه » وكان سرف له فلما 
حصل في يده قام واستقبل القبلة وقال: : والله ما بعته ولا خرج من ملكي بوجه 

ا has‏ فكأن الإمام ابن عرفة صن به منذ ذلك 
القت على الطلبة والساخ فلم حدر كباقي نيه وله أعلم. 


ولا أعلم وجود نسخة في زماننا غير التي في الخزانة الخ ا 
ورقمها (۲۰۹۱) وقد حقق جزء منها (من ول مہاحث الآخبار إلى آخر مباحث 
المنطوف والمفهوم) في إطار رسالة ماجيستير تقدم بها الباحث أيمن بن محمد 
الحبشي » بإشراف د. ٳبراهيم بن علي صندقجي »› ونوفشت بالجامعة الااسلامية 
بالسعودية سنة (۲١۳٤۱ه).‏ 

آل ا و اا ل A‏ لله المَنْقّرد الألوهة وًالخصيص 
رَالإرَادَة› وافتقار کل من سره لله وَالإبْداء والرعادة» والكلام لاك المكرّه 
عن اشرت رَالحرُوف رالأضرّات› زي الكمّال العلي رًالتنزيه القدد ر 
e‏ ته لذوي الصائر لاهين رالات 


سے ٭ 
و سے 


Ea 2‏ الَخْصوص با ا الكل الا الماع 


ہے صر 


رة الإمام ابن عرفة 


I 


نزات في رايب اللوم الشرْعيّةٍ» قاد ذلك تكميل هم مُختصر الكيع 
المحصل بي عمرو بُنِ قوب ؛ وبال کر ِن الأذكياء ی کح تتبهاتِ ل 
جما ِراج جو٬‏ وککويلاتِ عرض حَصاڍوء معتوداً في الاعيرًافي الڪ في 
لی لصاف مُحَصلِي راتا وري کدرا وَصافي. 
# مخكَصر راض الڪوفي. ٠‏ نسبة للشيخ آبي القاسم أحمد بن محمد بن 
خلف الحوفي: الإمام الفقيه الفرضي القاضي الحافظ المتوفى سنة (0۸۸) وهو 
من أجل المصنفين في علم الفرائض › وقد اعتنی پفرائضه شرحاً ورا جمع 
من العلماء منهم الشيخ محمد بن علي بن سليمان «السطي» الذي أخذ الفقه عن 
آبي الحسن الصغير الزرويلي وأبي إسحاق اليزناسني» والفرائض عن علي 
الطدجي . وإليه المرجع في حل عقد «الڪوفي» فيها. ماٽ غرڀقا في نکبة 
الاأسطول المرپنې في ۸ ذي القعدة الحرام سنة ۹٤۷ه»‏ وقيل في التي لبها 
E‏ على الشيخ السطي بعض 
المسائل التي آشکلت عليه من کتاب الحوفي » ثم ا نقنه واختصره ودرسه دلالة 
على آنه صار ذا ملكة تامة في علم الفرائض . 
وقد حقق هذا المختصر الدكتور منير بن المختار التليلي » الأستاذ بجامعة 
الزيتونية للشريعة وأصول الدين بتونس » ونشره مجمّع الأطرش لدشر وتوزيع 
الكتاب المختص سنة (٠٠٠۲م).‏ 
وآول مختصر الحوفي : الحم لله لي ار Er‏ ع به بھدایته 


a 
المختصر الأصولي (مخ /اص۱).‎ )1( 
' راجع ترجمته في شجرة الور الزكية ( ج١ /إص۳۱۸).‎ (۲) 
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ترجه الإمام ابن عرفة 


N ET NN 
بر لبیک من ج الطب 3 کان عليما ا َع اسان‎ e O A توع‎ 
کل ذي ولم عليماً وض ا عل ا ور ن‎ 
المَخْصوص امل الفِطرٍ رايع الكلم» الاعِي لبيل الكَبْر بخن الجدال‎ 
وَأَصدَق ا‎ 

ب ا 


وعد ئه لما تَكَرَرَ ا لتاب الب المقيه القاضي الفرضي 
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القام الكزفي. راه و اخسن التاليف وجل القَصَانيف› وَكَادَتْ عالت 
ا ا اعمال رة كنت يها للطابة بصوابط ية هي أرب 


ك ٥‏ 
لطول المكث في خرَانة الحفظ › ف ا مسوك تکریر ِلك الضرًابط 
حصا على حفظهاء استَعَنْتٌ بال ادي لا حول وَل فر للا به في ايضار 


ج مسال ا الكتاب وجوه ماله م م زباداتِ مكملة وتنبيهاٹِ على 
مراضح فيد مر . 


# المُخكصَرٌ المَطقيئ. وهو في فن المنطق أو الميزان الذي عرفه 
الإمام ابن عرفة في هذا المختصر بأنه: «لانُونٌ لصم مرَاعَاة الفكر مِنْ 
عكطه»"» وهو من أجل علوم الآلة على الإطلاق لاحتياج العالم إلى قراعده 
في كثير من العلوم المقصودة بذاتهاء ولذا اعتبره البعض خادم العلوم» والبعض 
الآخر اعتبره رئيساً لها لأنه معيار الأفكار وقسطاس الأنظار» فكل نظر خلا عنه 
ساقط عن الاعتبار» وكل فكر عري عنه فاسد العيار. 


.)۲٤ مختصر الحوفي في الفرائض (ص۲۳›‎ )١( 
راجع المختصر المنطقي للإمام ابن عرفة (ق٠/ب) ضمن شرحه لاإمام السنوسي›‎ )۲( 
٠١۸١١ ممخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم‎ 


که ي 


وقد كان الإمام ابن عرفة منطقيا كما وصفه الشيخ ابن فرحون في الديباج» 
وكما هو ظاهر من استثماره لقواعد المنطق في جميع مؤلفاته» ومختصره هذا 
خير شاهد على أنه كان من أئمة هذا الفن في عصره» فقد وصفه الإمام 
السنوسي بانه أرفع تأليف رآه في علم المنطق» وکان أول من كب عليه شرحاًء 
لم شرحه الشيخ محمد الشافعي بن محمد بن القاضي المتوفى سنة (١۱۸١ه)‏ 
ووصفه ٻأئه قد حوى من هذا الفن الأصول والفصول» لكنه شاسع عكَن رام منه 
الحصول والوصول لكونه في غاية الإيجاز حتى إنه لو عد من الألغاز ناسب 
ذلك العد وجاز. وسمى شرحه: (نتائج الفكر في شرح المختصر». 


وطبع المختصر المنطقي في ٿونس بعنابة الا سناذ سعد غراب جاگ ذ فی 


+ 


0 


مجموع تضمنه مع جُمل الحُودجي . وأوله: «الحَمد للد الي لا مهدي إلا من 
هدا ولا کان إلا ما اه تشهد ان ا إلا اث وان کُر كمال الوک 
E‏ 
الأصلئة في شخْصوء الَحْصوص بجو َجَوايع اكلم ظاهر لِه وَكَصٍ. 
E‏ نر کد انو کی ا 
المَلطقية» وفصولا م أ أحكامه التصورية والتصديفية» حى إن بعْض من أَذْرَكَمَاءُ 
ن من فياخ اران كان يلمع بعص ألَاظٍ اوی ال في المَسّائل الفقَهيَةٍ فيم 
N N TT E‏ 


ا a‏ ذلك المساركة فيه علماً وتعليماًء وًاتباع الح فه 


TR _ 


E2‏ الام ملاءاتٿ التفسيربة هي التي ذكرها الحافظ ابن حجر فقال: وق 
نه بعش أمحابه كلاماً شي افير کیر الفواند في مجلدین» وکان باط في 


حال قراءتهم عله ويد ونه ٣‏ ا وکلامه دال على نوسح في الفنون وإنقان 
رحق (( 


وأبرز من جمع إملاءات الرمام ابن عرفة ثلاثة من كبار أصحابه وهم: 
الشيخح الأبي» والشيخ السلاوي» والشيخ البسبلي» وقد تقدم التعريف بهم» 
فقدوا بعض ما كان يلقيه الإمام ابن عرفة في مجالسه التفسيربة من محاسن 
العلوم وذخائر الفهوم» وجمع كل واحد منهم ما تير له من فيض تلك المواهب 
الربانبة » وقد حقق أكثرها بحمد الله تعالى في رسائل جامعية » ومنها: 

ا الفانحة والبقرة بتقييد الشيخ الأبي» للدكنور حسن 
المناعي"» وهو أطروحة دكنوراه بالكلية الزبتونية للشريعة وأصول الدين » نشره 
مركز البحوث بالكلية الزيتونية في جزئين سنه ١1۹۸م‏ 

O E‏ آل عمران والنساء والمائدة والأدعام بتقييد الأبي آيضاء 
للدکتور جلال الدين العلوش » وهي أطروحة دکتوراه انجزت سنة ۱۹۸۸م۰ منها 


.)۱۹۲ إنباء الغمر للحافظ ابن حجر العسقلاني (ج۲/ص‎ )١( 
ولا پغوتنې هیا شکر الدکتور حسن الملاعي على مساعدنې في الاطلاع على الرسائل‎ )۲( 
الفلاث الآئى ذكرهاء فجزاه الله حيرا ومتعه بالصحة والعافية.‎ 


® ۰ه @ 


نسخة بالمكترة المركزية بجامعة الزيتونة برقم A۲‏ . 

- تحقيق تفييد الأبي من سورة الأعراف إ إلى سورة الكهف › للدكتور 
محمد حوالة» وهی ي أطروحة دکتوراه أيضا بجامعة الزبتوئة » وأئجزث سدة 
۹م 

- تحقيق تقييد الابي من سورة مريم إلى سورة الناس» للدكتور 
هشام الزار» ضمن رسالة دكتوراة بجامعة الزيتونة» أنجزرت سنة ۱۹۹۷. وميزة 
وا من الجزء الثاني من تقبيد الشيخ السلاري . 

۔- تحفیق اللفيد الك للہسیلی (سورة الفاتحة والبقرة) للہا حث ال 
البخاري الشتوي » ضمن رسالة لنيل شهادة الكفاءة في البحث بكلية الآداب 
والعلوم الإنسائية نونس » سنة ۷م وٿوچد منه نسخة بالمكرة الو طية 
بتونس ٿحٽ رقم ۸-٤-٤٦۲۱‏ . 

-- تحقيق التقييد الكبير للبسيلي (سورة الأعراف والأنفال) للباحث 
محمد اا صمن رسالة لنيل شهادة الكفاءة في البحث بکلة الآداب 
والعلوم الإنسانية بٿوئس » سنة ۱۹۸۳م. وتوجد منه نسخة بالمكتبة الوطية 
ہتونس تحت رقم .A-fol- f1‏ 

- تحقيق التقييد الكبير للبسيلې (من سورة هود إلى سورة طه) للباحث 
بلقاسم الهمامى » صمن رسالة نيل شهادة الكفاءة الببحث ہکلیة الآداب 
بئونس ٿحٽ رقم .۸-٤-٩۹۹4۰۰٩‏ ) 


- تحقيق التفييد الكبير للبسڀلي (من سورة الأنبياء إلى سورة ص) 
%9 0 # 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


8 
للا حث محمد فموع › ضصمن رسالة ب شهادة الكفاءة ى الببحث ہکلة الآداب 
والعلوم الإنسانية ٻتونس» سنه ٦۱۹۸م.‏ وتوجد منه نسخة بالمكتبة الوطبية 


بشونس تحٽ رقم .۸-٤-۱۰۷٤٩‏ 


- نكت وتنبيهات في تفسير القرآن المجيد لأبي العباس البسيلي التونسي 
(ت: ۸۳۰) مما اختصره من تقييده الكبير» وبذيله تكملة الدکٽت لابن غازې 
العثماني المكناسي (ت:4۱۹ه) تقديم وتحقيق الأستاذ محمد الطبراني » طبعته 
الأولى سنة ۲۹٤١ه/۸٠٠۲م‏ وهو من مشورات وزارة الأوقاف والشؤون 
الإاسلامية ‏ المملكة المغربية. 

وهذه الإملاءات هي التي حاولت استخراج بعض درّرها بحسب ما سمح 
ذهني الفاتر وفهمي القاصرء ونظمتها في هذا الکتاب عسی الله آن پنفع بها من 
هم أهلها» ولا شك أن منهج الإمام ابن عرفة في مجالسه التفسيرية حرئ 
بالدراسة المتأنية المفصّلة» وهذا ما أدعو أهل الاختصاص إلى القيام به. 

ولا جد ما پجڄلي بعض فوائد وقيمة هذه الإلقاءات التفسيرية خيراً من 
أبيات للشبخ العالم المفسر سيدي محمد زيتونة المستيرې التولسي 


۰ (ث: (A۸‏ الذي کت حاشة على تفسیر أت السعود وفعث حسب ما وک 


الشيخ عبد الحي الكتاني في «فهرس الفهارس» في أربعين مجلدة» وقد وقفت 
على بعضهاء فألفيته قد استفاد من تفسير الإمام ابن عرفة غابة الاستفادة» وفي 
أواحر سورة البقرة بعد أن أورد له نكنة عالية آنشد قائلا: 

أحَدئ جَمَالهَابَرَرَثْ ين وايب المَيْض للويان صَجاح 


ناطق اث بأ ابَذركم صَيّر الصَبّ فِي الهَرّى مفْصاحَا 


چ به ي 


اعات إلى الجِمَى كل ذِمْن 
ين ليام بطق الأَرض ِل 
َك ك 
ما اها E‏ العقل إل 


ا۵ لھ | : 


ر 
+4 


سدت والله يا ابن عَرْقَة قَذرَا 


في حاوس )0 و 


ب 
ا 4 < ر ر ص 0 
0 مص 2 + اسر 
ين جويل الشواب فِي مَشهد ال 
AE‏ کی ھچ ع ر 8 
الهارتةحَرت كل فذخر 
س سے ۵ 7 وو ص © کم 2 
3 0 8 ا 2 ر 2 
فز بهاإذ سے 4 ممولی کریما 


سر ن صر ي ن ا ر 
3 
2 


حر ایت ها 
وهام ادى لاف اعا 
سر صر 2 ص 1 م #ھ إا 

زسفی کل من أژثأه الراحا 
لٺ عن عاضر برا 


و 0 )۳( 


+ +4 
ر ر 


SD e, ر ا‎ 


كاف الأَفْدَاسا 


E 2 ا‎ 


كيت الهْمُرة والاأراحَا 
بدزوس Ot‏ 5 ربا 
مع وَكنْتَ الحْحَقَىّ ا 
E RE‏ 


r0 e 
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ا فِي المُحققات الصحَاحا 


واخسب القضل ماجدا فاا 


َظم ا > وهو يعقوب بن إسحاق بن يزيد بن عبد الله بن 
إسحاق الحضرمي البصري أبو محمد المتوفى سنة )٠٠٠١(‏ وهو الراوي 
التاسع ضمن القراء العشرة. ونسب ابن حجر هذا النظم للمام ابن عرفة في 
(۱) مفرد حئاس » وهی الليل المظلم. > (القاموس » مادة الحندس). 
( و ا 
() من اسر والسحر: وهو آخر الليل قبيل الصبح. (لسان العرب» مادة سحر). 


0۸ 


e‏ ہے چچ چ مح چ کی حف ہے 


a a a E TL Dr E‏ ت ت ب > چک ها La‏ ت کک 


ga ers ICE TAL RTE 


ترهمه الإمام اہن عرفة 


«(المعجم ا كرو الاما شم الذنن بن الخزري لي 5ا اع 
الأ سانيد) عند تعرضه لترجمة الإمام أبن عرفة» فقد ورد فيها: «وآما الشيح 
السادس والأربعون فهو الشيح الإمام العالم العلامة بو عبد الله محمد بن عرف 
التونسي الفقبه المالكي الخطيب الكبير بمدية ونس من الغرب»› كنا نسح 
خبره) ویصل الا صت ؤضله من حدود سله سبعين وسبعمائة (AV۰)‏ وآنه 
هو الفقيه الكبير الجامع لأنواع العلوم في ذلك القطر. ووصل إلبنا بعضص 
الأصحاب ومعه إجازة منه» قرا القر ات افان اه ها عن ااب اى 


1 ا ٣ 4» # O‏ ب 


الأعلى A Eg e a‏ بأسانيدهم المتقدمة › 
ف ا عبد الله محمد بن جابر الوادياشي وسمع منه 
لير ٠‏ ولا زلت أسأل عنه وتبلغنا أخباره وفضائله حتى قدم مصر بنية احج أي 
سدة اثنتين وتسعين وسبعمائة › فاجتمعت به فكان في العلوم الشرعية فوق ما 
ٻلغنا» وأنشدني من لفظه «قصيدة له لامية نظم فبها قراءة بعقوب) » وحججنا 
جميعا في ا المسجد الحرام ونذاكرنا معه 
واستفدنا منه في ذلك المقام» رعا جا إن هة م س اا رار 

والده بالبقیع e‏ آل اا ا 


9 ظائفه: 


أجملها الشيح الرصاع فائلا: «وفدم للامامة بالجامع الأعظم عام ستة 
وخحمسين وسبعمائة (٩٥۷ھ)»‏ وقدم لخطابته عام اثنتبن وسبعین (۷۷۲ه) › 


(۱) (ج۲/ص۲٦٤).‏ 
(۲) جامع الأسانيد (مخ/ق١۴).‏ 


ھب وہ ي 


ترحمة الإمام أبن عرفة 


وقدم لفو عام ثلاثة وسبعین (۸۷۷۳). 


ثم قال: ومن غریب کراماته آنه من لدن ولی الإمام: الى موته لم يقع له 
تعر عن الإمامة فى صلاة من الصلوات» إلا في أيام مرضه عام سنة وستين 
(A۷11)‏ وفي عام ڏمانین وستېن )4۷۸( وفي عام خمسة وثمانین 


)0° ۷۸^(« رفي مر ضه الذي توفي فيه » وفي زمن غبېله في رمن حجه» رفي 


بعض صلوات غاب في وقتها في خروج لمصلحة المسلم.. 

وأكد ذلك الشيخ محمود مقديش في «نزهة الأنظار) فقال: وبويع للسلطان 
ای اا اح بتونس یوم السہت الثامن عشر لشهر ربع الثاني من سنة اثنين 
وسبعین وسبعمائة (۷۷۲ھ) فسکن تززل من تونس» وقّم ما اعوچّ» وقطع 
أنواع الفساد على البلاد والعبادء وفي السنة الملكورة دم الشيخ الفقيه الإمام 
أو عبد الله محمد بن عرَفة الورغمي إماما بجامع الزبتونة › وفي السنة التي بعدها 


( r 


ثناء ائتعحلماء علبه: 


ئی الر من العلماء والفضلاء على الإمام اہن عرفة وصدرت مم 


عباراٽ تفي ببعض مقامه الجليل » وفيما يلي جملة منها: 

قال الشيخ ابن شرحوذ: هو الإمام» العلامة ؛ المقرئ» الفروعي » الأصولي» 
البياني » المنطقی › شيخ الشيوخ» وبقية أهل الرسوخ› تفرد بشيخوخة العلم 
والفتوی فی المذهب» له التصائيف العزيزة» والفضائل العديدة» اشر ,اليه 


a 
.)٠٤ » ٦۳ شرح الحدود الففهية (ج١ /إص‎ (۱) 
.)٥۸٥ص/‎ ۱ نزهة الأنطار (ج‎ )۲( 


سے س ا پو ہہ وچو ن جک نے ن د کد چچ مات کت م ۔ کل و کے کد ت 


a ca E aS gaia TT SST Ta j ir ام اتر نچ دک دند نجھ جد : ت‎ 


:ڪا 


نرجة الإمام ابن عرفة 


شرقاً وغرباً» فإليه الرحلة في الفنوى والاشنغال بالعلم والروابة > حافظا 
للمذهب» ضابطا لقواعده» إماماً في علوم لرا دا الرية والاضلين 
والفر ائض والحساب وعلم المنطق وغير ف 

وقال ن الرصاع : هو شی الإسلام وعلَمُ الأعلام» الذي افدخرت به 

مه النبي ڪيه اراتكه الشي الولي العالم الأعلم» الصالح الزكي» القدوة 
الاق ر ال العارف على النحقيق » الهادي إلى الطريق »› الدال على 
التدقيق » صاحب السعد والسعود واليمن والتوفيق » شيخ كثير من شيوخناء نهاية 
العقول في المنقول والمعقول في وقننا وقبل وقتناء بقية الراسخين من ساداتدا 


خر المتعبدين من سلفنا" . 


ثال الحافظ ابن حجر: «الإمام» شيخ الإسلام ٻالمغرب» اٻو عبد الله ء 
الفقيه). ثم قال: (مهر في العلوم» وانلهت إليه الرئاسة في العلم بہلاد المغرب »> 
وکان لا يمل من التدريس وإسماع الحديث والفتوى » مع الجلالة عند السلطان 
فمن دونه » والدىن ال 

قال الشيخ الطیب ابن علوان: فاز من كل عِلم بوكر نصيب» وحاز في 
الأصول والفروع السهم والتعصيب» ورمى إلى هدف كل مكرمة بسهم مصيب؛ 
وطلعت بسماء ٳفادته دراري علم غپثهم وابل ومرعاهم خصیب› فمنفعته بعد 
وفاته دائمة» وېرکته بوفاته وتلامذته وأوفاثه قائمة» إذا مات الإنسان انقطع عمله 


(۱) الدیباج المذهب (ص :)٤١۱۹‏ 

(۲) شرح الحدود الفقهية (ج٠/ص .)٥۹‏ 

(۳) المعجم المؤسس »(ج۲ /إص ۰ ۔ ۲ ) تحشق د. يوسف عبد الرحمن المرعشلي › دار 
المعرفة» ط۱ ٤۱۹۹م‏ 


® ب 


ذرجمة الإمام اہن عرفة 


إلا من ثلاث› جمع بين طرفي العلم والعمل» وشغل أوقاته بالخير» فليس 
وقٽ منها يهمل › وعمّر آبامه بالصيام ولیالیه بالركوع والسجود هجوم 
اللوم وآثر التهجد على الهجوع والهجود» شيخ الإسلام ذ في المغرب 

وقال الشيخ بو مهدي الغبريني: ریا ھی ل و 
أي ثلائة: الصيامء والقيام» وتلاوة القرآن» إلا ما يذكر عن رجال رسالة 
القشيري › فلا تراه أہداً إلا صائما» ويقراً عشرين حزباً في ساعة قراءة معتدلة » 
وقیامه معلوم» 8 في جامع الزيتونة العشر ا رمضان کل عام حتی 
عجز قرب وفاق 

وقال الشبخ ابن ظهيرة المكي: إمام علامة» برع أصولا وفروعا وعربية 
ومعاني وبيانا وقراءة وفرائض وحساباً. کان رأسا في العبادة والزهد والورع» 
ملازماً الشغل بالعلم» رحل إلبه الناس وانتفعوا به» ولم یکن بالغرب من يجري 
مجراه في التحقيق » ولا من اجتمع له من العلوم ما اجتمع له» تأتيه الفتوى من 
مسيرة شهر » له مؤلفات »› لم پخلف بعده مدل . 

a e E O RO‏ رقا 
وغرباء انتهت إليه رئاسة قطره أجمع في تحقيق الفدون والمشاورة» مع خشونة 
جانېه وشدة رضت وبرت من المداهةء خد عن المصریون لتا سے5 


وقال الشيخ محمد الشافعي ہن محمد بن القاضي: رئيس الحضرة التونسية» 


)۲( كفاية و eT‏ اي 
)۳( نقله التبكتي أبضا في كفاية المحتاج (ص ۲ .)١‏ 
(€( نقله التنبکتې أپضا فې کفاي: المحتاج (ص .)٠١۳‏ 


ge 9 


ترجمة الإمام ابن عرفة 


علامة زمانه» وإمام البلاد الإفريقية » نادرة أوانه» مالك آزمة فروع المنقولء 
3 دائ ة فون المعقول » الموجز الكبير › الحاوي من الفقه الأقاويل » وعلامة 
ضں کما قیر ۰ 
قال الإمام السنوسي. الشيخ الإمام» علم الأعلام» ورأس الأئمة الظار. 
ونقل التدبکتي في نيل الابتهاج أبياناً من قصيدة طويلة نحو أربعة وخمسين 
N N BS SR‏ 
n‏ توه العم لد وبفر جياه السمَاحة وَالرفد 
َد ِي َيِه وا ۴ خلق لو ANE‏ 
إلى آن قال: 


0 


SE u EET‏ بولا ا 
E E, E‏ وعم گم تلف ا o‏ 
قَرْض بلي و٣ E‏ 


سر 9 
اف حف بالكۇفي مله ھ E‏ ا را حف که 
إلى أن قال: 

a‏ ص ص و 
كك 0 ٻرمزي عن ا ات ٻبه ا CEA‏ لن ا ذد 
. ر کہ سو رو ا E IEE‏ 
قل جرد | وط ۹ و اوه جَموع منوع الخد ن اقټڳل الك 

ر 


٤ 
ِ 


بان به مالم ينه لذي النهى بان ان رسد ما ابن رش وما رشد 


(۱) نائج الفکر في شرح المخدصر (ق"/أ) مخطوط بالمكنبة الوطنية بنونس رقم .٠١١١۸‏ 
(۲( شرم المختص المتطقي للإمام السنوسي (ق1/ا) مخطوط بالمكتبة الوطنة بتونس رقم .٠0۸۱١‏ 


کب @ 


رة الإمام اہن عرفة 


وماك العم لوقام بطية ‏ راه ولاه رقَال: لَك اة 
ب4ا مام رالرى ين وريه وود وضباحاً بُصاجة وة 
فی بيات ا 


# وفاته رج 
عد اة اة ال العلمي المتميز دامت حوالي سبع وثمانين عاماًء 
توفي الإمام ابن عرفة كما قال تلميذه ابن قنفذ القسنطيني : کتابه فن 
سنه ثلاث وثمانمئة (۳٠۸ه)‏ بتونس في جمادی ا » وقال المقريزي 
عا د تدا نک ال :ی م تي ری نري جام اا 
ثلاث وثمانمئة (۰۳ الي E‏ 


ومن نظمه قرب وفاته ری یږ: ) 
بث الاين ل جزم هان على الَفْس صَعْبُ الحِمَام 
وآحَاد عضري مسوا a‏ مادا خالا كمف لاء 
رأزجو په تيل صَذر الْحديٹ بحسب اللقاء ركه امقام 

کاٹ حَيَاتي بلطف جويل . لبق دُمَاء أي في مام 
والحديث الذي شار اا قوله يرما : من ا لاء لله ا 
لله لاء ومن کر لاء الله ء کر الل ا0 


وقال البرزلي: أوصاني ادخ رمآ شيخدا أبن عرفة في مرضه الذي 


(۱) الوفیات (ص ۳۷۹). ٠‏ 
(۲) درر العقود (ج٣/ص٤۲۲).‏ 
)۳( خر جه الببخاري في صحبحه » کتاب الرقاق » ہاب ٠‏ من حب أقاء الله أحب الله أشاءه. 


.)1۹٤ص/‎ ۲ نقله الشيخ الرصاع في شرح الحدود الفقهرة (ج‎ )٤( 


@ <“ 9 


نرجمة الإمام ابن عرفة 


نوفي فيه بتاريح الفامن عشر لشوال عام اثنين ولمانمائة» ودخلت إلى بيته وأنا 
وحدې » فتکلم ہما نصه: 

«یا فقيه أٻبي عبد اله! لي علیکم حق» ولا ا ولا أا 
ولا قرابة› با بتقروی الله تعالی » وبالتحفظ والاجنهاد ذ في الريع الڏذې 

فقال: نسآل الله ربنا آن نبارك فيك» ويرزقك القبول› وپختم لك 
بالإسلام. والله يا بني لولا ازو الدب مع السلة ما كلث آتمنی إلا الموث› 
ولکن الشدة لقوله صا اا اوتا * «اللهه ايتا د کات الحَبَاة : را تا » وَكَوَفتا إا 
ادت الوَنَاة را )7 . وکان پقول هذا وهو خاشع خشوعا کلیاء فلما رآیته 
رقت نفسي وقبلت قدميه وانصرفت عنه. وتزاید رجاه عام سنة عشر وتوفي عام 
ثلاثة في هذا القرن" . 


() أخرجه البخاري في صحيحه» كناب المرضى › باب: تمني المريض الموت: 

(۲) فهرست الرصاع (ص١۱۷).‏ 
مراجع للنوسع في ترجم الإمام ابن عرفة 
المعجم المؤسس للمعجم المفهرس» لابن حجر العسقلاني › ج۲ /ص* CTE c1۹‏ 
تحقيق د. بوسف عبد الرحمن المرعشلي › دار المعرفة»› ط۱ )۱۹۹٤‏ 
إنہاء الغمر بأبناء العمر» لابن حجر العسقلائي (ج۲/ص۱۹۲). تحقيق د٠‏ حسن 
e‏ دشر المجلس العلى للشئون الإسلامية. مصر. القاهرة. ٤۱۹۹٠م.‏ 
به غابة النهابة في طبقات القراء للحفاظ شمس الدين آبي الخير محمد بن محمل بن محم 
الجزري الشافعي . (ج۲ /ص .)۲١ ٤‏ تحقيق ج برجستراسر . دار الكدب العلمية .ط١۰٠ ۲٠١ ٠‏ ۴: 
# الوفيات لأبي العباس أخمد بن الخطيب الشهير بابن قنفذ القسنطيني ٠‏ ص ٠۳۷۹‏ تحقيق 
عادل نويهض . مدشورات دار الآفاق الجديدة» بیروت. ط٤‏ ۰ ۱۹۸۳م ت 


کډ م @ 


المخطوطات المعتمدة في العناية بالمختصر الكلدى 
اطلعت ہو فیق الله كك على ست نسخ مخطوطة من الأمختصر الكلامي › 
احترت منها ثلائة لتحقيق الكداب من خلالهاء وهي الأتية: 
+ النسخة (ا) وهي التي تحمل رقم ۸ بالمكتبة الوطنية بتوئس › 
وبها ٠٦١‏ ورقة» مسطرتها ۲۷ › وخطها مغربي دقيق ٠‏ لم لكر فيها اسم الناسخ. 
الست 2 وهي التي تحمل رقم YY‏ ا الوطبية بٿوٹس » 
وبھا ۰۲ ورقة؛ ۲٤‏ وخطها مغربي » وفي آخرها ورقة بخط الإمام ابن عرفةء 
افا و 
الوطية بتوئس » بين الورقة ١‏ ۲ب والورقة 5 ومسطرتها ٤‏ وخطها 


= # درر العقود الفريدة في تراجم الأعيان المفيدة» ج٣‏ /إص۲۲۳ لتقي الدين آحمد بن علي 
المقرپزي. ٠‏ تحقيق د٠‏ محمود الجليلي » دار الغرب الإسلامي» طا. ۲٠٠۲م.‏ 
# البستان في ذكر الأولياء والعلماء بتلمسان» تأليف: ابي عبد الله محمد بن محمد بن 
اجهل الملقب بابن مريم » الشربف المليتي المديوني اعتنى به الشيخ محمد بن أبي 
شنب . طبعة المطبعة اللعالبية » الجزائر » سنة ٠۸‏ ۰۰ (ص ۱۹۰ ۲۰۱) 
3 الديباج المذهب لابن فرحون (ص )٤۱۹‏ دراسة وتحقيق مأمون ٻن محيې الدين 
الجنان » دار الكتب العلمية» ط۱» ٩۹۹٠م‏ 
# البدرالطالع للشوكاني (ص ؛ ۰ )تحقیق محمدحسن حلاق »لشردارابن کثیر »ط۱ ۲۰۰۰م 
# نزهة الأنظار في عجائب ئب التواريخ والاأ حبار (ج۱/ ص۹۳٥‏ ۔ )٥۹٤‏ للشيخ محمود 
مقديش . تحقيق علي ازواري » ومحمد محفوظ ‏ دار الغرب الإسلامي » ط۱ ۱۹۸۸). 
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امس 


3 لله على سَّدِنَا وَمَوْلاتا مُحَمَدٍ وَسَلمَ كليم 


ال الشْيْح الفَفِية العلامة الصذر الال ا واا دين 
لش الصاح المَجَاور امقس آٻي َد َد اللو مُحَمَدٍ بن عرد » الوَرْعُمئ دَسَبا» 
ونس ودا وَمنكاء رجه ال له َعَالی » آمیږ 


e 2‏ ك 


الحَمْدٌ لله المنْمرد بصمَات التقدس وَالكمَالٍ» وَالِرَة وَالعَطَمَةٍ وَالجَلال» 


مر 


المكَعّالي عَنْ إحَاطة العقول وصور الحَيال» المنمَرد بالإيجاد وَالإعدام بلا 


سر 


اص ادم المرد براض ضح الحْجّح وَين 


Ss [‏ 
ھ7 و و e‏ وس A,‏ 
البرهان» المدركة معجرانه لکل ۴ معاصرو بالمشاهد هده رَالعيان» 
CPE 4 7 0 2 7 “° 9‏ 
بإدرًاك صدی اخجاره بحفظ معجرَة | ان 


(۱) في (ق): رثات ونفعنا به. وما في (ع) فلم پذكر الناسخ هذا كله واكتفى بكتابة: بسم الله 
الرحمن الرحيم » رب يسر ولا تعسر رب تمم بخير. 

(۲) أشار الإمام ابن عرفة إلى هذا المعنى في مجالسه التفسيرية فقال عند قوله تعالى: ل إِنَاضَنٌ 
راتا لكر ونا ل لفطو [الحجر: 4]: «هذا من المعجزات التي لم يدركها الصحابة » 
وأدركناها نحن). (نقييد السلاوي »ص١١٦‏ تحقيق د. الزار) وقال أيضا: «حفظ القرآن من 
المعجزات التي آمن بها الصحابة ولم يروهاء ورأيناها نحن عياناً ؛ لأنا في القرن الثامن وقد 
شاهدنا الغرآن العظيم محفوظا عن المخالفة » باقيا على حاله» لم پتبدل فيه شيء بوجه). 
(تقبيد الأبي » ص ٤۲۸‏ تحقيق د. حوالة). 


ر 


وعد لما کان عم الكلام ھ هو المُوصل لإذرَاك حقيقة الإيمَان» بوَاضح 


الاولة وَالبرمَان» المُجي يِن اللو في التَيرَانِ» رابت أن جى ا 
2 ا 
شاملا أ ول طريشتي الأفسة الاريك من آهل ۴ الشأن» جل الل 


سر 
ر 


تعالّى ذلك موصلا للْحُلودِ في جن الرّْضرَانِ. 


و ۽ «طرالع نار لشي م القَاضي «تاصر الدين 
الببضاوئ» - رَحمَه الله تَعَالى EE ass e‏ 


| 2 0 ن E‏ ن 1 E‏ 1 ر a‏ سل ا ا I‏ را 

حصں 25 زه هو يرد ٠‏ مګېر عن ۳ ص 4 2 وعن ر 2 سر 

E E و ا‎ 

ل و عن , وړرې 0 دل کره پا تتم فرنېته على ثلاثة کتب ومفدمه 
م 


(۱) وعلمه: لست في (ق). 
(۲( معبرا. .۰ مباحثه :ليس في (). 


ان 
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کل مهما بديهر؟ إن لَه يرقف قف على تظر» وَکَسبئ إن وف عليه ؛ وَإلا 
ر 3 2 0۶ ا ب 


زا على عِليه؛ رقف لظي على عِلم عَيْرو 


(1) قال الإمام السنوسي في شرح المختصر المنطقي للإمام ابن عرفة: يعني أن التصور 
والتصديق ليس كل فرد من أفرادهما بضروري - وهو الذي لا تتف إدراکّه على نظر ۔؛ إذ 
لو کان کل فرد من آفراد التصور والتصديق ضروريا لا بحتاج إلى نظر للزم أن لا تجهل 
منهما شينًا» فلا نحتاج إذن إلى تحصيل علم من العلوم التصورية ولا التصديقية لأنه من 
تحصيل الحاصل . وكذا ليس كل فرد من آفرادهما نظريا؛ إذ لو كان كذلك لزم أن لا 
بحصل لنا عل من العلوم بالاكتساب؛ إذ لا نقدر على تحصيل علم من العلوم النظرية إلا 

بالثرقي إلبه من تركيب علوم معلومةٍ لنا بالضرورة يكون بينها وبين ذلك العلم النظري 
المجهول لنا ملازمة » فإذا قر أن لا علمَ ضروري لدا لزم أن لا نقدر على تحصيل شيء 
منها؛ إذ ما من علم نريد الارتقاء به إلى مجهول إلا ويلزم أن يكون أبضا ذلك العلم مجهولا 
لا مثله پحتاج E RS‏ 
الدور» فلا يتمكن الذهن معهما من الانتهاء إلى سَلّمٍ من العلوم بت ؛ قَدَمٌ فکرته عله 
ليرتقي منه إلى غيره أبدا. ا اوا ن اد عفن اواد و اون ال 


f 


VV 


الفصل الأول: في المبادئ 


1 و ا A o‏ 6 3 ا او o‏ فل ر ۱ ٣‏ 
والدظر : استخضار فيد إدراکه إِدراك غيرو. دحل مفيد الظن . 


E ا‎ r 
ا » وقول‎ 


ر 
۲ ا 
ر ي 
, سے سے سک 0ر 0 چ 0 ا 8 ّ n‏ & ا ر 
اخہارها» وم دتو فف شي ء۶ و ذلك عليه خاصا ورن ادل ا ھی 
و و 


ا 


طت لر الشمهات وحل الشكوك- فيرح المَنطق . 


= والتصديق ضروري والبعض نظري » وأن بالضروري المعلوم من كل منهما برتقى إلى 
معرفة النظري المجهول منهما. هذا مذهب المحققين في التصورات والتصديقات. (شرح 
المختصر المنطقي › ق /ب). ) 

(1) قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالى: ان کر ودد NT‏ 
من جعل الفكر عين النظر - وهو (الفخر» - فقال: النظر والفكر: ترتيبٌ أمرين ليتوصل بهما 
إلى ثالث. ومنهم من جعلهما متغايرين» وهو إمام الحرمين› فالنکر هو استحضار آمور 
معلومات » والنظر هو ترتيبها لبتوصل بها إلى النتيجة . (تقييد البسيلي » مخ /إص١٠۲٠).‏ 

(۲) قال الشيخ أبو الثداء محمود مقديش الصفاقسي في كتابه «نور الحق المبين في شرح المرشد 
المعين) e‏ هذا الحد: «فيخرج علم المنطق لعدم اختصاصه بالكلام» فإنه كما 
بنوقف عليه تحقینی هذا العلم بتوقف علپه تحقیق غیره» فلا اختصاص له به» فلا بعد من 
علم الكلام. 3 او د معطوف على «أحكام)» آي: العلم بأحکام الألوهية وما 
پتوقف عليه شيء من أحکام الألوهية وما بعدها. و«ما) صادق بجواز العالّم وحدوثه» ولا 
شك أن بعض أحكام الألوهية ينوقف على ذلك كالعلم بوجوب الصائع وحياته وبقية الصفات 
التي بتوقف علبها الفعل ولا يتوقف عليها غير أحكام الألوهية » وهذا معنى قوله: «خاصًا به)› 
بخلاف المنطق لعموم الحاجة إليه في غير علم الكلام من العلوم (مخ /إص۴٥٠):‏ 


۷۸ 


«الفهري»: هر العلم بثبوت الإلهية" والرسَالةء وما بكرف مع رهما 
ليو مِنْ جُرًاز العَالّم أو خدوثه » وإبطال ما بتاقضر ذلك . 


a بخروج أخکام‎ e 


E‏ مَاهّاٹ الممكتاتِ من ى دلالتها على وجوب وجود 


(1) في (أ): الألوهية. وما أثہت موافق لما في النص المحقق. 

)۳( قال الإمام السنوسي في شرح الوسطى بعد نقل تعر دف ارمام شرف الدين اين الدلمساني 
الفهري لعلم الكلام: «ورده الشبتح ابن عرفة بفساد عكسه بخروج أحكام المعاد». فكتب 
عليه الشيخ محمود مقدیش في حاشته على شرح الوسطی: ې لکونه غپر جامع لأن فاد 
العکن هو أن نتفي الحد ولا يننفي المحدود» وقد انتفى حدٌ ابن التلمسائې في 
السمعياث » 0 من المحدود الذي هو علم الكلام» بخلاف 3 ابن عرفة أدخولها في 
فوله : «وصدقها في كل أخبارها) . وهلا ٳئما هو من حيث دلالة المطابقة » وأما من حيث 
دلالة الالترام فلا فساد للعكس لآنها ندخل في أحكام الرسالة ہنوع استلزام کما دحل جميع 
مباحث الإلهیات في ثېرت الألوهية› إل نهم قالوا: دلالة الالتزام مهجورة في الحدود› 
واٻن عرفة عرف اللفصيلي فقط » وتعريف ابن التلمساني يشملهما > ( ج۱ / ص۱۱۹ › ۱۱۷). 

)٤(‏ فال الشيخ محمود مقديش: قوله: : (وصفاته» صح عطفه على کل من «(وجوب) واوجود). 
وأما قوله: E RE‏ من حيث دلا لها 
وقال قبل ذلك بعد یرد ییار ٠‏ 5 عرفة لموضیع صلم کلام هذا لرل ذهب إِليه 


33 اگ 6 


۷۹ 


سر ۾ سے صر )مع 6 
وفيه مسابل : 


-28@ الأول‎ ۰ @e- 
م ر ر ووو ہر رة ا رن 2 ره ۹ ور‎ 


ف الشئء OE‏ نصوره تصوره › 


وی ن تقديم الاعم - لله ف ۔ اوجب أو اولی ؟ قولا: «السرَاج) › 


= مطلقا وهو جل 8 ل لا بكون من مسائل الكلام» إذ الذات الأرفع لېس داخلا في 
الموضوع » وبطلان هذا اللازم ضروري. . اليهما: أن ماهيات الممكنات إنما كانت موضوعاً 
على هذا القول من حيث دلالتها على ما ذكر» وذلك فرع إمكانهاء فالموضوع إذاً هو 
الممكنات من حيث تلك الدلالة > وحينئذ فوجود الممکناٽت من حڀث هي ممکناٽ ٳما بين 
) في نفسه» أو مين في عام آحر» وكلاهما باطل » آما الأول فلأن ثبوت الإمكان للعالم ليس 
بديهيا» وما الثاني فلأن ذلك ٳِدما بين في هذا العلمء لا في علم آخر. وأجيب عن الثاني 
بمنع کون الامکان ملاحظاً في ا بل هو من المسائل وا له لاا ن 
المسائل قد کون مبادئ لمسائل آخری» أو بأنه مسلم في هذا الفن في ب لمل الإلهي. 
(ج۱/ص۱۲۰). 
)١(‏ قال الفخر الرازي: يجب تقديم الجزء الأعم على الأحص لان الأعم أعرف» وتقديم 
الأعرف أولى. (المحصل» ص٦۸).‏ وقال الأبياري: والأحسن أن يبدا بالأعم ويختم 
اک ای و انت ھن ا فن ٤‏ 


E a ف‎ 


تجا تة 


E 


ر 
0 


و 0 و ر ٢و‏ 3 
ا ۰ p‏ 


| س‎ rG E IT سر سپ *٭‎ e 
ری «الشامل»: اسنعمال المَجاز في الد إذا كان ظاهر الدلالة جائر.‎ 


ہے 


سار ّ0 o‏ 
92 د ا : 0 م و سن سر 8 a FR‏ ل رر ۰ A fe ° dE‏ ؟ 
لا: ركذا المشترك› ر اهر لفظ «الخونجي): «الخلا | للفظي ان 
2 ا و ا O‏ م ا 3 )۱( 
لا کون ظاهر الدلالة بالنسبَة إلى السامع) 
0 ص سے ص + ص س سے سے په کر کے 
«الأبتارئ): فی جرّاز المَجَّاز فيه رالا شتراك › م القرىنة» ثالة إن 


َ 


+ I | م ۳ پا صرت 7 ا اسر ے‎ : E. 
وَذلك في‎ ٬ وقول «البيضاوي»: «إا دَعَتْ ضَرُورّة إلى التكرار ڄار‎ 


و 2 ا و ۴ و e OT e‏ 
عرف المت لمتضار پفين ؛ مثل: الاب: حَيوان ولد من نطفتو شخص اخر ين 
ر و و 2 ص ت ا @ + ت + £ ° ۹ (۳). 
توعه ق حبْث هو كلك ؛ أو حاحه كقولهم ِي e‏ الائف الا فطس ۰ 
o‏ €( 1 ت + (٥) ٤K‏ ب 0 o4‏ ۹۹ 7 » 
أف ذو لقعي لا کون إلا فى الانف») > هو قول «اشرح الإشارات) 
ر ہے + ر 


)١(‏ راجع الجمل في الميطق للقاضي أفضل الف: الغر ف ان ر اام ال 
التلمساني صاحب مفتاح الوصول» (مبخطوط بالمكبة الوطلية ٿونس؛ رقم ۳۸٠٠٠؛‏ 
ى٠۳‏ /) وتال الشريف في شرحه: الخال اللفظي هو آن يؤتى بافظ مجازي بدو الفريت ؛ 
أو بلفظ مشترك من دون قرينة » أو بلفظ غريب في اللغةء فإذا لم تتضح دلالة اللفظ على 
ال الماد كن الخلل في التعريف لفظيا. (السابق). 

() قال الأبياري: واعلم أن المقصود بالحد اللإشارة إلى المحدود وإیضاحه»› فلا بصح أن اتی 
بالألفاظ المجملة من غير قرينة لععذر البيان» فأما إذا اقترنت بقرينة معرفة ففيه حلاف › 
والصحبح لشبول» والأحسن النرك. (الحقیق والبیان ۱ /ص۸٤۲):‏ 

(۳) المط: اراش الأنف في إلوجه. والنعت أفّْس. (القاموس ص۲٠٠٠).‏ 

() التشعيرء» عند الأطباء هو: تجويف في ظاهر العضوء لا يحوي شيئا. (كشاف اصطلاحات 
افون للنهانوي » ج٣‏ /ص۲۱٥).‏ 

(ه) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص١١):‏ 


۸۱١ 


«الفځر» في ریف المرکبان“ 


2 2 ر 0 2 
قلت: من مَاهيڏ 0 لھا. 


es >‏ 21 | 4 ور و 0 ور E‏ 
ر م کر فوله: این م کله نیع رر الاضاذة 


\ 


تر 


زلور اکب ڈو کو شی ق کا و کن اقرب کته ا 


4 


1 ر 
و 
۳ م 
٤‏ و ت 
و 2 


لأف فی حو کک وی ی پک رد e‏ ۔ 
في حدو؛ فپکون ډکره ‏ مَرين لن الول نما وفع عن الأثف لأس 


ا کا“ کو ر ر ۹ 
في الأرل رورا لاله لعارض لازم لذات المحدود» 


و 


وکان ف الثاز ا ر 
ا E‏ فرض في المَحدوو. 


n 


5 ق أن ذلك ار؛ ل() زه 
9 1 ن قاط مُخل» ولا سء کا إشقاطة 


+8 المَسآلة الاي هه 


ل 


4 مع ۶ 
تجب اوا ف اه ۰ ا ق سر 0 رار َيَمْدَعَ a‏ و 
ف الشيء یاه ِي ١‏ ف لجع ور وهو حل تام 


DD 
(۹ پدظر في لباب الي شارات والتبيهات » للفخر الرازي (ص‎ (۱( 

() أي: الفخر الرازي في لباب شارات ( ص ۲۹). 

)۳( في (ق): لکرره. 

.)۲۹ هلا اختصار لما جاء في لباب الإشارات والتبیهات » للفخر الرازې (ص‎ )٤( 
في (ق): ٻل.‎ )٥( 


إن کان الان الريب رَالقَضل» وَتَاقصنٌ إن کان په بو الجا 


ی 
ح 
8 
0 
C1‏ 


ِى 

1 
C1 
OA\ 
CC o 
س‎ 
٣ 
1 

C4 
> 
CC 
N 
ا‎ 
وس‎ 
CS 
tL 4 
ا١‎ 
8 


دواوید 


2 )0( 
٠‏ «الببْصاوي): إن کان بالجنس وَالحَاصة سمی NEE‏ 
اور - ولو بعد - جلاف ؤل الأكر. 


¢ 0 ھر و م‎ e 
رَهَككَ «القَخرُ» في التعْريف بف ائه ْنع تعْريف الشيء بتفسد» او يكل‎ 


2 ولو ود 
ا لأا هی وببعضها لأن معرف المركب مرف كل جز ينهء 
لايع ویو لی اخحوصاصد و ال ف على معرفتها وعلي الوم ر 


4 


وہ + 


و ا r,‏ 
E‏ ا ر(السرَاج) بان م معرٴف الكل قد ل جز ۶ه ؛ 


لكۆنه مَعْروفا» ومع ف التعربف پالکارج على رة الاختصاص" 


(۱) طوالع الأنوار» للبيضاري ا قال الأصفهاني: ظاهر کلام المصنف بقتضي أن بکون 
المميز الخارجي مع أي جنس كان قريبا أو ہعیداً بسمی رسماً تاماً» وحینئذ یجوز آن کون 
الرسم التام أكدر من واحد» وعلى ما قررناه لا بكون الرسم التام ! إلا واحدا» كما أن الحد 
التام لا کون ! إلا واحداء وأما الحدود الناقصة والرسوم الناقصة فيجوز أن تكون متعددة. 
(مطالع الأنظار» ص٤١).‏ 

(۲) ذكر الفخر الرازي هذا التشكيك في الملخص (ق ص۲۸ /)› وأيضا في شرح عیول 
الك (ج۱/ص۲٩‏ <( ) 

(۴) لم أقف على جواب الخونجى فيما بين بدي من كته المنطقية كالجمل والموجز. وام 

سراج الدين الأرموي فنص ا في مطالع الآنوار: «(وجوابه معرُف الكل قد لا عرف 
الجزءء إما لأنه غني عن التعريف» أو لأنه عرف بغيره. (ص ۷١‏ مطبوع بهامش لواع 
الأسرار للقطب الرازي). 


ر 


e‏ َ5 الاختصًاصٍ على العم ها ِن وجه. 

فلت: قارحا عَنْ جاب الأول بلرمهُما السك في الد المٌ. 

بان إجابة «الأثير) ب إن ا بکل أَجُرّائه: ما ری الهينَة 
الاخکای متنتا انها وء وَل ملت لاء يت پڪنضټاء وهر هي 
عبر الیگ الاجیماعید» فب کوک پالمفص» كيل واب الأو( 


) (۱) نص کلام أثبر الدين الأبهري في كتابه (كشف الحقائق في تحرير الدقائق» بعد أن أورد 
شك الإمام الفخر الرازي: والجواب: أما قوله بن جميع أجزاء الشيء نفس ذلك الشيء› 
فلنا: إن أردتم بجميع أجز اء الشيء الأجزاء التي ما عدا الهيئة الاجدماعية فلا نسلم أنها 
نفس ذلك الشيء ؛ فإن الهيئة الا جتماعية أيضا جزء من الماهية. وإن آردتم به الأجزاء اللي 
تدخل فبها الهيثة الاجعماعية فمسلّم ها نفس الماهية» لكن لم لا يجوز التعريف بجميم 
الأجراء الني ما عدا الهيئة الاجتماعية؟! فإن قلت بأآن الأجزاء التي ما عدا الهيئة 
ااا هي بعض الأجزاء بالحقيقة» والتعريف ببعض الأجزاء محال لأن المعرف 
للشيء معرف لکل جزء منه. قلنا: لا نسلم» وهلا لأن من الجائز أن يكون الشيء معرفا 
للمجموع من حیث هو مجموع » ولا پکون معرفا لکل جزء منه. (مخ | ص ۰ ۲) 

وقد ذكر الإمام ابن عرفة في مختصره المنطقي هذا الجواب للأثير› وشرحه الإمام السنوسي 
ر ول 6 فرت ايء بجع ايزا تر 4 هة د 
آردتم بجميع أجزاء الشيء الأ جزاء التي هي ما عدا الهيئة الاجتماعية » فلا نسلم نها نفس 
ذلك الشيء» فإن الهيئة الاجتماعية أيضا جزء من الماهية ؛ وإن أردتم بجميع أجزاء الماهية 
جملة الأجزاء التي ثدحل فيها الهيئة الاجتماعية فمسلم أنها نفس الماهية» ولكن لِم لا 
يجوز التعريف بجميع الأجزاء الي هي ما عدا الهيئة الاجتماعية ؟! وهذا معنى قول الشيخ: 
إن آراد بكل أجزائه ما عدا الهيئة الاجتماعة منعنا انها هو)» أي منعنا حينئذ أن کل 
ا اء بدون الهيئة الاجتماعية هوء أي نفس الشيء المعرّف. قوله: «وإلا سلناه بكلي 
وادعیناه ببحضها) » آې: وإن لم ڀرد بكل الأجزاء ما عدا الهيئة الاجتماعية» بل أراد كل 
الأجزاء المادية مع الهيئة الاجتماعية سلّمناه» أي امعباع التعريف بكل الأجزاء لأنها نفس 
الشيء المعرّف على هذا التقدير » وادعيناه ببعضهاء أي ادعينا التعريف حپنئذ بہعض= 


الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة 


رر سے س 
رَثعقبَ واب «الخونجئ) بأن موچ الكل مُوجد کل جزم بن | اجرائهِ ٬‏ 


تښ 


2 الشئء عله لِوْجُوڍو في الڏهُن» وَعِل EO‏ ۶ من أجرائه» 
ف الكل معرة TE‏ ارائ . 
ا ةه (الخونجي) وَ(السّرَاح) ا نه إن عي بالموجد وگل ما يرقف 
له وود الكل » كان مَسَاده ظَاهِرًا؛ ر اکر كَل جُزْ ا رن عي 


4 


7 کن 


به الموج لا المْسَقِل بالإيجادء َم يلرم e E‏ 
سيين ق ڪرش ا بالرَمَانِ» کالسریر المتركب ي م المَادة e‏ 


= الأجزاء. فوله: «وهو هي غير الهيئة الاجدماعية) » أي: وذلك البعض الذي ادعينا التعريف 
به هو اڄزاء الشيء العف المادية دون الهيئة الاجتماعية التي هي الجزء الصوري ٠‏ فضمير 
((هو» بعود على البعض المدعى التعريف به» وضمير (هي) یعود على أجزاء الشيء 
المعرّفء فولة؛ «اتفيد كونه بالبعض» أي: إجابة الأثير بهذا الجواب المذكور تفيد كون الحد 
الام إنما وقع ببعض أجزاء المحدود وهو أجزاؤه المادية التي هي اللجدس والفصل » بدون 
جزئه الصوري الذي هر الهيئة الاجدماعية » فجملة «تفيد» إلى آخره خبر («أن» من قوله: 
ويجاب بأن إجابة). قوله: «فشمل جواب الأول»» يعني فشمل على جواب الأثير الحد 
التام جوابٌ القسم الأول مما أجاب عنه الخونجي والسراج» إلا القسم الأول في كلام 
الفخر. (شرح المختصر المنطقي » ق۷٠).‏ 

)١(‏ ومعرف الشيء. .. أڄزائه: ليس في (ق). 

(۲) قال سراج الدين الأرموي في مطالع ا موجد الكل لو کان موجد کل جزء لزم 
النقض » أو نقدم المسبّ على السبب في المركب من جزئين رتبا في الوجود الزماني. 
(ص )۷١‏ وشرحه القطب الرازي قائلا: أجاب بأن موجد الكل لو وجب أن بكون موجداً 
لكل جزء منه لزم أحد الأمرين: إما النقض وهو تخلف المسبّب عن السب » آو تقدم المسجّب 
عن السبب» وذلك لأآن من المسبّبات ما پترکب من جزئين پنرتبان في الوجود ازمالي 
كالسرير المركب من الخشب والصورة المتأخرة عنه بالزمان» فعند تحقق الجزء السابق إن 
تحقق موجد المركب ازم الأمر الأول لعدم ت تنحقق الجزء اللاحق معه» وإن لم يحقق يلزم 
الثاني لأن الجزء السابق معلول له على ما هو المفروض. (لوامع الأسرار» ص ۷۲). 


Ao 


٤ 


الصورة المتركبة عَنها» فلو كان الموجد للك يلرم ر وج الجُزء لَرم 


| 

کراخجي الأکر عن السب اللا أو دم لبي عَنِ السب ؛ لان الموجد للكل 

إن وج مع الجُرء السَابتق لَرِم الام الالء ورلا رم الاني لْكرْنِ هذا الى 

فلت برد بنع هدم الحَسَب يِن حب کون رما لاح E‏ 
الجزء الصوري » فلا راخ ول كقدم. 


4ھ ص 


کال ( الك اوي): «رَأجیبَ عن الأول ان الجرّء ی م على الكل 
بالطع رًالاَشْاء ابي کل رَاڃڍ ينها ندم على ٿيء بني PS‏ کون ا 


عرفا ٻه» وَمُعَرّف ال پواجب U‏ يِن آجرائه صلا ۽ 
لجاز اسنغتازم ا 


ر 


عرف الكؤصوفي 8 2 گن ا بِحَيْتُ ب ر 


س 2 


رو OI‏ کا ار ل کی کے ا کر 
RN‏ 


وَمَجْمُوع یدل على الاير ب ولو کاکت الأَجرَاء بأسرًا - لى الصوري - 
و 
مَعلومَة كات المَاهية واا E N‏ 


ولو اسكَلْرَم كَصَّ ضور الځارچي َصَورَه» ِن کان ممَصوَرَا كان المَلرُومُ 


راء کانکفتی عن انريف پو رذ َم يكن متصو را امك تع التعريف به. 


(۱) زاد في (ع) و و (ق): منهما. e‏ في نص الطوالع . 


A٦ 


الجوات اَن الأخرّاء على اْفْرَادم علوم والتخديد: اشتخضصارهًا 


سر 


ا es‏ في ال E‏ ا وکا ا 
کان مر 0 المفرد فلا نفيد 0 

ولت: تضعيفه مه الأول بقل له لان َد ا قوله: «لم يقد 
الشحدید»» برد بِجَوّاب الأ 

وما ك ين تقزر الجراب عن اريف بالكارجي لا أغرف لبر 
اة » ہل ما قَدَمَْاه. 

د ا لر قد ثفيد»» مل قول «تصير الدين» عَن المحَققِينَء 


: 0 O, سا‎ 0J ن‎ 

5 : وتان ان المَطلُوب إن كان مَشْعُورًا به امك كخصيله» ون 

َم یکن م کک طايه قد تقریره ۾ الا وَجَرَابا في «مُختصَرتً 
المَنطقی» » لا ثول به 


)١(‏ قال الشمس الأصفهاني: ونحقيق ذلك أن جميع الأجزاء نفس نفس الماهية » لكن جميع الأجزاء 
بعتبر في الذهن على وجهين: ٠‏ أحدهما: على سبيل الإجمال بان يحصل لجميع الأجزاء 
وجود د واحدّ» وبهذا الاعتبار هو المحدود» وائيهما: : على سبيل التفصيل ؛ > بان پحصل لکل 
جزء وجود على حدة» وجميح الأجزاء بهذا الاعتبار س فلا پلزم من ٽعریف جمیع 
الأجزاء على سبيل الإجمال بجميع الأجزاء على سبيل التفصيل تعريف الشيء بنفسه. 
(مطالع الأئظار» ص ٠)١١‏ 

(۲) هذا نقل تام لكلام البيضاوي في طوالع الأنوار؛ ضمن شرحه مطالع الأنظار للأصفهاني 
(ص .)۱١‏ 

() وهو نصير الدين الطوسي » (راجع تلخيص المحصل ص٤‏ »› ۵). 

() حلاف... المتأحرين: ليس ف (ع). 

(ه) وقوله: ليست في (ا) و (ع). 


AV 49 


الفصل العاني: في الأقوال الشارحة 


غي «الكص: 0 الي 


ص 


لا رک 30 غ وا ور بد په 


المركبات ا رر كماما تیا و بها رالبسائط الي لک رکب 
ا e‏ 
في «المُحَصل) ل (ثحَد): ف 0 


e 0 


د قال: «وهَذا في التغريفًات الحدبت < > وَمَفهومة أن البسيط الذي ل 
ى ٿه يريسم پي وَخلًا في عير الراب چب ظاهڙ. 
رفي لفظ «البيْصاوئ» إجْمال. 


(۱) زاد في (آ): غپره. 

(۲( الملخص للفخر الرازې» (ق/ ۲۹ /ب) ذكره في تقسيم الماهيات بحسب الحد. 

(۴) المحصل» للفخر الرازي (صه). 

) .)٦ص( المحصل » للفخر الرازي‎ )٤( 

(٥)‏ الأصفهاني: البسہط لا جزء له» ولا بحد په غيره ؛ ضرورة عدم کونه جزءا ر الا 
فإئه لا جزء له ولا هو جزء لغیره» .فلا پحد ولا پحد په. ٠‏ (مطالع الأئظار» ص۷١).‏ 

)0( في (آ): احتمال. ٠‏ راجع طوالع الأنوارء للبيضاوي (ص۱۷). ` 

(۷( ف (): عن أكثر أئمسا والقاضي . ونبه في الهامش على وجود نسخة بها ما أثبث. وعليه. 
ففي الكلام لف ونشر مرتب» فالقاضي الباقلاني هو القائل بأن الحد راجم لقول الحاد. 
(راجع ابكار الأفكار مدي ج۱ ص۷۹ ق 3 اخ المهدي). 


الفصل الشاني: في الأقوال الشارحة 


١ ٥رس‎ e ES f | ٠ ۴‏ 7 
زرده (القاضي» بصحة ¿ قَول: الباری - تعالى - له حقيقة» ونع قول: له 
0 
0 


ر 


2.د 7 ر ر : سر ہے ت م س1 
فلْ: إَمَ الو فيا تد لا مطلمًا . وَلَعَله لحلاف في حال هي: 
المعبرٌ في الد كوه موصلا به؟ او ما دصل ! اله به؟. 


کے ص 


EN e ek 


س 


(۱) قله الآمدې في أبکار الأفکار » ج۱ /ص۱۷۹ تحقيق د. أحمد المهدي). 


f ۸۹ 


صر 


قال في «الورڙشاو): هو ما توصل بصحبح التظر فيد إلى علم ما لَه عل 


م 0 


في مستقر العَادَة اضطرًار . 
یرد پان ا لم بعلم لی ارو تریژ؛ تایه دوه ویانال زو 
بالمُعَرف^. 


() راجع كتاب الإرشاد» لإمام الحرمين (ص ۸). ٠‏ | 

(۲) قال المقترح في الكلام على تعريف إمام الحرمين للدليل: «اعلم أن ما يفضي إلى الظن 
یسمی آمارة في اصطلاح الأصوليين ولا پسمی دلیلاً) وإلما پسمی دلیلا ما حصل په 
العلم. وهذا تخصيص بالاصطلاح» ولو رجعنا إلى مقتضى اللسان لصح أن تسمى الأمارة 
المفضية إلى الظن دليلا. فإذا عرفت هذاء فاعلم أن ما يعلم في العادة ضرورة لا يتلقى من 
الدليل؛ إذ فد بيدا أن العلم يضاد النظر» وإنما توصل بالنظر في الأدلة إلى علم ما لا يعلم 
في مستقر العادة ضرورة. واحثرز بقوله: «في العادة) ہما پجوز عقلا » فإنه پڄوز أن تعلم 
النظطريات ضرورة» وإنما انتفى العلم بها ضرورة بحكم العادة مع تجويز ذلك في العقل. 
(شرح الإرشاد» ص .)۲١‏ 

(۳) قال الشخ آبو العباس أحمد المنجور في مختصر شرحه على محصل المقاصد: عكس الح 
متضمن لجمعه لأفراد المحدود» وطرده متضمن لمعه دخول غيرها فيه» فالمطرد هر 
لماع ؛ والمدعكس هو الجامع » فالاطراد: هو أنه كلما ثبت الحد ثبت المحدودء فلا يدخ 
فيه شيء من غر آفراد المحدود» فیکون مانعا. والانعکاس: هو آئه كلما انتفی الحد انى - 


== س E‏ چ ج 2 


کے چ تی ن ت مج حم ۹ہ بے حف چچ تتت چ کے 


aaa 


aT ae Raa Sg ir FF SRLS Sa 


+ تیت 


«الآمدئ»': ھر ا کن رصل بصحيح النظر فيد ال 


ر و( ود الک ۔ ETL‏ 0 و 
حبري 4 حرم الامَارَة: وھی ما وصل بها إلى لوب خټري» وهو الدليل 


سر 
و 3ے ر وس د3 وسر ھ ا ا 5 of‏ + )۳( 


ر «البنشاو ي ر«المُحَصل»: ((هر م رم س العلم په العلم 
ا المذلول»» رده «الفهرئ»“ بدخول ما عَلم بالديهة فيد َه يلرم مِنْ 
= المحدود› أو كلما ثبت المحدود ثہت الحد فلا پخرج عنه شيء من أفراد المحدود فيكون 

O 

)١(‏ هذه عبارة الآمدي في الإحكام حيث قال في تعريف الدلپل: هو الذي يمكن أن يتوصل 
بصحبح النظر فيه إلى مطلوب خبري. (ج۱/ص۲۳)»› وفال في «(منتهى السول»: آما الدليل 
ف اللغة فقد بطاتق على الدال وهو الناصب للدليل» وعلى الذاكر له» وعلى ما فيه دلالة 
رر شاد والأخير هو السمى دليلا في عرف الفقهاء» سواء كان موصلا إلى العلم أ 
اظن » ويعبرون عنه بأنه الذي يمكن أن يتوصل بصحبح النظر فيه إلى مطلوب خبري: 
والأصوليون بخصون اسم الدلبل بما كان مفيدا للعلم › ویعبرون عنه بما أمكن التوصل به 
إلى العلم بمطلوب خبري. (منتهى السول ص »)٩‏ وقال في أبكار الأفكار: هو عبارة عما 
پمکن أن يتوصل بصحيح النظر فيه على مطلوب تصديقي ٠‏ (ج٠/ص٠۲٠):‏ 

(۲) وعزا اليفرني هذا التعريف للدليل في «المباحث العقلية في شرح العقيدة البرهانية) للقاضي 
الباقلاني قائلا: قال القاضي أبو بكر: الدليل: هو المعلوم الذې پمکن آن پتوصل بصحيح 
النظر فيه إلى العلم بمطلوب خبري: فقوله: «معلوم» كالجس بدخل فيه الموجود 
والمعدوم. وقوله: «الذي يمكن) إنما أخذ فيه إمكان التوصل ليدحل فيه الدليل الذي لا 
ربظر فيه لأن ذلك لا بخرجه عن کونه دليلا لعدم الظر فيه. وقوله: «بصحبح النظر» أخحرج 
الفاسد. وقوله: «إلى العلم) لمخرح الأمارةء فإنها إنما يتوصل بها إلى الظن. وقوه 
(ابمطلوب خبري» أخرج به التعربفات فإنه يتوصل بها إلى مطلوب تصوري. (ق/۳۸/). 

(۳) راجع تفصيل ابن التلمساني لهذا الحد. (شرح معالم آلا 

)٤(‏ متن طوالع الآنوار (ص »٦۰‏ تحقیق عباس سلیمان» ط۰۱ ۱٩۱۹۹م»‏ دار الجيل). 

(ه) المحصل للفخر الرازي (ص .)"١‏ 

.)۷۳ راجع شرح معالم أصول الدين (ص‎ )٩( 


الفصل الفالف: ف الدليل 


تَصور طر القضبة الجديهية اللہ بصدقها» وبالتمییز الحَاصل والجس؛ 
ليست دلول وروج ما ج 0 


7 ټ 3 f‏ ر 4 


فلتا: ويدخول المُعَرفي» يروم اللَذر؛ توف هم الذلول ع 
2 ت ر ّ TENT‏ 0( ر 
وي صحيٍ على راي الاصوليينَ يِن فلي قو: الأكترين > تقل 

«المَعالم» مَعَ عَدَم رَد دلبل محتجا له پکوقفه على عَدَم المَجَازِ» والوضمار» 

رًالتقل» والتقليم» والتأخير» رالتخصيص» وَالتسْخ» وَالمُعَارض العقلئ» وهي 

مظنو 0( 


(۱) آما الأصفهاني شارح الطوالع فقد قبل هذا التعريفا فائلا: ورسم الدليل بانه؛ ما پلزم من 
العلم به العلم بوجود المدلول. وأراد بالعلم: الملروم ٠‏ والعلم اللازم: التصديق الشامل 
للظن والاعتقاد واليقين. وأراد باللزوم: ما هو أعمٌ من اللزوم العادي والعقلي » سواء كان 
ا غپر بين آي بوسط. وقوله: بوجود المدلول» لا بقنضي خروج 
الدليل المفضي إلى المدلول العدمي لأن المدلول العدمي له وجود في الذهن؛ لأن 
المدلول: ما پتعلق به دلالة الدلپل » وهو من المركہات الخبرية المشتملة على السبة الواقعة 

بين المحكوم عليه وبه » أعمٌُ من الثبوت دالانغاء؛ ولكل منهما وجود في الذهن» فالدليل: 
ما ا من التصديق به التصديق بوجود المدلول آعم من آن یکون المدلول من المرکہات 
السلبية أو الثبوتبة. ولمًا كان هذ| التعريف بحسب اللفظ لم بتحاش فيه عن ذكر «(المدلول»» 
فإن التعريفات اللفظية لا يحترز فيها عن أمغاله. ٠‏ (مطالع الأأنظار» ص .)١۸‏ 

(۲) أجاب الأصفهاني عن لزوم الدور بقوله: «لمًا كان هذا التعريف بحسب اللفظط لم پتحاش 
فيه عن ذكر «المدلول)» فإن ا اللفظية لا يحترز فيها عن أمغاله». الأئظار› 
ص ۱۸). 

(۳) في (ع): الأكثر. 

(6) راجع معالم أصول الدين (ص .)٠١‏ 


0 + ° س ر ت ص س e‏ ر صر ر 
وبول (الفهري) عد عَم المَعَارض الحقلي فا » برد بن عَدَمٌ المُعارض 
العَفليع عير ظني ؛ لقره الجراز الراضع م بوت بالضرورَة أ 


ررد بإقًادَة قَرَاثِنِ الا حوّال من سياق 1 غيره 


ر 


ب ا 2 0 2 e‏ 
ا ¢ و 5 عدم صحة رر ر عِلم الماد وو ال 


وبل ا لمقترح) 0 


)١(‏ وذلك في قوله: «لا طريتق إلى نفي ذلك إلا بالبحث» وعدم الوجدان لا يلزم منه عدم 
المطلوب» وأقصاه أن بكون ظناً بالعدم». (شرح معالم أصول الدين» ص .)۷٠١‏ 

() وهو جواب الإمام الرازي في «(الأربعين» حبث قال: ربما أقئرن بالدلائل النقلية آمو 
عرف وجودها بالأخبار المتراثرة » وتثلك الأمور ثنفي هذه الاحتمالات» وعلى هذا التفدير 
تكون الدلائل السمعية المقرونة بتلك القرائن اللابعة بالأحبار المتواترة مفيدة لليقينء 
وبالله التوفیق ٠‏ (ص۱۸٤).‏ 

)۳( في (ا): وبازومية. وفي (ق): وملزومية . 

)٤(‏ ونحوه قول الإمام ا القاسم الأنصاري: الدليل العقلي: ما يدل بصفة لازمة هو في نفسه 
»> لا پتصور وجوده غیر دال على مدلوله» کالمحدّث الدال بجوازه وجوده على مقنض 

شتضی له الوجود» وكالإحكام والاختصاص الدالين على علم المحكم اراد الخصضن: 

ار »> ج۱ /ص۱٤۲).‏ 

(ه) الإرشاد» للجويني (ص۸) ونحوه في الغنية لأبي القاسم الأنصاري (ج۱/ص١٤۲).‏ 

)٩(‏ قال المقترح عدد قول إمام الحرمين في الإرشاد: «والسمعية: هو الذي بسند إلى خبر 
صدق أو آمر جب اتباعه): «أكثر ما ريثت من علماء هذا الفن يفسر تقسیمه هذا بأنه شار 
إلى حبر منوائر أو إجماع قاطع › فهو الأمرٌ الذي يجب اتباعه. وعندي بحتمل تفسيمه= 


هټ که چ 


0 


تاع » وللا گان عَفلا لا سَمْویاء فما اسي له كذلك» ل سنرء. ۱ 


o0 طا‎ 
\ 


س ا 


هري 


رفي e‏ 2 س مقدمات ب الدليل فة صحیح › کک كلها 


كلك محال ؛ لان دی مقدماته کون التقل حجة» ولا يكن إباث التفر 
بالتقل. 


ررده لغري 


إخداهمًا ( رودلل ضا 


صد 


TT =‏ أحدهما: : آن بني على قول من قال: | إن النبي مااي ویار پجتهد » فپجب اتباع 
اجتهاده» فهو أمر يجب اتباعه لقول الله تعالى: 9ر ٤‏ ارول ر4 [الحشر: ۷ا 
الثاني : أن پنبلي ذلك على ٿردد ألا ضخات في وجه دلالة المعجزة» فإن الأدلة السمعية 
٠ E a E‏ وقد اختلف أصحابنا في وجه دلالة المعجزة» فمنهم من 
قال : : تدل على حبر الله ہتصديقه » فهو خبر صدق › ومنهم من قال تدل على إئشاء الرسالة» 
ويعنون بذلك أنها تدل على آمر الله تعالى له بالتبليغ » فهو أمر يجب اتباعه. (شرح 
الإرشاد» ص ۲۷). 

)۱( قال الفخر الرازي: التكرار الذي لا يكون في محل الحاجة ولا في محل الضرورة يجب 
الاحتراز عنه (لباب الإشارات› ص ۲۹) والتکرار هیا هو قوله: «آو مر يجب اتہاعه» لان 
قوله: «ما أسند لخبر صدق) قد تضمده. 

(۲) راجع معالم أصول الدین للفخر الرازي » (ص۲۹) وقال الفخر في (الاأربعين»: «الاسندلال 
بالكثاب والسنة موقوف على على العلم بصدق الرسول» وهذا العلم لا يستفاد من الدلائل النقلية 
وإلا وقع الدور» بل هو مستفاد من الدلائل العقلية). (ص .)٤١١‏ 

(۳) فال ابن التلمساني: ثم قسمه المتكلمون في غرضهم إ إلى العقلي والشرعي» وعنوا بالعقلي: 
ما یدل پنفسه» ای بمجڄرد معقولیته ومعلوميته » من غير دضع واضع ولا نصب اصب» 
وعنوا بالشرعې: ما رجع لی خر صدق کن الکتاب ولص السنة المتواترة» أو آمر يجب 
اٿباعه وهو الإجماع القاطع . وما ذكره المصلف من التقسيم » وهو فوله: «إن الدليل إما أن 


@ qq 09 


الفصل الغالث: ف الدليل 


ر و3 ا Ps‏ 
ونحوه ل«الکاتبي) ب 


رما دکرّه «التنضاوئ» من أنراع الحجح والقياس رَأصتَافه وَمَرَاد 
الحجّج› كتف به با دراه فی «مختصرتا اطق ) . ودره كما ذکره 


4 


و ا ١‏ کر ا تًا زو ر و 2 


ا «المَحَصّل» ا في آڃر مساو مِنْ فصل التَظرٍ 

ل ا هذا فی کا E‏ 

ا و شرمات كلها عقلية وهذا موجود) واضح»› وقد تقدم منه أمفلة لذلك»› (أو 
كلها نقلية وهو محال ؛ لأن إحدى مشدمات ذلك الدليل كون ذلك النقل حجة)» يعلي: ولا 
ملم ذلك إلا بدلالة العقل الدالة على صدق الرسول e‏ 
الدلیل قد بکون نقلاً لا یمنع وجوب افتقاره في مغرف كونه دليلاً إلى العقل» وإنما بعلي 
بالدلیل ما پباشر لمطلوب من المقدمتين » كما ذكر أن الدليل لا يكون إلا من مقدمتين» وه 
ذکره من الاحنیاج لى العقلې فذلك فې کونه دللاء وهو آم آحرء كما أن الدليل الذي 
كر به المقدّمات غير الدليل المباشر للمطلوب» فمناقشة الأصحاب لفظية ؛ فإنهم لا 
بنکرون وجوب استناده إلى العقل وإن سموه زقلياً » ومفاله: إن أكرم العا او كر انه 
الأئقى » والأنقى أكرم. أا أن أبا بكر الأنقى فلقوله تعالى: اوسا آلذنتی ی لدی بوني 
الیک [اللیل: ۱۷ - ۱۸[ نزلت في ابي بک وأا أن الأتقى أكرم فلقوله تعالى: ن 
اڪ مک عن ر َك € [ الحجرات: ٢‏ ]» فهاتان مقدمتان سمعینان زفيدان المطلوب»› وإن 
کان معرفة كون القرآن دليلاً منوقفة على صدق الرسول المبلغ وعصكنه فيما ببلغه. (شرح 
معالم اسل القن كن : 

)١(‏ وذلك في «المفصل في شرح المحصل») حیث قال بعد کلام نفیس: والمزاد من النقل 
المفبد هاهنا ليس هو الدليل الذي تركب من مشدمتين كل واحدة نقلية غير مستندة إلى مقدمة 
عفلية ؛ وإلا کان مناقضا لما ذکره في المسألة السابقة » بل المراد ما بون بعض مقدماته نقليا 
والبعض الآحر عقليا» أو کان الكل نقليا لكن يكون مسشنداً إلى دلیل عقلي . (ق۱۸/ب). 

(۲) في (ع): مکتفی . 

(۳) المحصل › للفخر الرازي» (ص ۲): 


۹٥ 


وفره مسابل : 


رو سے ا 


8 المَسآلة الأولى هه 
e OE LE‏ 
لطر ستحضار فيد إدرّاکه إدراك عير م و , فبدخل مفید 


ر 4 r EE o‏ 4 
التصور» ولو إالحاصة عَلى المَشهُور. 


رو رد ET‏ 


ويورد إبطال د اسا | ا 0 4 ا ر 2 0 وھ ^ 2 
روه واسحضار طرفي القضية التي وجب اسصصارهي 0“ 

( ¢ کک ٤ ) a‏ 
ا له ١‏ ب e‏ 0 م او َب 


الجَرم پحكمهاء ک: «الواحد صف الائتین 
ا ب 
)۱( الارمري النظر في معطالعه بقوله: هو ترتيب أمور حاصلة في الذهن» يتوصل بها إلى 
عناصمل ٠‏ (هامش شرح المطالع ص ۸. وراجع شرح القطب لهذا الحدء ص 4).. 
۲ ا ي في شرح حد الإمام أبن عرفة: «فيذخل مفید التصَورا: بعنی لان 
. کور في ٿعریف ل معناه الإدراك التصوري والتصديقي » وقوله: «وَلَو 
بالخاصة ی المشهور بعني انه بدخل في تعربف النظر ما يوصل ترکیه من آمرین فصاعداً 
دالرسوم التامة» و E‏ 
لر ۳ a‏ بالخاصة وحدها؛ لأن الإدراك المذكور في تعريف النظر 
بما پقضي وخدته وتعدده. وأشار بالمشهور إلى قول شاذ يمع التوصل بمعنى مفرد 
الى شيء من المجهولات» وهو رأي ابن سينا في الإشارات» وسیأتی ذلك إن شاء ال 
تعالی في فصل التعريفات. (شرح المختصر المنطقى » ق/۷/ا). 
N OE‏ 


ج سس کس ےر ل 


A o0 (o AS o o‏ م 
استحضاره استحضار غیرد . 


سر لے 


4 
ررد بنع کون مِنْ توعه؛ ل ۱ ٹصدیق . 


و E + a‏ 4 
صر ر 9 


DE TO N في «المَحَصل):‎ 


صر سے سے )۲( ا و ر ° اص € ا و پا e‏ و و ل 
و «المَعالم) لا أن من علب ان العالم ملع ٤‏ أن یر 


a 2‏ رة سے کو ص ۶ ت ر س ت ٍ5 ر م 
ويي غیرها: ومن عَلمَ لزوم امر مرا » وثبوٽت الثاني » آؤ تفي الاول› 


و 2 ا و 


فی N OC‏ بائ لو اتاد سينا لكان اغنقاد آنه علم 
7 8 و رل ا ag‏ ا ەر و )٤(‏ ) 
بضرورَة ا مُحَالان؛ لظهور خلافه» وَلزوم التسلسل . 


ولان ال کن ll‏ امَتَعَ طاه ۽ رلا لم يعر ف بعد حصوله آنه 
I‏ 8 عن اشتخصار مقدمتين مَعًا ِوْجْدايتا الجر عند التوجو 


)١(‏ قال الفخر الرازي: الفكر المفيد للعلم موجود» والسمنية أنكروه مطلقاًء وجمع من 
المهندسين اعثرفوا به في العددبات والهندسيات» وأنكروه في الإلهيات»› وزعموا آن 
لمقصد الأقصى فبها الأخذ بالأولى والأحلق» أما الجزم فلا سبيل إليه. (المحصل» 
ص .)۲٤‏ 


(۲) معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص٠۲).‏ 
)۳( فې (ع): : علم أن العالم حادث ضرورة. 
€3 راجع كيفية اختصار العلامة اہن حلدون لهذا المبحث في لباب المحصل (ص٥۷)‏ وقارن 


بيده وبين اختصار الإمام ابن عرفة. 


الفصل الرابع: ف الظر 


فة عن لوج راء وَالوَاحِدَةٌ ل نى . 


ر : 
i‏ و 


۱ PP 2 i 4 g7 f R(T 
٠ . ورد الاول پانه ضروري » وظهور خلافو مَمنوع‎ 
E O O a رک چو رة‎ 

الثاني بأنه مَعلوم الطرفيْن » مَجهُول اة يعرف ٠‏ بطرفيه. 


رَالتَالتُ بصحة اشيخصارهما معاء كطركي ارط وكلازمهما. 
احمل ؛ وان ال وجداتا نما هو مع لوج لعب خصولهمًاء ل 
م وجدة في فصول العم من «المْخص °٠)‏ م الماك المشر 0 


(۱) في () و (ع): عند. | 

(۲) راجع المحصل» للفخر الرازي» (ص )۲٤‏ وراجع توجيه الكاتبي لهذه الوجوه في المفصل 
(ق۱۳/). 

( ل الات والجراتت در الوجه الأول آنا نختار أن العلم بكون الاعتقاد الحاصل عقيب 
النظر علم نظرې»› على معنى آنه لازم من المقدمات المرتبة بالترتيب الخاص» الضرورية 
ابتداء» واللازمة عن مقدّمات شأنها ذلك» ومن المعلوم بأن هذا اللازم عن الضروري - أي 
البقيني - ضروري » والشىلسل ممنوع لن علد هذين العلمين علم أن الاعتقاد الحاصل 
عم بور وت کا کي ارو رام فی فی کے ار آله رور غل ی آں 
كل من حصل له هذان العلمان اضطر إلى الجزم بكون الحاصل علماًء وکل منهما صحیح. 
(المفصل » ق۳١/أ)‏ فالإمام ابن عرفة اختار الجواب الثاني للفخر الرازي» وأما العلامة ابن 
حلدون فلخص الاحتيار الأول المذكور في المحصل» فقال: قلنا: نظري . (لباب المحصل »> 
ص )۷١‏ وراجع بحث الشمس الأصفهاني في هذه الا جوبة (مطالع الاأنظار» ص ۲۹). 

٠ في (): فتدرك ۰ ونبه بهامشها على وجود نسخة بها ویعرف.‎ )٤( 

(ه) راجع الملخص » في كيفية حصول العلوم الأولية (ق ١١٠٠/ب).‏ 

() راجع الفصل الحادي والعشرين في إمكان اجدماع التعقلات الكثيرة في النفس دفعة واحدة. 
(المباحث المشرقية› للفخر الرازي » ج۱/ص٥٥٠).‏ 


9 ډه @ 


وو ی 


ر ا ٥‏ م هگ 0 » هه وداه ¥ 
وتسك بأ شاط الصدق: و 

مسك المهندسون پال ی ضور الى 

کر ر ور ت 2> ۹ر ٤ ٢‏ پود 

صو 0 3 3 2 0 7 : : ص 0 0 4% ل N‏ ( 

صو رمَا لا يضور يَمکنع الحم ڪَليهِ؛ وَبان اقرب شيء اسان هويته 


ر A‏ ص 


رة اضطراب الاس فیها يَمنع ا e‏ فاحرّی غیرها. 


و E‏ بان رط التصديق ا الشعُور بالمځکوم عليه ل دراك 
رًاللّاني بنع | إا إنکاجه اميتاع الحم بل ek‏ 
ا 3 بض الككف مه إل للأَذاء. وَلذَا أف «ابنْ 

رش آل ِب لی ن ول اه آثر الششیوین أن ينی المنتدئينَ وَالعَوَامٌ عَنْ 
راق مَذَاهب لمککمين الاشعرتين" عاي الٿهي» أن فصوا فيا لر 
اماد عَلّى الاشوذلال الي ا به الَرعان؛ إذ هو وصح هة العفل . 

قلت: فى قوله: «بجديهة الحقل» رط › ر أن ن رید يسر الإدراك»› ل 
ضروریته. 

٩ و‎ 


CED, 


في کون فاده E‏ باه ئه عله له 


و 


ص 5 ع ر 
له أو ٻاستارًامه عَقلاًء أو ءَ عَادة» رابعها: 


(۱) يمنع تصورها: ليس في (ق). 

(۲) راجع المحصل» للفخر الرازي» (ص .)٠٠ ٠۲٤‏ 

(۳) وائظر أيضا فتوى ابن رشد في أئمة أهل الحق الأشعرية (ج۲/ ص۲ ۸۹ ٥-‏ ۸۰). 
)٤(‏ انظر نص هذه الفتوی في فتاوی ابن رشد»› (ج۲/ ص .)٩۷۲ - ٩٩1‏ 


الفصل الرايع: في النظر 


ر 


ر«الأشعَري» مَعَ أحَدِ ولي «القاضي»» والمعكزلة. 


ر 


ا («الفهري» عَنِ ا > 5الإمام) مہ ع هدای( «القاضي»» 


ا ر 


رد الأول الاجر بوجوب إِستاد كَل الموْجوداتِ لُذرته كال . 
فأ: هذا إن ف ا بالمۇثر› Ns‏ کالحَال المعَللة» فيرجع 
للقاني » وه الح لما رَد في اطق يِن رمان القاس . 


ي : هل المعكبرٌ في سب 


ماد التطر لبه“ بوث ماده أو حال اف قول «(الفهري» فيه: له 


(1) قال البيضاوي: ومعنى التوليد أن وجب وجودٌ E aS‏ 
والمفتاح ٠‏ (طوالع الأنوار» ص .)١١‏ 

)۲( وذلك في قوله: وزعمت الفلاسفة وأبو الحسين من المعتزلة أن استحضار المقدمتين في 
الذهن والعلم بصدقهما عل لحصول العلم بالمطلوب. (شرح معالم أصول الدين» ص 
۱). 

(۴) المراد هنا هنا إمام الحرمين الجويني» وهو أيضا ا الإمام الفخر الرازي كما قال فى 
المحصل في حصول العلم عقيب النظر الصحيح: «الأصح الوجوب». (ص ۲۹) زف 
عليه الطوسي فائلا: وإنما أذ صاحب الكتاب هذا القول من القاضي أبي بكر الباقلاني 
وإمام الحرمين » فإنهما قالا باستلزام النظر العلم على سبيل الوجوب» لا بكون النظر علة أو 
مولداً). . (تلخيص المحصل » ص ۲۹). 

)€( هو كتاب «هدابة المسترشدين والمقنع في معرفة أصول الدين» للقاضي أبي بكر بن الطيب 
الباقلاني » وقد ذكر الفخر الرازي في «الرياض المونقة» أنه بقع في أربعة وعشرين مجلدة» 
ولم پېق منه الآن إلا القليل موزع بين مكنبة الأزهر والقروپپن وطاشفند وروسيا. وقد 
اختصره الإمام أبو الخطاب السكوني الإشبيلي » وسمى كتابه: «تلخيص الكفابة من كتاب 
الهداية». 

)٠(‏ في (ق): دسبة نفاد النظرية. 


al ر‎ n 4 ص‎ n to rid o 
. العلل الأَربم: المَادية» وَالقَاعِلية » وَالصورة » دَالعَائة‎ 


وتاقض اضحابتا المُعكرلة بمواقتهم على عدم التولد في كذكروء 
N‏ ۷ تاذ 2 
رفي (المُحَصّل): القياش على التذكر لا فيد البَقينَ وَل الإلَرَام؛ لِانَهَُ 


کے م 


i ر ك رر‎ ۵ 3 a س ک3 2ه‎ 
ST E ST N 


ر 


«(الفهري) راسد E‏ ها قول «آبي هاشم إن کان کسببًا ولد بخلاف 
٠ (9‏ 
الضروري ٠‏ 


ra ۴ 0 E e 0‏ ا 2 رر 
في مقارة E‏ بالمدلول العلم وجه الدليل» رکوڼه به ؛ تقل : 
«الشامل ۲ عن (القاضي» وَعَيْره. 


ا اء عَلّی اصرام التظر با کیل عم وَج الدّلیل» أو به لامیتاع 
رة الط عِلْمّ المَنظور فيه 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين (ص )٥١‏ و أيضاً حاشية الجرجاني على شرح القطب على 
(ص ۲۸). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي» (ص ۲۹). 

(۳( شرح معالم أصول الدين (ص ۷۲). 

)٤(‏ هذا المبحث غير موجود في الجزء المطبوع من کتاب الشامل في الدين مام 
الحرمين الجوپني › وقد حفظه اہن الامير في اختصاره فقال: إذا إذا علم الناطر وجه الدليل 
حصل العلم بالمنظور فيه عقيبه عند قوله » ومعه عند القاضي . (الكامل في اختصار الشامل › 
ج۱ /ص۱۷۷). 


ال: وَالعلْمٌ وجه الدليل هو مر الوم الكذأولي؛ عة ع الوم الحاو 
E‏ 


فلت: طاهر رالو ا يره » وهو عدي العم بصادفية ETE, EE‏ 
الأضكر في الحَمْليء وَاللرُوم في المُبّصل» وَالمُاًاة في المنقصل. 


2 
ر 0 (\ 
لی فی استقلال حضور في ال بالنتيجة 4 رًافتقاره لطن 
ان جزئة تحت الک «الة 2 »> ولااله سا) > وص ر 
د ا ل 2 صو ر 
الاو . 


(۱) قال ابن الأمير في اختصار الشامل لإمام a‏ فإن فيل : كيف يجدمع العلم بوجه الدليل 
والعلم بالمدلول عليه في حالة واحدة وقد ا ا 
ES‏ سواء نماثلا أو اخدلفا؟ قلنا: الفاضي وأتباعه لم يمنعوا ذلك » وإن ا 
العلمان متغايرين » بل العلم بوجه الدليل هو بعينه العلم بالمدلول» والعلم الحادث يتعلق 
بمعلومين في مواضع هذا منها» فلا يتصور العلم بوجه الدليل إلا متعلقا بوجه المدلول. 
(الكامل في اختصار الشامل » ج٠‏ /إص۷۸١).‏ 

(۲) في (ع): الوسط. 

(۳) ووجهه الشمس الأصفهاني ثم رذّه. (راجع مطالع الأنظار» ص .)١۲‏ 

)٤(‏ كالإمام شرف الدين ابن التلمساني الذي قال: زعم ابن سينا أن حصول العلمين في الذهن 
لبس كافياً في حصول النتيجة » بل لابد من حصول علم ثالث وهو التفطن لاندراج الصغرى 
تحت الكبرى» كما إذا ادعيت أن هذه بغلة» وكل بغلة عاقر» فلا ينتج أن هذه عاقر حتى 
يتفطن إلى أن هذه البغلة فردٌ من آفراد الكلية ليلزم من ذلك الحكم على هذا الفرد. وما 
ذكره حن » فإنك إذا قلث: النبيذ مسكر» وكل مسكر حرام » فلم يندرج النبيذ في الحرمة إلا 
یت کرت ردا من أفراد المسكر» فلابد من التفطن له. (شرح معالم أصول الدين» 
ص )٠١‏ وأيضا الشمس الأصفهاني الذي قال بعد كلام ممائل لكلام ابن التلمساني: «(وهو 
حق». (مطالع الأنظار» ص ۳۲). 


2 و ۴ d‏ 8 ا ۴ ٢ه‏ و تو ېوت ا 
ۇڵ: رخص منه ڌول «البيضاوي»: الأشبه أنه لابد بعد استحضار 
سے 4 ب 
س 
A‏ ر 0 و r‏ ق سے ا س ے4 7 0 E‏ سر ا کے ا 
9# 0 # ا ۰ : + + » 


A a O) ۳ :‏ ا کو ٣‏ و 

ِي «الشامل) وعيرو ' لطر نضاد العلم بالمنظور فيه ؟ لاله طلب » 
aT‏ ا و و 
N,‏ 


شض سے م ار 40 
ر هھ e 7 ٥ ior‏ 2 م e‏ ا 
ركذا الجهل؛ لانه إصرار على تقيض المطلوب › المَلزوم لاعنقاد امنتاع 
0ھ ) )۳( وه و ص و و 
ملوب" وَالمُمْكبع لا بُطلب. 


(۱) طوالع الأنرار (ص )۳١‏ وعلق الأصفهاني على كلام البيضاوي قائلا: هو إشارة إلى أن 
الصواب ما ذكره الشيخ٠‏ (مطالع الأنظار» ص ۳۲) والمراد بالشبخ هنا: ابن سيناء وانظر 
أيضا التسديد في شرح النجريد للأصفهاني » (ج۲ /ص٩ :)۸٠‏ 

() كالمحصل حيث قال الفخر الرازي؟ الناظر يجب أن لا بكون عالما بالمطلوب ؛ لأن النظر 
طلت› وطلب الحاصل محال. (ص .)١‏ 

(۳) مصداقه قوله تعالی: وما ایهم من ءایتر ِن ءابکثِ رَپ إل انوا ع عضن € [الأنعام: :|٤‏ 
فال الإمام ابن عرفة: «مِنْ شرْط قيام الصفة بالموصوف عدم اتصافه بضدهاء» وهم لما أتتهم 
الآبة الدالة على صد الرسول المشروطة بالنظر فبها أعرضوا عنها ولم ينظرواء فلو نظرو 
لآمنوا» فشرط الإيمان النظرٌ في الآيةء CN GS‏ 
س ۰۳٤٩‏ نحقيق د. العلوش) وقوله تعالى: این مئر الوت وؤ بال 4 
[البقرة: ١ه۲]:‏ قال الإمام ابن عرفة: (لا بتم الدليل على الشيء إلا مع نفي المانع 
المعارض › ولذلك قال إمام الحرمين في الإرشاد: «النظر في الشيء رضاد العلم بالمدظور 
فيه» ويضاد الجهل به والشَكٌ فیه»» فإذا کان الكافر مصمما على كفره استحال إيمائه »= 


وھ ۳ 


د ل 0% ۴ )۱( 


النظر ساد العم بالمَنظور فيه» وَكَلّ أَضدَاده 
e‏ ا م ۹ r‏ 
إن قيل: فخلو المَحل عَن العم وَكَل أَضدَاده 


م ر ور K0‏ 
واحد» وفد علم e‏ 


ار 


و ار ره e f o‏ ا £ 
ی «الشامل): اجات ر يانه إنما صح مع الذهُول عن دة ا 


= وإذا ظهر له بطلان الكفر» وبقي قابلا للإیمان» ولظر في دلائله» ننجت له الإیمان). 
(تشید الآبي› ج۲ / ص٣٠۷۳‏ تحقيق د. المناعي). | 

(۱) راجع أپضا كناب الررشاد لإمام الحرمين (ص٥)»‏ وانظر أضداد النظر عبد الآمدي في 
الآبكار (ج١/إص‏ ۲ وزاد الكاتبي ضدا آخر فقال: واعلم أن النظر في الشيء كما يضاده 
العلم به فكذلك پضاده النظر في شيء آخر؛ لما أا نعلم بالضرورة أنا متى وجهنا الذهن 
ري وت اام ا ان ای تل الان ری زی الت ف ری 
الصانع » والعلم به ضرورې لمن مارس علم النظر واستخراج المطالب النطرية. (المفصل 
في شرح المحصل » ق٤١‏ /إب). 

(۲) يعني إمام الحرمين صرب هذا الجواب في الشامل» وقد اختصر ابن الأمير كلامه قائلك: 
النظر في شيء ضد العلم په لان طلب » وممتنع طلب الحاصل» وضد الجهل به لأن 
اجهل تصميم على معتقد فينافي طلب خلافه » ود الشك فيه لأنه تردّدء والطالب لا ترد 
له» ولا بلزم خلو المحل عن العلم وأضداده لأن النظر أحدما. (الكامل في احتصار 
الشامل » ج٠‏ /إص١۱۸).‏ ) | 

(۳) وأورد الفخر هذا الشك وأجاب عنه قائلا: لا بقال: ربا علمنا الشيء ثم ناظر في 
الاسندلال عله بدلیل ثان ؛ لأا نقول: المطلوب هناك ليس المدلول» بل كون الثاني دليلا 
عليه » وهو غير معلوم. (المحصل » ص٦۲).‏ ) 

)٤(‏ قال إمام الحرمين: ذهب بعضهم إلى أنه إنما يصح النظر في الدليل الثاني لذهوله عن 


ران الاأدلة محل في وَج لالا ۽ اللوم الور ّما هو مِنْ حَيْثُ 
وجه الَول» وَبالاڻي مِنْ حَيْت وَجهه٬‏ وهو َير المَغلوم ا 


سے 


لع: قوله: «إنما بصم مَعَ NIS EN‏ 


ر 


وَقَوله: ما هر لولم دلالة الانى» بَاطل ؛ لعَدّم اشتمال مقدمكي الاني 


(۱) 


(۲) 


العلم بموجب الدليل الأول » فإنه لا يقدم عن النظر الثاني إلا في حال ذهوله عن العلم. 
وهذا الجواب يستقيم على موجب من يمنع اجدماع فكرتين في الحالة الواحدة سواء كانا 
متمائلين أو مختلفين . (الشامل ص 4۸) وصوب شرف الدين ابن التلمساني الفهري هذا 
الجواب قائلا: الجواب الثاني - وهو الحق - قالوا: منى لظرَ في الدليل ااي فلا ہد ان 
يُضرب عن علمه الحاصل من الدليل الأول» والعلم الحادث لا يدوم إل ا أمفاله › 
وإذا اشتغلت النفش بغیره لا بخطر الأول بہاله » كالقارئ إذا تلا آبة لا بخطر له حال تلاوته 
ما قبلها ولا ما بعدها. (شرح معالم آصول الدين » ص .)٦۸‏ 

قال إمام الحرمين: من جوز من المحققين اجنماع فكرتين مختلفتين فلا پستبعد ثبوت العلم 
الأول مع الإقدام على النظر الثاني » فوجه الانفصال على هذه الطريقة - وهي المرضية - من 
وجھین: أحدهما أن نقول: إنما يطلب بیظره الثاني آن بعلم کون المنظور فيه دللا » فإِذا کان 
هذا مطلبه ومقصده بنظره وهو غپر عالم به » فقد اطرد ما مهدناه من آن العلم بالشيء لا پجایع 
النظر فيه » وإنما الغرض بالرتبة الثانبة طلب كون المظور فيه دليلا. (الشامل » ص 4۸): 

قال إمام الحرمين: والوجه الآحر من الجواب أن نقول: الأدلة مختلفة الوجوه وإن كانت 
بأجمعها تفضي إلى العلم » فغرض الناظر بنظره الثاني أن يدرك وجها آخر من الدليل لم 


بدرکه آولا» وهذا واضح لا حفاء په» فاستېان ہما قلناه آنه ناظر فيما هو غپر عالم به. 


(الشامل » ص ۰)۹٩‏ 


f 10 9 


) الفصضل الرابح: ف النظر | 


ی کی ۱). 


EA ERE 


0 


وې شرطه بالشك في ا قا : «الشايل) «أبي و 
تع ميل «انن فورك» إل رالاککر لجراز حصوله و045 . ل 
الحکمین لی تیزیو وکا کې م ا طب اف ا 


)۱( هذا تلخيص لاعتراض الشيخ شرف الدين ابن التلمساني على هذا الجواب. (راجع معالم 
أصول الدين » ص 1۷ › 1۸). 

(۲) فال القاضي عبد الجبار في المغني: : ومن حى النظر أن لا بصح إلا مع الشك في المدلول . 
ف (۱۲/ص۱) ومقصوده بالشیخین آبا علي محمد بن عبد السلام الجبائي 
(ت ۳۰۳ه)» وابنه آبا هاشم الجبائي (تث ۳۲۱ه). ) 

(۳) قال ابن الأمير في اختصار الشامل: فان قیل: کما پرتبط النظر بالعلم پرتبط بالشك› فلا 
بنظر في آمر إلا الشاك. قلنا: قد شرط ذلك الجبائي » ومال إلبه ابن فورك. (الكامل فى 
اختصار الشامل» ج١‏ /إص٠۱۸)‏ وهذا الميل لابن فوراك قد پؤحذ من شرحه على کتاب 
«العالم والمتعلم) عند کلامه على شروط النظر إذ قال: يجب أن يكون المبتدئ للبظر 
متوقفا عن جملة الاعتقادات» غير قاطع ببعضها تقليداً» بل يكون واققًا عندها موق من 
استوت عنده المذاهب المخدلفة في البطلان أو الصحة» ولا يرجح منها دعوى على 
دعوی» بل یکون متشککا في جمیعها. (راجم ص1۸» .)٠٩‏ 

(6) يعلى أك الاكر من العلماء لا بجغارن الشك في المنظور فيه شرطاً في النظر» ومنهم 
القاضي البافلاني الذي نقل عه أبو القاسم الأنصاري قوله: يجوز الهجوم على النظر من 
غير شك (الغدة في الكلام» ج٠‏ /ص۲۳۸) وقال الأصفهاني في شرح التجريد: النظر 
لا بجب أن يكون مقارناً للشك› ان را فن انان رر الأشياء بالنظر من غر سبق 
شك ٠‏ (تسديد القواعد» ج۲ /إص١٠۸).‏ 

(8 ی ا صاحبه حاكم بجواز وقوع هذا الطرف» وحاكم بجواز 
وقوع الطرف الأآخرء فهو كالمصمم والمعتقد» وذلك يصرفه عن النظرء قال الإمام- 


Es قالشترا‎ o e 


فلت: هذا في تاد الما مع صكة الريب وَجَمه «اليبشاوي» 
E‏ 


۳ و 8 ر ۶ 0 ےہ 
«الآمدئ): استلرامه الجَهل قول بعض الفقهاء. 


ت N‏ الشاك واف سا تولاط مرب عن 
رَه ويره » فهما حالتان متنافيتان . (الخنية في الكلام› ج۱/ص۲۳۹) وما التردد والشك 
ی و » بل هو الذي جعله بعض العلماء شرطاً في النظر. 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي » (ص ۹ 

(۲( البيضاوي: المشهور أن الدظر الفاسد لا يستلزم الجهل » وثيل: بخلافه» والحق أن 

الفساد إن كان مقصوراً على المادة استلزم» وإلا فلا. (طوالع الالرار ضس )۴١٠‏ قال 

الأصفهاني في شرحه: : قال المصيف: الحتق أن الفساد إن كان مقصوراً على المادة استازم 

النطر الغاسد الجهل ء وان لم يکن الفساد ب على المادة لم بستازم النظر ا 

الجهل ؛ لأن الفساد إذا كان مقصوراً على المادة بكون القياس مستلزماً للنتيجة لما عرفت ان 

القياس الذي تكون مفدماته كاذبة پستلزم التيجة » وذلك كالمغال الذي ذكره الإمام في 
المحصل]» وإن كان الفساد مقصوراً على الصورة» أو شاملا للصورة والمادة» لم يستازم 

النيجة لائتفاء ما له صلاحية الاستلزام» إذ المستلزم هو القاس على الوجه الخاص. 

(مطالع الآظار» ص ۳). 


E 10۷ 


فڵع: إن أراد مطل ES‏ التراع. ر اراد هدا الط 


ر 


الخاص مع كونه ليس لِذاته. رَالقولان 
وله لازِمء مَل يرم صَرُورَة كوي لازم 4 أو لا لجاز سرام وقوع المحَال 


o0‏ ر 


سے 


اء لی CI‏ ا E‏ 


لفاس ث۶ 


سر م ھا 4 8 |0 سر م ص 
خصوله کسسا دون طا > 5ل را اشا 0 a N‏ 
حصو رر س دول 2 د و ا 


(1) قال الآمدي: قال بعض الفقهاء: النظر في الشبهة مع عدم العلم بوجه دلالة الدليل يتضمن 
الجهل » ورہما احتج على ذلك بان من اعنقد أن العالم قديم » وأن كل قديم واجب الو جود 
لذاته» فإن هذا النظر - مع فساده - يتضمن اعنقاد أن العالم واجب الوجود لذاته» أي: 
بلازمه عند نفي الآفات وأضداد الاعتقادٍ كما في النظر الصحيح وإن کان جهلا. وهو غاط 
فإن النظر الفاسد وإن لازمه الجهل على ما قیل فلا ازم ان پکون النظر الفاسد يتضمنه ؛ إذ 
المراد بعضمن النظر للمطلوب أن يكون الدليل المنظور فيه مع المطلوب على صفتين في 
ذاتیهما لا بتصور معهما الائفكاك پپنهما» مح انتفاء أضداد المطلوب كما حققناه» وهذا هو 
الذي نفيناه عن النظر الفاسد» لا مطلق اللزوم» وهو كذلك بار الأفكار » ج٠‏ /إص۸۹). 

(۲) آي الإسفرايني » قال إمام الحرمين: وذهب الأستاذ أبو إسحاق إلى أن العلم المقدور 
المستدل عليه يجوز ثبونه مقدورا من غير تقدم نظر واستدلال. (الشامل » ص .)١١١‏ 

)۳( عبر إمام الحرمين عن قول الأكثر من العلماء بقوله: : العلم المقدور المستدل عليه المطلوب 
بالأدلة لا پجوز بوت نقدیر وقوعه مقدورا مکتسبا من غير و هذا ما ارتضاه القاضي 


ومعظم المتكلمين . (الشامل » ص .)١١١‏ 
39 0 @ 


a r e 


الفصل الرابع: ف النظر 


o SME 


0 


ور ت و ر رک م و ھر ہے و Ka‏ 
ا إرَادة الشيئء عله ورل عله دوا بإ لان 


ص 


EY‏ لقضور العقل عن دَليلها› ا لدم استقلاله دوته» وهو له 
کالشمُس في إبصار الأْصار» قولا: المَلاجدَق مجن رة اختلافی 


ور ر e‏ 0 ره ګګ r‏ 0 سے و ۴ 2+ و 
العقلاء» وبال الإنسّان تعچر ا استقلاله بتحصيل أاضعف العلوم» کف 
E‏ 
2 ر ك r 8 e a‏ 1 0 
ررد فى «المَحَصل» الأول بأن مَنْ آتى بالنظر الصحیح لا بَعْرض له 
7 +( ر ت o‏ 2ه 2 » ن )¥( ٤‏ 


ےر d‏ رو کر وہ ب ےر 
1 


ا جت رد بابسال الخين ن 


ر ص اکر ٣‏ 
لا پتغیينه» وکونه ضروربًا باطل وره » وبالتطر سقط . 


(e 


)١(‏ هذا تلخيص لرد إمام الحرمين على الأستاذ أبي إسحاق» فقد قال الجوبني: لو ساغ تقدير 
علم بلا نظر سابق مع كون العلم مكسبا» ساغ تقدير نظر بلا علم لاحق مع التذكر وائتفاء 
الآفات . (الشامل » ص .)١١١‏ 

(۲) أي: لا بعرض له الغلط. (راجع تفصيل هذه الحجج ومناقشتها للكانبي ذ ني المفصل ۾ 2 
شرح المحصل (ق٤٠/).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۲٠١‏ 


1۹ 


I 


ت ll‏ ول ۶ م ا ه3 


الشهادتين والمعاد والفغة » إا بكليل تاره جوز ڪَنْ کفريرو وَل 


ر0 


شبهد آز تفصيلي مف ور عَلَيْهمًا فيه. 


ِي ليان ذي التفليد فبهما لا مَعَّ عِصيانه بترك الظر إن و 


ر 


ر 
1 


() أي: للزوم افتقاره أيضاً في تحصيل العلوم إلى إمام معصوم. راجع المحصل للفخر الرازي 
(ص .)۲١‏ 

)۲( يعني آن اعتقاد قول الرسول ماي ورا فيما لاأ تتوقف المعجزة E‏ 
والکلام لیس بتقلید. 

(۳) يعني آن اعتقاد قول أهل الإجماع ليس بتقليد لأنهم معصومون فيما أجمعوا عليه. 

()٤(‏ زاد في (ع) و (ق): صحپحه ما طابق برهانا. 

)٥(‏ المراد بمدلول الشهادتين: العقليات من العقائد » فلا تقليد فيها. 

)٩(‏ المقصود به فة القبر» أي: سؤال الملكين. والمراد أن أحوال الآحرة من الحشر والنشر 
والصراط وسؤال الملكين يعلمان من قول الرسول المعصوم» فاعتقادها خارج عن التقليد 
لاستنادها إلى قول المعصوم مايرم . ) 

(۷) هذا هو القول الأول من الأقوال الثلائة التي حصلها الإمام ابن عرفة في المقلد» وهو أنه 
مؤمن غير عاص»› سواء قدر على النظر وتركه» آم لم يقدر عليه. وهذا القول بناء على أن 
النظر مستحبَ» لا واجب وجوب الأصول» ولا وجوب الفروع ؛ لأنه لو كان واجبا وجوب 
الأصول لما كان مؤمنا لأن الواجب الأصلي يازم على کرک الكفر» ولو كان واجبا وجوب 
الفروع لكان عاصيا. (حاشية الدسوقي على شرح الكبرى» مخ/ ص )١٠١‏ وتقديم= 


سے سی ا د س سج جا مذ کے ٣ر‏ ۔ کد الک 


أ 
1 


سر 


معد الها : هر كاف ؛ لتقل «المقتر E‏ مع عرز الدين ا السام 


ص 


ر«الآمدئ) » محكجيْن بأن أ ار م ا فې الوسشلام على عھاو اورم 
E A‏ 
ووا ارين بالكسائل الأصولة» وَحَكم سيريم يإشلاموم. 
رل «الآمدي» عَنْ عض المککلوی ن ٠٠۰‏ 


الإمام ابن 2 لهذا القول بفید اختباره له» ويؤکد ذلك ما آملاه في تفسیر قوله تعالی: إن 

م إل الى ون أل لا يى يِن أي ما ) [النجم: ۲۸]: لا بكفي الظن في الأمور 

الاعتفادية العلمبة » واعلم أن إيمان المقلد كافي. قالوا: والعوام عرفوا بالدليل والبرهان› 

لكن عجزوا عن تفرير ذلك الدليل. (تقييد الأبي» ص »۷۳١‏ تحقيق د. الزار) وفي قوله 

تعالی: * يعمو هرا من ليرو لدا وه عَن الَحرَة هَرَعَيو# [الروم: ۷] قال «ابن عرفة): 

أخذوا من هذا ذم التقليد. والجواب أن التقليد على قسمين: تقليد في الأمر الباطل . وتقليد 
فى الحق. فالمذموم هو التفليد في الباطل ونرك النظر والاجتهاد الموصل للحق»› وأما 

القليد في الحق مع إمکان معرفته بالنظر والاسندلال فجائز غير مذموم بوجه. E‏ 

السلاوي» ص ۳۳۷» تحقيق د. الزار) وراجع اخنيار إمام الحرمين بأن العوام ! E‏ 

الاعتقاد السديد العريٌ عن الشك والارتباب» ولم يكلفوا العلم. (الغنية في الكلام» 

ج۱ / ص٥٤‏ ۲). 

› بالتقليد في أصول الدين‎ e راجع نقل الإمام المقترح في شرح الإرشاد‎ )١( 

ا : لا ننکر آنه پنبغي آن پکون في کل قطر قائم ٻالحق 

بقيم الدليل ويوضح السبيل ويرد اله ويدفع yT‏ الكفاباٿ لا مراء 
فیه» ومن خالف فبه فليس من التحصيل في شيء» وأما إلزام كل واحد من المكلفين 
بحقيفة المعرفة التي لا بصل إلبها إلا الغواصون في حقائق العلم فمنكر بعلم ميه من علماء 
الأمة وبتحقق من سيرهم ما يناقضه قطعاً » فلا سبيل إلى الترامه. (ص .)۴١ - ٠۰‏ 

(۲) راجع قواعد الإحكام في إصلاح الأنام » (ج٠/ص٤ .)١١‏ 

(۴) راجع آبکار الأفکار (ج۱/ص٤۹» .)٠١‏ 

() هذا إشارة إلى القول الثاني في المسألة وهو أن المقلد عاص بترك النظر» وإليه شار السيف 

الآمدي بقوله: منهم من ال: إن المعرفة بالاعتبار الثاني [أي الحاصلة عن الدليل المعلوم= 


الفصل الرابع: ف النظر 


أي کا ) مقتضی قول «الفهریئ): (اکتفاؤه صا 6اوس بالتطق 
ى و 

بالسهاد هو في لأخكام الظاهرَة» لا فيمَا بلجي مِنَ الخلود في 

التار»“ وول e‏ من مات بعد مضي ما يسع ظره» وکر که اخیبار 


کو ومن مات بل مضي ما بَسَم دَلكَ مََ کرک تارا فیا درک 


منه» قولا: «القاضي»: ل صم کنر بع کول e e‏ 

= بجهة التفصيل المقدور على تحريره وتقريره ودفع الشبه الواردة عليه] واجبة على الأعيان › 
لكن إن كان الاعتقاد موافقا للمعتقّد من غير دليل ولا شبهة فصاحه مؤمن عاص بترك النظر 
الواجب. (أبکار الأفكار »ج ١‏ إأص*١١٠).‏ 

)١(‏ هذا هو القول الثالث في المسألة وهو أن المقلد في أصول الدين كافر» ولم يقل بذلك أحد 

من آهل السنة كما يشير إليه قول السيف الآمدي: وصار أبؤ هاشم من المعتزلة إلى أن من 
لا پعرف الله تعالی بالدلیل فهو كافر لأن ضد المعرفة الدكرة» والنكرة كفر. وأصحابًنا 
مجموعة على خلافه. (أبكار الأفكار» ج١‏ /ص١١٠)‏ وکلام الفهرې التي ذکره محتمل › 

وھو محمول علی نطق بالشهادین ولم پکن مؤمنا ولو تقلیداً. . والله أعلم. 

)۲( راجع شرح معالم أصول الدين للفهري (ص ۳). 

(۳) وهذا فيمن لم يصدق بالحق ولم يؤمن به ولو تقليداً. وإليه ذهب الإمام أبو جعفر الطبري 
في كتابه التبصير في معالم الدين إذ قال ما ملخصه: من بلغ حد التكليف من الذكور 
والإناث فلم يعرف صانعه بأسمائه وصفائه التي تدرك بالأدلة بعد بلوغه الحد الذي حددت 
فهو کافر حلال الدم والمال» وإلا آن پکون من آهل العهد. (راجع ص۲۳١).‏ 

)٤(‏ قال إمام الحرمين: لو انقضى من أول حال التكليف زمنٌ يسع النظرّ المؤدي إلى المعارف»› 
ولم ينظر» مع ارتفاع الموانع » واخترم بعد زمان الإمكان» فهو ملحق بالكفرة. ولو مضى 

من آول الحال قدر من الزمان يسع ؛ E PE‏ 
الزمان الذي يسع في مله النظر الكامل» فقد قال القاضي رڪ يمكن أن بقال: إ 
يلحق بالكفرة ؛ إذ تبين لنا بالآحرة أنه لو اعدا ر كاد 3 مل ! إلى مطلبه. وقال: 
الحكم بکفره لموته غير عالم» مع بدو التقصیر منه فيما كلف . > (الشامل » ص )۱١۲١‏ ورجح 
الشيخ عز الدين بن عبد السلام في قواعده عدم كفره فقال: إذا بلغ الأنسان وليس له اعتقاد- 


f r 9 


وني جوب العمرةةٍ على الأخيان اليل الإجكالي» على الكفاي 
افا ا َل الأَعْبان e‏ ښک «الآمدی) ٩‏ عن (الامام)› 


0 ج ر ر 0 مر ر‎ ° 0 e E 
ويره ائلا: مَنْ کان اما دون دلیل بلا شبهڌ هر مون عاص تز الظر.‎ 
سے ا م‎ 
«الفهرئ»: لا براع بين الكل فى عَم وْجُوب المَعْركة بالدليل‎ 


0 ت ر ر + ص ر کر و (YR,‏ 


ت ھ۶ o‏ 0 : :0 + ص ۴ 2 ر ۳ 0 5 ل 
رَظاهرُ قول (اٻن رشا بي «توازل)ه: ٳٺما هي بالدلیل التفصياى 
0 ل rT‏ ۹ 0% چ س نے ٭ 
مندوب إل > لا فض کكفانة. 


= صحيح لزمه النظر على حسب الإمكان ؛ فإن مات قبل إكمال الدظر من غير تقصير فلا 
معصة ولا عذاب؛ لاختصاص العصاة بالعذاب. وإن أخر النظر فماث قبل مضي زمال 
بسع لیظر مدله فهو عاص بالناخیر. وهل پعذب علاب کافر ؟ فه نظر واحتمال. (قواعد 
الأحكام في إصلاح الأنام» ج۲ /إص٠۲۷):‏ | 

(۱) قال اليف الآمدي: المعرفة الواجبة تنقسم إلى: ما حصولها عن معرفة الدليل من جهة الجملة 
لا من جهة التفصيل بأن لم يكن مقدورا على تحريره ونقريره والائفصال عن الشبهة الواردة 
عليه. وإلى ما حصولها عن الدليل المعلوم بجهة التفصيل المقدور على تحربره ولقريره ودع 
الشبهة الواردة عليه. فلا جرم اخدلف الأصحاب فيه ؛ فمنهم من قال: إن المعرفة بالاعتبار 
الأول واجبة على الأعيان› والمعرفة بالاعببار الثاني واجبة وجوب كفاية » إذا آضرب عنها 
الجميع أثمواء› وإن قام بها البعض سقطت عن الباقين٠‏ وملهم من ال: إن المعرفة بالاعتبار 
الاني واجبة على الأعيان » لكن إن كان الاعتشاد موافقا للمعنقد من غير دلبل ولا شبهة فصاحبه 
مؤمن عاص بثرك الرظر الواجب. ومنهم من اكنفى في المعرفة بمج د الاعنشاد الموافق للمعنفد 
ون لم یکن عن دليل » وسماه علما. (أبكار الأفكار بج ا/أص١٠٠).‏ 

(۲) ٿمام عبارة ابن التلمساني الفهري: لا لزا بين المنكلمين أن معرفة إقامة البراهين ودح 
الشكوك والشبهات من الطاعنين في هذا الدين من فروض الكفاية» وأن ما يجب على كل 
مكف معرف عرد الإيمان بدليل ما. (شرح معالم أصول الدين» ص ۲۳) وراجع أبضا 
الغنبة في الكلام لأبي القاسم الأدصاري (ج٠/ص٤٤).‏ ۰ 


وی ۳١ا‏ 


® المَسآلة الثَالَة هو 


م 


o‏ ا 0% ر م f‏ ر ا 
لا کے ا پبروء وکؤسیل* بر و عر معلوم؛ وان لما کون تَکليمًا بم 


ص 


ے 


E‏ سرجه ٥‏ 0 سے صر ا 
طاق ا ان لو کان ا توق الوَاجِبُ عليه َير + کن » وعدم إب 


في «الإزشاد» وَعيره: الط I‏ 7 معرفة الا ه تعالى واج بالشزع 0 


في «المُحَصّل»: حاف تعض المعكرلة» و عض الشافىة والحتفبة » 


محتجین بوجوب المعرفة فلا ولا كَحْصْل إل اتر 


مر ا سرا چ ن 0k‏ ا © ~~ ° ب س 
ورده «البيضاوې» انه ٻتاء على انقتاع المَعرفةٍ بعَيْرو» وتكليف ما 


سے د 
طاق > رهما مَمْنوعَان. 


وجوه نما هر في ڪي م 


+ 
ص ر 
سر 
ر 5 


ورد «الآمدي» على يره بان الول 


0o4 


عن الإمکان. 


(۲( 
(۳) 


(۷) 


(الفهري» ارول بغيره باه اة بالعبادة وتصفية ا و 
N‏ المعبود» فبدو 0 


راجع الإرشاد لإما ۴ الحرمين الجويني (ص ۸).. 

المحصل » للفخر الرازي. (ص ۲۸). 

طوالع الالوان للبيضاوي . (ص ۳۳ .)۳٤‏ 

في (ق): پحصل . 

في () و (ق): وتفصیل ۰ ونبّه بهامش (أ) على وجود نسخة بها: وتوصیل . 

راجح أجوبة اللآمدي في آأبکار الأفكار» (ج٠/إص١‏ 1۹( 

قال اہن الالمساني الفهري: س زعم ن طریق المعرفة الرياضة والمجاهدة وتصفية الباطن 
فىقال له: الرياضة عبارة عن ملازمة العزلة والخلوة والتفوی وتناول الحلال والجوع- 


@ 4 9 


e 2 4‏ ي ےو 


RE e‏ ور ت 
عل ي ایل 


واف «الإزشاد» الاسندلال بالإجُماع E OT‏ 


ع 


وسر ك ا ت ر 5( 
ا الواجب إلا بو واب `. 
2 ہد E‏ ق یرک 0 9y‏ ا و ص ت و لھ ٣~‏ 
قلت هذا ال جما خلاف إجراء التقليك › إلا 1 عل و جود 
ن 


ل المعكرلة: و گان سَنْويا ْم الد ا ع رسو في تفريرء پهي 
جوب لطر ذ فى المعجرَة عدم دلیله› ا مومه ا طربقًا قول 
«الإرشاد»» ر ل جب النظر ر بزع بات ابت عندَتا› خر لم بيت ٠‏ 


دلو الإخار .6 رل: لا انظ کی جب رعا ولا جب زعا نی بات 
الشرع » وهو متوة ٥‏ لى جوب التطر» وهو دور“ . 


- ن 
يعرف ملكوره» أو التقوى لمن لا يعرف آمره وناهیه» أو طلب مباح لمن لا پعرف 
المبيح ؟!. (شرح معالم أصول الدين »> ص ۳۸) يعلي: : فقد لزم الدور من حيث إن العبادة 
موقوفة على معرفة الإله» ومعرفة الإله موقوفة على هذه العبادة» فلا يتحصل واحد منهم : 

.)١١ص(‎ » الإرشاد» للجويني‎ )١( 

(۲) راجع الإرشاد» للجويني » (ص .)٩‏ 

(۳) في (آ) و (ع): بتوقف. 

(:) قرر الآمدي دلبل المعتزلة فائلا: لو لم يكن العقل موجبًا لانحصرت مدارك الوجوب في 
الشرع لما ذكرتموه من الإجماع » وذلك محال لما پلزم عنه من | NE‏ 
البعفة » وذلك أن النبي اذا ادعى الرسالة وتحدى بالمعجزة ودعا الاس إلى النظر فيها 
الھور صدته» فللمدعو أن يقول: لا آنظر في معجزنك إلا أن يكون النظر واجبا على= 


هھ ٠١‏ ي 


و دلي قول «المقترح»: ر ا شی عل ر . 


۶4 


وقول «(ابن ¿ الحاچب»: E‏ لک ا ی معجرَّتك حتی جب النطر 
وچس أؤ: لا جب حى بيت اشع ینن . و ا 
عن الالء ول ينكيل" ؛ لن جرد قفي وجووو على بوت اللَزع وڪره 
سقط عله کلک الول پالتگر في ۾ مجرتو إلا مع كوا لو کا أثظر تى 
جب » وهو فس الأَول. توو م جاب عنما بان التطر ل بويف ر 
وجوپه. 


= شرعا» ووجوب النظر شرعا مثوقف على استقرار الشرع ؛ وذلك معوقف على وجوب النظر› 
وهو دور ممتنع . (الإحكام في أصول لسيف الدپن الآمدي » ج١‏ /ص۲۳٠).‏ 

(1) قال الإمام المقترح: «قال الخصم: إ إِذا ذ نفيتم إدراك الوجوب عقلا ففيه إبطال تحدي الأنبياء 
وانحسام احتجاجهم على المدعرين ؛ إذ a‏ لا ڀجب عل ما لم أنظرء | إذ لا 

٠ a‏ هذا خلاصة السؤال ٠‏ اه. ثم 

قال: : «(واعلم آنه لا پشحقق بشحقق إيراد هذا السوال على جهة الدور؛ فإن حقيقة الدور E‏ 
الشيء على ما توقف عليه » وهو محال» فينبخي أن پتوقف الوجوب على النظر والنظر على 
اوجوب ایکون ددراء ذلك غير ابت مامناء فان الظر لا پنوقف في بوه على الوچوب) 
إذ جاز آن يظر وإن لم يجب عليه » واختيار المكلف أحد الجائزين EN.‏ 
مفارقته للشيء * عد راما أن يخاضم الي ولا تظهر حجه مع كوده على الق فهنا لا 
یمتنع عقلا» إلا آن الله أجری عادته وطرد ستته بتشر ف النفوس إلى البحث في عجائب 
الکائنات وغرائب ب المصنوعات» فلا یکاد العقلاء أن پتراطئوا على الإعراضی عو ال ب 
المعجزة الخارقة للعادة) ٠‏ (شرح الإرشاد» ص ۲۸). 

(۲( ا ا لابن الحاجب » (ج۱/ص۱۹۷). 

)۳( كب في طرة (ع): بل کل منهما مستقل ؛ لان الأول نفي الوجوب» والاني نفي الثبوت 
وهو أخص› ولذا لم پقدمه خحوفا من التكرار فتأمله. وأيضا فإن الأول هو الدوري » والناني 
هو نفي دليل الوجوب كما قرره المصنف عن المقترح » فتأمله. 


َأَجَابَ في «الزشاد» من لم رقف اشر على وْجُوب التظر» بل على 


o 
رال «عِرٌ الین بن َد السلدم»: الأَصح أن اتر لا بُ على‎ 


ت 24 ت 
المکلفیی ل أن ووا این فیا بب اخوا. 


)١(‏ قال إمام لرن ر9 د فجت ال فن حل الف مركن الط کن 
المخاطًب من تحصيل العلم به. (الإرشاد» ص ٠)١١‏ قال المقترح في شرحه: الجواب 
الثاني أن قال: لا نسلم أنه ينوقف الوجوب على النظر؛ | ۽ إذ الخطاب إ إذا بلغ المخاطب بتبليغ 
الرسول فقد تحقق الوجوب في نفسه» ولا يرتفع الخطاب بعدم علم المكلف به ون بنینا 
على تجویز تكليف ما لا طاق فلا إشكال » وإن اعتبرنا الإمكان فيستدعي تمكن المكلف 
من العلم لا نفس وجود العلم » وهو مدمكن من العلم لأن الرسول يأتي بمعجزة ثدل على 
صدقه وهو متمكن من النظر فبها» وهي دلالة قاطعة في نفسهاء وتقصير المكلف في ترك 
النظر لا ينغي مخاطبته بما هو مقصر في درکه. (شرح الإرشاد» ص ۲۹). 
وهو جواب الآمدي ب«منع ثوقف الشرع على نظر المدعو في المعجزة» بل مهما ظهرت 
المعجزة في نفسها وکان صدق النبي فيما ادعاه ممكنا وكان المدعو عافلا متمكنا من النظر 
والمعرفة فقد استقر الشرع وثبت» والمدعو مفرّط في حق نفسه. (الإحكام في أصول 
الأحكام» ج٠/ص٠١٠)‏ وقيّد الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: 
لوول لیے كفروا لست مرس [الرعد: ٤١‏ ]: تقدم في أصول الدين أن أول 
الواجبات النظر في مذهب أهل السنة وأنه واجب بالشرع » وقالت المععزلة: النظر واجب 
بالعقل » قالوا: ولو كان واجبا بالشرع للزم عليه إفحام الرسل لأنه قول له: ما أنظر في 
معجزنك حنى يجب ذلك على » ولا يجب علي إلا بقولك» وأنا لا أصدقك. وأجاب آهل 
السنة عن ذلك بجوابين: الأول: أن المعجزات والخوارق من الأمر الغريب» والنفس 
مجبولة على النظر في غرائب الأمور. الاني: أن النظر إن قلنا بتكليف ما لا بطاق فيغال: 
إنه واجب» ولا يلزم ما ذكروه. وإن لم نقل بذلك فقول: إنه متوقف على ثمكن العلم بنبوة 
الرسول» لا على حصول العلم بنبوته» ونقول له: نت متمكن من العلم بنبوته » فانظر النظر 
الذي يوصلك إلى ذلك العلم. (تقييد الأبي ص ٤ ٠ ٠۲‏ تحفیق د. حوالة). 

(۲) انظر قواعد الأحكام في إصلاح الأنام (ج٠/إص١٠٠١).‏ 


1۷ 


الفصل الرابع: ف النظر 


رَجَرّاب 7 عن الوفحام بقوله: لو وجب فلا ْح 


ضا اختراف اروم الإفْحَام» فلا يريل الشَبهً Bs,‏ 
a “af‏ ا 
ا اول واچب: السك في الله تال او ار به » أو اول ا 
٠‏ من لطر رًابعهًا: اد٣ E‏ المعركة E ET r‏ 


التظر: «المقت ) عن بعد عض المعكزلة" » وبع بعض الئاس » وَبَعضٍ أصحَاہتا 


0 


رَعَبرهِمْ «الإزاد»ء وَعَرَاه دلرو و لادی داشان 


r4 ر‎ 


)۱( راجع وجه الإلزام للمعزلة في شرح البرهان للابياري » (ج١‏ /إص٤۷).‏ 

في (ق): يعمهما. وانظر طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٤").‏ 

)۳( قال الشيح الدسوقي: النظر: هو القياس المركب من فإن قلٽ: مثلا في 
الاسندلال على وجود البارئ سبحانه وتعالی: العام حادٿ» و حادث لاہد له من 
محلاثِ » فمجموع المقدمتين هو النظر. وحينئذ فالمراد بجزء النظر الأول المقدمة الأولى 
منه» فعلى هذا القول أول واجب على المكلف تحصيل تلك المقدمة الأولى. (حاشية 
الدسوقي على شرح الکبری» مخ /إص۷۷). 

)٤(‏ قال القاضي البافلاني في الإنصاف: أول ما فرض الله ك جميع العباد: النظر في 
آباته » والاعتبار پمقدوراته› والاستدلال عليه ٻآئار فدرته وشواهد رېوپيته. (ص٣۲)‏ وقال 


الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ٭ دجي الجن ءآریات رفوت حبر أ آل آلرة 
لمیا [بوسف: ۳۹| اقروت 4 «أي: مختلفون » إشارة إلى دلالة التمانع › ونقول: 


إنهما لو كانا إلهين لم يخل من أن بتفقا أو يختلفاء فلذلك قال: متروت 4. ولم پقل: 
(امجتمعون» لأنهما لو انفقا فيجوز اختلافهما). ثم قال: «وفي اة دلل :فل“ أن آول 
الواجہاث النظر». (تقييد الأہى› ص ۲۱۷ تحفق د. e‏ 

)٥(‏ قال المقترح: قول بعض المعتزلة: إن أول واجب الشك. (شرح الإرشاد (صه). 

() عزا ابن التلمساني الفهري ذلك إلى الأستاذ في شرح على معالم أصول الدين (ص۳۲). 


e و‎ E 

رَالقَالكَ ا EEE‏ ا والثلاكة قله لانه أول 
باغتټار الطلّب» َكَل اة باغتار الفغْل"'. 

ووه 1ا لمش 

ور الأول باه کو مو بخ ليه نكمُم تمي لجا 

س تو ۶ ت 0 i‏ 2 1 2 و د 0 (o 2 i<‏ 

راان باه مجر اللفظ قاق » وبالقلب لا ببقى لوجوب النظر فائدة . 

رفي 2 ٠‏ 2 : کال لاساد ا بكرا 


)١(‏ نص كلام ابن التلمساني الفهري: ومن قال: ؤل الواجبات: النظر» كما صار إلبه جماعة 
«(المتكلمين) › أو أول جزء منه كما صار إلبه «القاضي»» أو القصد إلى النظر كما صار 

إليه «الأستاذ» و«الإمام)› فلا حلاف بيه وبين من قال: «أؤل واجب: المعرفة») في 
الع لاب إدما أرادوا أن ذلك أول واجب امسالاً وأداء» والمعرفة هي آول واجب 
عطاباً وطلباً» فان هؤلاء إنما أوجبوا .ذلك لأنه طريق لحصول المعرفة» وهو من فعل 
e OTE oe‏ - فهو عندهم واجب› 
فلا حلاف إذاً في المعنى (معالم اون الو ( ن ١‏ 

(۲) راجع شرح الإرشاد (ص۷). ) 

(۳) قال المقترح بعد نقل قول بعض المعتزلة بان أول واجب الشك: وهذا باطل على أصلهم 
لأنه كف بال » والكفر بالله قبي لعينه » وما قبح لعينه كيف بكون واجبا؟!. (شرح الإرشاد 
(ص٦).‏ _ 

:]۱۷ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی:  ڭ ف برمة إل الین رب) [هرد:‎ )٤( 
((بؤ حل منها أن الشك ليس هو أول الواجبات› بل آولها النظر ؛ لأن ااا الأية منهي‎ 

) عله » فلو کان واجبا لما صح النهي عنه). | با( تش الآٻي» ص ۲۹۹ › نحقيق د. . حوالة). 

(ه) قال المقترح: وإن أراد به الإقرار بالقلب فإذا أوجب النظر بعده فقد آزاله» فلا فائدة في 
إيجابه .(شرح الإرشاد (ص٦).‏ 


ي ۹ 


فأ: اة وجوبه» ٠‏ عدم امښتاعه. 


ويله في «اللًابل»» را5: وَأطلی «آبُو ها اشم» أن السك في اپُندَاء اکر 
(١‏ 1 


س کہ 


E حسن‎ 


ورو 


فأْ: انط اء مع ما قل «الأبَّارئ» ف اف الولم: « 2 جمعت الام 
لی ریم الك في الى مير الوم ب" . 


r o0 


ر د 

و ق بهن اعټبار الشك في دات وين اغجاره من حف 
r‏ 

الوصول منه 3 من إلى الما ر 


(۱) راجع آہکار الفکار » للآمدې » (ج۱/ص۹٥).‏ 

)۲( عبارة الجويني في الشامل: وقال أبو هاشم: اوت لک الشك في الله ؛ إذ لا 
بد على صله من تغديم الشك على النظر؛ ومن هذا الضرب من الشك قال: : الشك في الله 
حسن . وهذا خروج منه عن قول ا صله وذلك آن کل واجب 
مأمور به » وتقدیر الأمر پالشك متناقض ؛ إذ لا بش بثبت الاأمر إلا مع العلم بالامرین واعنقاد 

ثبوته مع التشكك فيه متناقضان. فاعلموا ان الکلام في هنا الفصل يؤول إلى العبارات وفبها 
ازع ول پتأكد في المعاني› إلا الذي قاله بو هاشم » فهو مردود لفظا ومعنى . (الشامل 
في آصول الدين » ص .)٠۲۲ ۱۲١‏ 

(۳) به: لېست في (أ). 

)٤(‏ حاصل التفريق أن الشك إذا اعتبر لذاته بحيث بكون مقصوداً تحصيله لذاته فهو کفر پلا 
امتراء» وأما الشك المعتبر من حبث كونه وسيلة إلى زواله وإفضائه وتوصيله إلى المعرفة 
فليس کفراً ولذا قال الشيخ عبد العزيز بن بزيزة: وأما قول أبي هاشم بإيجاب الشك» فقد 
آبطله عليه أصحابنا من حيث كان الشك في الله کفراًء والكفر عند المعتزلة قبيح لذاته› 
TE‏ واجبا؟ وهذا لا پازم عندي ؛ لأنه إئما أوجبه من حيث كان باعتا على النظر 


وموديا اله e‏ نه کفر » e‏ ذاو یکر این 


GR چ‎ 


NOVO 


OU OO LOOO OG 


ILO VOODOO OA ONG 


SOOO 


00 


0.00 


OU DOYO 


ار 


سے 3g‏ 
الا“ ل 
الھ ر J‏ ل 
ا 0 ر 


et »‏ سے 9 ر 

4 ا +0 ص م ا 2 ۰ سے 0 و ب ر0 7# 

ِي «(المحخصل») وعير م حاصل خيصه المَعلوم ما مو جود ما 
a‏ )1( 

رفي «المَعَالم): E‏ 

س صر ة ۶ ر ۹ ر . 9 3 0 ص 

رى (المَباحث»: المقابل ل«لارجود» هر «الؤجود»» وَأعَرّف التصديقات 
0 ر تو ر ر A TO‏ ر 
زد العقلاء أنه 5 وراسطة ہین هدن ا 

ولقضه «الفهري) ويره باتبات «القاضي»“ رَعَير و وَبَعّْض المعتزلة 


)١(‏ المحصّل للفخر الرازي (ص ۳۸) قال الكاتبي في شرحه: هذا ظاهر لأن المعلوم - آي 
الموجود في الذهن ۾ ٳن کان له لوت بوجه ما في الخځارج فهو الموجود» وإلا فهر 
المعدوم» ولا واسطة بين هذين الأمرين. (المفصل في شرح المحصل»› ق٠‏ ۲//أ). 

(۲) معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص :)٩‏ 

(۳( المباحث المشرقية » للفخر الرازي»› (ج۱/ص۱۹). قاله في الفصل الثاني › في أن الوجود 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ت 2 
وَاسطة هما هى الال . 


ا 0 و 9 ےہ یو رہ ر i‏ 
وقال المعتزلة: المَعْلومُ ن کان له قزر في العم فَهر: الثابتُ» وَفى 
) الخارج: الموجود» وإلا فهر الممتنع. 


١ نض‎ 


Ig FR ^ E aR a2‏ ا کے ره ۶ 3 ا ر م٥‏ و 
ص £ I‏ ص E‏ 4 و مر ا م مور ص 24 Er e‏ 
والاول دهنی » و رجي“ وهذا اك لم العدم فدهو الواچجب› ولا فهو 


ر ن 3 کر + ر ر رر وو و ور سر هھ ر 
الممڪن»؛ وها ن کان في ضوع وهو مَڪَل يفَو حاله ۔ فهو العَرَضْ› وَإلا 


es 2 ET ت‎ O RET O. 
وقال المتكلمون: ما لا أول لوجوده هو القديم » وما له أول: المُحْدَثُ›‎ 

سر ر ل سر ر ت اکا سرن 2 0٢‏ و ر3 
ر 3 ر ۾ الروت 8 کو 04 E‏ م م .2 
وم بقابلهمًا: مستحیل ؛ لاله لو کان ا الواجبَ بد وخالفه کی 


)۱( قال الفهري: «هذا التقسيم الذي ذكره مبني على نفي الأحوال والوجوه والاعتبارات 
العقلية» فإن من أثبتها يزعم أن بين الوجود والعدم واسطة» ويقسّم المعلومات إلى موجود 
ومعدوم وما لیس ہموجود ولا معدوم » وهو الثابت المسمى بالحال أو الوجه والاعتبار.. 
والبحث في إثبات تلك الواسطة ونفيها من أغمض المباحث العقلية» فكيف يمكن دعرى 
نفيها ضرورة؟!)» (شرح معالم ازل الدين» ص .)۸١‏ 

(۲) قال العضد الإيجي: «ونعني به المشار إليه بالدات إشارة حسيةً بأنه هنا أر هباك). 
(المواقف» ص .)٤١‏ ) 

(۳) «ونعني بالحلول فیه: آن ببختص به بحيث تكون الإشارة إلبهما واحدة» كاللون مع المتلون» 
دون الماء مع الكوز». (السابق). ) 

)٤(‏ تراجع هذه التقسيمات بتفصيل في أبكار الأفكار للامدي (ج۲ /ص۲۲۸ - ۰)۲١‏ وطوالع 
الأنوار للبيضاوي » مع شرح الأصفهائي (ص ٥‏ ٢۳)؛‏ والمواقف للويجي (ص ٤١‏ ۔ 
۴)؛ والمقاصد للتفتازاني (ج٠/إص٠ه٠).‏ 


ر 5 ا چپ یہ ویچ کے بیت ج د کچ چ ر چ ج چچچ ن 


ر 
ووو چە اگ رە وه و ا و 
الوجود في ک نه أ پا دمت تعريمه » وصحزو» ثالتها: صحته بعلامة مهه 
A OEE‏ من للاككر» وتفل «القر» )وله و 0© ٠‏ 
و ار ا ر ۰ وقول في بًاحث) ۰. 
سد 4 و و 0 2 سه 0 
A ¢ ۰ E, » +¢ “A7 9 Sî‏ ® + أ o‏ 
قلت في قول «وَإن انت اخفی منه) نطر؛ لامیتاع بعرت الشيٰءع بمًا 
ر 
ر 
ہے وے کر E E‏ £0 
هو مساو عما هو اخفی مله 


وَعَرا «الامدئ» الأول للفلاسقة. 


رفي «الأرَبَعينَ» اتم عله السك . 

ا 

(1) نقل الفخر الرازي القول الثالك في المباحث المشرقية (ج٠/إص١٠).‏ 

(۲) وقول الفخر الرازي في المباحث المشرقية هو كون الوجود أوليا يمتنع تعريفه. 
ضا ۲ ) 

(۳) قال الآمدي: ذهب الفلاسفة إلى آن العلم بالوجود من حيث هو وجود فطرئ. (أبكار 
الأفكار ج١‏ /ص١٤٠).‏ 

)٤(‏ قال الفخر الرازي في المسألة السادية في أن و جود الله تعالی هل هو نفس حقیقنه آم لا: 
اتفق الحكماء على أن الوجود بديهي التصور. (الأربعين في أصول الدين» ص .)٠٠١١‏ 


a EEDA TR i STR DIEOS ETE F EDIT kS TRL i aa aT r e Ki tp o e gr 


الفصل الثاني: ف الوجود والعدم 


«الآمدئ): هذا على ا شرك » وَعَلى I‏ المَوجود مله ضروري 


` (As0 ص‎ 
۵ 


«+ 


fs 1 1 2 AES e 2‏ ا 4 f2‏ | 
OL‏ فکون مطلقه بدیھیا ۔ على انه مشتر وعلى ا 
الماد وهف ج حبْث قابا لِلعَدَم. 


و 


ا ا في «المَخّْص» وجوه: 

2 الأَرل: أ جزءُ علي ٻوجودي البديهي » العم بالكل مار و 
العم ۰ 

وره َير اد په ا يرم من الم جود ايء َة درا 


E E O 
ڪقيقته صرُورة» کولمي بو جود تفسي‎ 


)١(‏ قال الآمدي بعد ذكر أدلة الفلاسفة على امتناع لعريف الوجود: وهو بناء منهم على أن 
المفهوم من الوجود واحدٌ في كل موجود» وأنه زائد على ذات الموجود. وهو غير صحيح 
غل أصول ااا خت اعبشدوا أن لفظ الوجود مشثرك وان المفهوم RE‏ 
وجڄود کل شيء هو ذاته» وذاثه وجوده على أصولهم › والذوات مخدلفة» فكان مفهوم 
الوجود مخنافاً وپس معنی عاما متحدا فې کل موجود» وعلی هذا فمنه نظري کالعلم پمعنی 
النفس والعقل وغره» ومنه فطري وهو ما کان من الذوات والوجودات مدا للنظريات على 
ما سلف. (أپکار الأفکار » ج۱ /ص١٤۱› .)٠٤١‏ ) 

(۲) على آنه E‏ 

)٣(‏ قال الفخر الرازي: «علمي ٻوجودي بديهي › والوجود جزء من وجودي»› والعلم بالڄزء 
سابق على العلم بالكل » فالعلم بالوجود سابق على العلم بوجودي » والسابق على الاأولي 
وی أن بكون أولبًا› والوجود في الكل واحد» فالوجود اولي غر کنب ل 
ق۳٩‏ /أ). ينظر أيضا هذا الدليل في المباحث المشرقية له (ج١/ص١١)› RT‏ 
(ص ۳۲» ۳۳) ؛ وأبكار الأفكار للآمدي (ج٠/ص١٤٠).‏ 

.)٥۷ص/۱٠ج( وشرح المقاصد للتفتازاني‎ ›»)٤١ پنظر مثلا في «المواقف» للإيجي (ص‎ )٤( 


۷ 9 


ا ا م اود OT 9 8 0 Ae‏ ت و و 
٭ الثاني: دم وره بام تضيق التي والإماتِ ل بجكمعَان 


ل پركفعَانِ» وتضديق مَُابرتهما» وهي الائ . 


u‏ غير واحد بان ل ۴ ف ڪاه ه التصديق: ضور مُطلقٍ الشعور» 
لا إِذرّاك الحقة. 


س م ر . 0 ا سر 0 س ه۶ 
ري «(المحصل»: ا او ما موجود رما معدوم بلیھًا وجب 


م 


ود ضور الوجُود بدبوتا ؛ لوقف الشزطة على ضور . 


وَرده «الفهري» ويره بنع بدامَيها؛ لقؤل ميتي الڪال: هى 


0 2 ر 2 م س © رر رق َ 
ا OEE‏ م نما هى کاب دم م المعدوم: الابتٌ» و اعم 


م 7 - 


کر 


الَوْجُود» ول يلرم مِنْ بدَاهَةٍ الأعَم بداهَة الأَحَص. 


)١(‏ لفظ «الفر» فى الله «التصديق البديهى بأن النقيضين لا يجدمعان ولا برتفعان 
ا القصديق بأنه پمننع الخلو عن العدم والوجود» ویجب الاتصاف بأحدهما» وهر لا 
محالة مسبوق بتصور الوجود» والعدم » والوجوب » والامتناع » وكون الوجود مغايراً للعدم» 


DN 8 ا ا‎ ET 
والمغايرة عبارة عن الاثيية التي تصورُها مسبو بتصور الوحدة لتقوّمِها بها » ومسبوق‎ 


بتصور ماهية التصديق الذي ليس الخبر إلا هوء فإذا تصورات هذه الأمور أرّلبة». 
(ق 1/۹۳( ٠‏ وينظر هذا الدليل أنضا في المباحث المشرقية له (ج١/إص١١)›‏ ومختصرا في 
طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۳۷). ) 

(۲) وهو جواب غير واحد من العلماءء منهم (السمرقندي» في «الصحائف» على الحجة 

الأولى» فقد قال: «وفيه نظر؛ إذ التصديق موقوف على تصور الطرفين بوجه ماء لا على 

کنھهماء والكلام فيه». (الصحائف الإلهية» مخ /إص ۷). وينظر في الحجة الثانبة وجوابها 
في (المواقف» يجي ( ص۳٤‏ › »)٤٤‏ وشرح المقاصد للتفعازائي (ج۱/ص۷٥).‏ 

(۳) ينظر في المحصل » للفخر الرازي (ص ۳۲› ۳۳). 

)٤(‏ فې شرح معالم أصول الدين » وقد تقدم نقل كلامه في المسألة السابقة. 


e 2 ر‎ 


0 الَالتُ: رة بیو محال ذا بأجُرَائه؛ لاتها إن کاٹ وجودات 
عرف اء بتفي ولا َون اجْمَاعءِها ! ن ۾ وجڏ رائ ارم کون عير الوجود 
E‏ وج کان هو الوجود» ا ا 
مَعروضاته دوه » وقد د رض فيد . وبالځارج ا لما عرف في المَنطى . 


سر سے 


قال غير واحد: إن کان 2 | ا لتصدیق بق بَدیهيًا بکل ات لم تج و 


فلت: لجزئبة ا 
سر سے 
وو ى و صر ر ول وه a e e‏ 
فيل : بد اهته ته بها متوقفة ٻدَاهَة کل جز مئه » لا على العلم پجداهيرء 
و 
وهر الخشكدل علبه. 
ILE CEOS o te‏ 
وَقيل: لا بَلرَم مِنَ العلم وجو الشيء صَرورَّة الولم بضرورَتو ضرورة: 


وت 


«الفهري» ٠‏ حال بَعضٌ النظار تله ه بوجهين: 


رد تو 
ثَ الأول أنه ہَسیط 
فل: لامیتاع کر که عَنْ مَعَروضه أو تقيض 


س 


)١(‏ لفظ الفخر لرازي في الملخص: : اتعريف الوجود بنفسه محال » وباًجزائه أيضا محال لأنها 
إن كانت وجودات لزم ثوفف ف الشيء على نفسه» وإن لم تكن وجودية فعند اجتماعها إما أن 
لا بحصل زائد فيكون الوجود محض ما لیس بوجود؛ أو يحصل فيكون هو الوجود وتلك 
الأمور معروضاته › فلا تکون أجزاؤه أجزاءه» أو بالخارج عنه وهو محال لما عرفت في 
المنطقى ان الرسم لا بفید تصور الماهية المرسومة› ولأن الاستقراء دل على انه لا شيءَ 
أعرف من الوجود. (الملخص» ف ۹۳/آ). وراجع هذا الدليل له أيضا مبسوطا في 
«المباحث المشرقية» (ج١/ص١١› .)١١‏ 


ھب و٠‏ @ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


e‏ الَا : آ م ر 4 % | Wi‏ 0 ر 
بعسر ير ين الثابت المَاهبةء أو الحاصل الماهية» أو 


| 3 إل ٢ r‏ سر ل ۶ کو 2 ود ` 3 2 
هه » ( کک * 3 و o۹‏ 0 


صر 
ل 6 a‏ ر ۶ 
N N ۴ S7‏ ص م سارو 
ور E‏ با لزم من عدم حده بداهته. 
م 
ر i 44 7 SS A r4‏ 
el 74‏ د م o‏ رھ ¢ E‏ مو 
قلت فپلرم جهله ارما ء إلا أن د عي رسمه » ان لم پرده راد حده. 
4 7 
الا ا E‏ ا ورت ر و ا ٍ 
واي ونه تاء على قول المتکلوین آن الحد: شرح اشم باش اذ 
٤‏ ص چ E‏ 
مله وَل ماع من شَهْرَة أحد اللطين مرن الك ٠١‏ ` 
4 ع من سشهرة حل للفظيّن دون الاخر : 
2 


8 المسآلة الثانية هه 
2 ر ۶ ص 

ف A 4 Eas 34 O‏ 1 ۶ه ر 0م یں ر 

ي کون مقولا على المَؤجودات باشيراك لفظي» أو مَعتوي» تفل 
«الفهر ئ) ع٠‏ حضف د e e‏ 

هرې عن بحص متفديي الحكماء م (اپي اخس ( و(اپي ا 

> َ 0 ک 4 را ا‎ E I1) 

سر م ر o u‏ : ر د 

رفي (المحصل»: اتور 


راختارَ في «المَعَالم) e‏ 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۸۳» .)۸٤‏ 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمسانى ( ص .)۸٥‏ 

)۳( قال الفخر N GaN‏ على الواجب وعلى الممكن بحسب مفهوم 
واحد» وذلك المفهوم صفة عارضة لماهية الحق نعالى ولحقيقته المخصوصة» وهو المختار 

کک طائفة عظيمة من علماء الأصول. (الأربعين في أصول الدین» ص .)۹٩‏ 

() قال الفخر في المحصل: ذهب جمهور الفلاسفة والمعتزلة وجممٌ منا إلى أن الوجود ورش 
مشثرك فيه بين الموجودات » والأقرب آنه ليس كذلك. (ص ۳۳ .)۳٤‏ 

)٥(‏ قال ی ا ی ی ر ا ا 
شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني » ص .)۸٥‏ | 


E 


الفصل الاني: في الوجود والعدم 


8 ص 8 5 هد ص i i‏ )۱( 
ٿال ِي «الباحث المشرقية ز: پشبه کونه مِنَ الا ولبات 
حح في «المْحَصّل» على الأول ما راه غیره يره للشیخح «(أبي الحَسَّن) بأ 
لو کان مشر کا بين e‏ المَاهبات کان مارا ل فقوم م الوجود ہما ُ lb‏ 


)۲( 
وجویزه بوب لسك في وُجُود لأجسام 


سر 


yk‏ «الکاتپئ» مَلروم س كله مرکا لمعَايرة المَاهبات بانه لو لم يكن 
و ر وا وتر چ ماو )| ا 
ابرا ها لكان ماه كَل حَقيةٍ موده في ڪل ها : راء ثم قټامه ھا ان 


++ 


8 


کر O e‏ رَبغَيره َسَلسل » و 


ما ی 
Û‏ 
ا م) 
7X‏ 
6 

e 
% 

tt 
ا‎ 
e 


A ns 2‏ 
زرده بصحة قیامه ٻالماهية من حيٺ هي هي“ وهی مغايرة ر چود 
سر ا )۳( 
العدم 
¢ صر it‏ ت ر بالو د 
ات الأربعبنَ) ٻاڻ المَاهية لما صارّٽ مرجوده جو 


سے ص 


( ٣ 
e کان الوْجود اما بالموجو‎ 


_ 07 


e 2‏ سر ور تې سے 0 ر 5 
قلت: د ols‏ لکلامٌ في صَيرورَتِها جودة. 
ي و 
ل و 


«(الفهرئ ل «الشّخ) بيد جا ؛ ل 


)١(‏ المباحث المشرفية للفخر الرازي /ص۱۸). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )٤‏ ونحوه في الأربعين له (ص 11( 

(۳) راجع المفصل في شرح المحصّل للكاتبي (ق٠۲/أ)‏ وهو جواب الفخر الرازي في 
: محل الوجود هو الماهية» ثم إن الماهية و اش ا 
مغايرة للوجود والعدم» فلا يلزم من ذلك قيام الموجود بالمعدوم. Os‏ 


(4) راجع لباب الأربعين في أصول الدين » للسراج الأرموي (ص٤).‏ 
f‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


اينه » وَالمَعلومٌ. e E‏ 
قلت: ذا فی «المباحین)0) 


n 0‏ ۵ 2 وار 3 ا ا A,‏ : هر ا 
فال : فإن ((دونّ ماهینه) بقۇلە: اخصس وصهه د ا فدر ته على 


0 کو س رد 
صفة 


الاختراع» > وهي ا ر بان فدہ ة الاخيرل صفه » والصفة بنع کا 


ص 


احص ؛ لان ae‏ فف على رر المَاهة کا کرم بها فماهیته غر 


اق الدلیل عى إفبایو؛ لن المحكوم عليه لا وان يكر مغلوما مور 
E A a OT‏ 7 کو ےا وی 
سر #4 : ر 2 ب ا ا 2 جروره ٿوفمها على 


ر 


کر 2 e‏ ر E‏ وس و ر 9 7r‏ ژر و و ر 
تخالفها» وإلا دار ا سَلسّل » فار | ڪَلټو من حَيْث علم محالفغه سار 


(۱( راجع شرح معالم اول الدين (ص .)۸٦‏ 

(۲) قال الفخر الرازي في الفصل الرابع في بيان آن الوجود خارج عن الماهية: يصح منا أن 
نعقل الماهية ونشك في وجودهاء والمشكوك ليس ذذ نفس المعلوم ولا دای فيه . (المہاحث 
المشرقية » ج١‏ /إص٥۲).‏ 

(۳) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)۸٦‏ 

 .يرهفلا بعني شرف الدين بن التلمسائي‎ )٤( 

)٥(‏ راجع شرح معالم أصول الدين لاہن التلمسانې (ص )۸١‏ ولیه ب بشير الفخر في المباحث 
بقوله: ذا عرض أن العام ممکن» وکل سکن فله مثر؛ جزمیا حیتن آنه لبد العام من 
مؤثر » وتیقتًا وجوده» ثم إذا ترددنا بعد ذلك في آنه هل هو واجب أو ممکن» فبتقدیر کونه 
ممکتا فھو جوهر أو عرض > وبتقدیر کونہ جوھراً فھو معحیز أو غپر متحیز» لم یکن ترددن 
ي هله الخصوصيات موجباً لزوال البقين الأول ل. (المباحث المشرقية» ج۱ /ص۱۹). 


gq wr @ 


٣‏ ر ر 
ر ا ر Ki‏ و ر ر ور 2 
ل ماهیته عير مئ ک ال و چجوده عینها 4 CC‏ 
6 5 


الفصل الفاي: ف الوجود والعدم 


ا 


فلا: هو زاجم لوقف السك ۾ على الشعُور الوم عا عليه بوج » 


44 


الأرل: فى «المْحصل»: مقاب الي وَاحد؛ وإ بعل الحَصر لعفل . 


o و‎ 
4 


ا ۰ E Rr‏ ا 
= الثاني: صحه e‏ الموجود راجب رممکن › ر لتقريم 
EE‏ 


ت 


E 


2 م Cit‏ کے ۹ و 2 ٣ر‏ ا 
راد فى (المباحث»): ولس ذلك هر اللفظ ؛ ِد کک وضع لما بطل 


السب 2 


رَالعجب من «السرَاج) في تبه في «لباب الأره بَعينَ) لهذا rE‏ رن 


)۳٤ (المحصل ›» ص‎ E تدمة كلام الفخر: فيجب أن بكون الإثبات الذي هو مقابل‎ )١( 
قال الكائبي في تقربر هذا الوجه: الوجود مقابل للنفي» وكلّ ما هو مقابل للتفي فهو مفهوء‎ 
واحد» ينتح: الوجود مفهوم واحد. أما الصغرى فظاهرة لامتناع كون الشيء جوا‎ 
ا . وأما الكبرى فلاأن المقابل للنفي لو لم يكن مفهوماً واحداً لم يجزم العقل بصدق‎ 
قولنا:«الشيء إما آن يكون موجوداً أو معدوماً» لجواز آن لا پکون و و‎ 
بالوجود المستعمل في هذه القضية» بل يكون موجوداً بوجود آخر» وجزم العقل بصدق‎ 
هذه القضية ظاهر. وإذا ثبت آن الوجود مفهوم م واحد لزم کونه مشترکاً بین جمیع‎ 
.)/ الموجودات بالضرورة. (المفصل في شرح المحصل › ق‎ 

(۲) المحصل» (ص )٤١‏ والمذكور بلفظ السراج الأرموي في لباب الأربعين (ص٣").‏ 

(۳) لفظ الفخر في المباحث: الرابع: : وهو آنه يمكددا أن نقسم الموجود إلى الواجب والممكن › 
والفسيم يسلدعي ورا مشترکاً ولس لك افر لفظياء فإنا لو قدرنا عدم الوضع 
أصلا لم يبطل هذا الع من تصرف العقل » فإذا هو آمر معنوي. (المباحث المشرقية ؛ 
ج۱ /ص۱۹› ۲۰). 


GG rr 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


و 


سے سے م ھر بے 
وَجَبَّ بحسب التواطؤ كفی فيه الاشتراك في العَارض الذي عرض لکل وجو 


0 


ل 


صر 


ج BS ll‏ 5 ل الماهة 3 راجب الوجود» راما مُمْکة 


الؤجود مم أله E‏ 


5 سر ص م 8% 3 سرو لم 1 0 0 0 
قلتا: صوابه أن بقال: «وجود المَاهيةٍ. ٠٠٠‏ إلى أخره» فبه بتقرر قوله 


A 


- الثالث: ذا عمتا وجود سی لم کر اعتقاده بير 0 اعتقاد د سره هرا 


3 و 2 و ر kr‏ 
¥+ 


في المُحَصل» ا ول پان مقاپل ارتقاع کل وة تحققهًا »› ل راسطة 


م 


(۱) 


(۲( 


نص تعقب السراج الأرموي: ولقائل أن پقول: لا ڀازم كوه ر یا بخ اا 
بل بكفي فيه الاشتراك اللفظي » كقولنا: العبن إما باصرة وإما ينوع الماء» إلى ساثر 
الأفسام. (لباب الاربعينء ص۳۳) والزيادة مذكورة بنص كلامه. 

راجع المحصل للفخر الرازي» (ص )٤‏ قرره الكاتبي قائلا: لو لم يكن الوجود مفهوماً 
مشترکاً فیه بین جمپع الموجودات لکان وجود کل شيء عین ماهیته » آو زائداً علیها مخالفا 
لوجود غيرها من الماهيات » ولو كان كذلك لزال اعتقاد وجود الشيء الذي نعتفد أنه جوهر 
مثلا ٻاعتقاد أن ذلك الوجود وجود عرض »› کما بزول اعتقاد جوهریته پاعتقاد عر ضته 
ضرورة زوال اعتقاد أحد المخالفين بالاعنقاد الآحر» والتالي باطل لأن اعنقاد الجوهربة 
يزول باعتقاد العرضية واعتقاد الوجود باق في الحالين. وهذا الوجه كما يدل على أن 
الوجود مشترك يدل أيضا على أله زائد على الماهية. وفيه نظر لأنا نقول: الشرطية ممنوعة 
لجواز آن لا يكون الوجود مشترکاً بين جميع الموجودات r O‏ 
وهو الممكنات » ووجود البارئ اش - پکون مخالفا لوجود الممكنات » وإن لم يقل 
به أحد» لکنه ممکن › وعد جوازه وإمکانه لا يتم ما ذكرلم من الشرطبة. (المفصل فى 
شرح المحصل » ق٠‏ ۲/ب) وقد أورد الأصفهاني نظر الكاتبي ودارا جخ مظالم الأظار: 
ص .)۱۹٩‏ 


رَالثالكَ 


! اشوا ر ت ووو جو ككسلل 


وََرَرَه «الکاتبئ) ا كر اغیقاد وجو كوه جَوْهَراً باعقًادو عَرَضًا » دون 


سر 


4 


كر اعبقاد الأرّل» وجب آن الوجو د الثاني َر الأول يکود للوْجُود 


ا ان المعني بالتالث کک له لماهية حاصة» والأول د و طاق 


م و و د(٤‏ ) 


مَاهية » وھ دا لا وجب اَن ا للوجود وجود 


(۱) راجع م المحصل» (ص )۳١‏ وجه الكاتبي هذا الجواب بالاعتراض على الصغرى القائلة: 
«الوجود مقابل للنفي) فقال: لا نسلم صدق الصخرى إن عنيتم بها أن مطلق الوجود مقابل 
لمطلتق السسلب لأن مطلتى الإيجاب لا يقابل مطلق السلب وإلا لزم من تحقق موجود واحد 
تحقق جميع الموجودات » ومن سلب موجود واحد سلب جميع الموجودات» والوجود 
بکذپه O O OEE‏ 

نحقق الشيء ولا تحققه» لكن إذا ضممتم إلبه الكبرى وهي قولنا: وکل ما يقابل لغي ماهية 
واحدة فهو واحد) أنتج أن وجود كل ماهية واحدء وذلك لا بقتضي وجوداً عامّا مشٹرکاً ہین 
جميع الموجودات الذي هو المطلوب . (المفصل في شرح المحصل»› ق٠۲/ب).‏ 

0 نص ا الفخر: مورد التقسيم بالوجود والإمكان الماهية. (المحصل» ص٤)‏ ووجهه 
الكاثبئٌ» وأورد فيه نظرًا. . (راجع المفصل في شرح المحصل› ق٠۲/ب).‏ 

(۳) المحصل (ص٤۳).‏ 

)٤(‏ نص كلام الكاتبي توجيهاً ودفعاً: وأما الجواب الثالث وهو قوله: إنه يقنضي أن بکون 
للوجود وجود آخحر» وپلزم التسلسل » فتوجيهه أن يقال: لو صح ما ذكرتم من الدليل يلزم آن 
بكون للوجود وجود آخر؛ لأنا نقول: لو لم يكن للوجود وجود آخر لزال اعتقاد الوجود 
الذي نعتقد أنه حاصل في الخارج باعدقاد آنه غير حاصل في الخارج کما بزول اعتقاد أنه 
حاصل في الخارج بهذا الاعتقاد» والتالي ظاهر الفساد» فالمقدّم مثله. واعلم أن هذا 
النقض إجمالي » ومع ذلك فمدفوع لأنه إن عنى باعتقاد حصول ذلك الوجود في الخارج= 


٣١ 


الاب الأول: في الأمور الكلية 


قبل E‏ و«الکاتہ نبیئ ا ال ر «الأضبهادة ٤‏ بان 
لب کل تيء رذ الک علب کیره دكاد أن شفترة في شم الشاب 
لصح حَمْله عَلَيْهمَاء الال على الشركة . 


4 


فَلْ: الحیّ ‏ شركة في الوْجُود في الحارج فيه بل في الذهٰن» 
وَالوْجُود الذهْنيغ ح0 . 


® المَسآلة الثالتَة چو 
على ا شش كۇنە رَائدا على الماهية› حال شاهدا رَغائبًا› 


= اعنقاد حصول ار في الخارج لذلك الوجود فهو ممنوع » وان عنی په اعنقاد حصوله 
للماهية فو > لكن زوالية اعنقاد نقيضه لا يقتضي آن پکون للوجود وجود آخر. 
(المفصل في شرح المحصل » ق٠۲‏ /ب). 

(1) قال البيضاوي مقررا رد الفخر الرازي: ومع بان کل إ إیجاب له سلب بقابله. ٠‏ (طوالع الاو 
ضمن مطالع الأنظار» ص ۳۹). 

(۲( راجع تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد للأصفهاني » (ج۱/ص »/)۱۹٩ ۰۱۹۰٩‏ ومطالع 
الأنظار على طوالع الأنوار للأصفهاني أيضا (ص۳۹). 

)٣(‏ في (ا): به وفي طرة (ع) كتب: قوله «فيه» أي في الخارج» ف«في الخارج) متعلق 
بشركة » وفيه) متعلق بالوجود. > فليتآمل. 

€3 وقد ذكر الفخر الرازي برهان إثبات اة الذهني بعد ذكر مقدمة لذلك فقال: برهانه آنا 
إذا تصورنا ماهية وحکمنا علیھا بآنها ممتازة عن غیرها» فلاب وأن پکون لھا ثبوت»› وثبوتها 
المعتبر في صحة كونها محكوماً عليها | إما أن يكون هو الوجود الخارجيٌ» وهو باطل ؛ وإلا 
کان ما لا یکون ثابتاً في الخارج لا کون محکوماً عاپه. . وآبضا فلأنه وإن كان في الخارج 
لكنه لا بتوقف صحة الحكم عليه على الشعور بكونه في الخارج» فعلمنا أن الثبوت المعتر 
هو الثبوت في العقل . (المہاحث او 

)٠(‏ يشير إلى القول الثاني الذي ذكره آئفاً وهو أن الوجود مشرك اشتراكاً معنويا بين جميع 
الموجوداث . 


@ Ww 9 


E: a = = 


س ک5 کک ج ےر جت جج ج 


و 


اجج 5 الد 


agar asî Kix. 


الفصل الفائي: في الوجود والعدم 


فس الذات» كقلا «الفهري» عن «القخر) مه تع المعكرلةء لاام مع 


1 


«القاضى ب قائلينَ: کماثل الذرّات راخحتلافهًا - ا راا فی آل وة 
سے ب E‏ 3 ۶ه 
بات کی ھی راء ار ا 


ا o‏ ا ج لو r~‏ 0 0 چ 
قال : دھو على قولهم مَقول بالتواطئ › حارج عن الذات عند «(الفخر) 
رالمعتزلةف عَيْرُ حارج عند «القاضي». 
ت ر 4 4 ص 2 
رالا للمااسمة: راد عَلّى المَاهيات المُنْكتاتِ» عرض عَليهاء 
i‏ م ر اوت 0 ok‏ 7 و 
عارض لمَاهبة الواچب › مقول لبها بالتشكبك لانه للراجب الى . 
ر ا E‏ سے ر ا ت ص د 


أ : e‏ مِنَ «القَخر» ا ۹ فی ْفى الخال › و المعتزلة ع 


زتادته » وَالوْجود لا بُوصّف بالوجود 2 
2 سد ا ۰ و سر ٥ل eel‏ 
قلت عنده وجه واعتبار 
سے 0 رر و و کک و و وھ ہم 
«(الامدئ): قالت الأشاعرة ا يعض المعتزلة: ده ال 


)١(‏ أو نفس الذات: ليس في (ق). 

(۲) وقد صرح الفخر الرازي في كنابه المطالب العالية باختياره القول بأن الوجود صفة من 
صفات حقيقة الله تعالى ونعت من نعوت ماهيته» ثم قال: : وهو قول طائفة عظيمة من 
المتكلمين » وهو الذي نصرناه في أكثر كنہنا. (المطالب العالية » ج۱ /ص‌۲۹۱). 

(۳) المتعجُب هو ابن التلمساني الفهري (راجع شرح معالم أصول الدين » ص ۸۸). 

.)۸١ راجع شرح معالم أصول الدين» (ص‎ )٤( 

.)۱۷٦ص/۱ج( راجع أبكار الأفكار للآمدي‎ )٥( 


rv 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


TES 9 
٩ O 


o2‏ شت م 9~ ر + ص م مھ ص 
را 9 1 
ر : * 


حَة الأول في المُمْكتات ت وجوه: 
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الأول E‏ هه سك في وجُووَاء وَالَشكوك 


س 


إن قيل: هذا يُوجِبٌ زباة الوجُود الحارجي» لا الذهْني؛ لاميتاع كعفل 
الاه حينَ عَدَمها فى الذهن 
فيل : فل لاو حير السك هَل O‏ وجو فی 


الذهُن؟ ولا رَڪَم کييڙ آن التعقل عارة ڪن علق على القرة العاف بال رل ٠‏ 
غير حصول لمَعْقولٍ في الذَهْنِ ااا الان 


صر 


if 4 2 CES‏ ا ص 
قال : قإن عورضص بأنا تالوجو شك في حُصولو في الأغيان. 


ر ر و هه 3 ت 

ر ٠‏ د ر کر 2 ص 8 ن 1 رم 

فیکون للوجود وجود» اجيب بان المرَاد الشك في بوت : مر اللمكعقل» ف 
(1) قال الفخر الرازي عند ذكر الأقوال المتعلقة بالوجود: والئانى: ا الوجود مقولاً على 


الواجب والممكن بالاشتراك المعلوې» وذلك المشترك يكون في واجب الوجود مقارًا 
لماهية مغابرة له » وهلا مذهب ات هاشم وأصحابه > (نهاية العقول في دراية الأصول» 


مخ /إص١۱۲).‏ 

)۲( پعلې المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٥؟).‏ 

(۳) في () و (ع): ليس. وعبارة المباحث المشرقية: والمشكوك ليس نفس المعلوم. 
(ج۱/ص٥۲).‏ 

e بعني الفخر الرازي في المباحث المشرقية‎ (٤( 


@ r 9 


و اسر و و ور ٥۹‏ ۰ 5 90 ر 
چ ەر ا ر 1 عقل الا 5 زک ت | 
بوه غير › لدا في ثبو و ا ِي لسو ر 


و“ ص r‏ ك سے 0° ص 
رع عله في 0 بقوله: وأا الشك في الوجود» قإِن آريد بد 
E‏ و 
السك في بوت الوْجوو له مع عدم اختمال الوْجود العَدَمَ» وان ارد به 


السك في حُصوله للمَاهية هو الم . 


اسر سے 


سے م لت N N TT‏ ار فر . 
وَلما کر هدا الوجة في «الأَرَبَمِينَ) قال : فن ف : هذا وارد في وجود 


ت ر 71 ر ص و TT‏ 70 8 ص َة وھ سے ص 8 
البارئ تعالى وماهیته» مَعَ انه إا عند الفلاسفة» وَفى تفس الوجود مَعَ أن 


2 


صر 

2 ا کو ٤‏ کے رم () 
و و رو ود ر 2 و کونه 2 2 2 i2 (as‏ ا 
وجودڌه عپله» والشيٰءَ بمتنع کون لازما ومَلزوما» وموثرًا وَأثرا '› وحالا 


ا هله ال EE‏ دة عَليْهَا فعا ا م 
دکرٿه ل الوجود الذهْني َير الماهية. 


قلا : كيك في البديهبات لا بَغْدَح فيا ؛ لان كَل الشيء ls‏ 
لوم باط بالجديهية E‏ وجرد يي ٤‏ راد على تبت رالعذد* 
ين حول الوجُود حصو اة N E‏ 
قلا مب ا لي تمستا په ا ل 1 ذهنية › e‏ الؤجود 


0 4 8 6 0 ره 2 َ + 0( 0 + و 2 وور سن (V۷)‏ 
مرا ذهنا وإلا لم کن الشیٰء موجودا فى الخارج ن کان وجوده عينَ 


.(۲ هصإ/٠ج( راجع المباحث المشرقية‎ )١( 

(۲) أي: للوجود. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق4۳/). 

)٤(‏ في (ع): وأثرا ومؤثرا. وهو كذا في لباب الأربعين للأرموي (ص"۳). 

)٥(‏ فې (آ): ذکر. 

)٩(‏ في (آ): موجودا إلا في ۰ وفي (ق): موجودا لا في. والمثبت من هامش (ق). 
(۷) في (ق): غير 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ی ی OF‏ ر ف د 
اور ورم ونه معلوما ومشکوکا فه ٠ء‏ والماهية هه کڏ وجد في الأعيان َر 
عن الؤجود الذهبيئ» ونوج في الأذْهَان عر ی عن الوجود الخارجر» وَدَلكَ 


اہ 0( 
تَعَابرَهمًا 
ang‏ 

«السرًاج): ورقادل 1 کول على اصل الدلپل إن تصور الماهة بدول 
ر ~r‏ ة کر ر ۹ 6 2 ٍ 
تصورٍ وجودها مَمنوع » وبدون التصديق بوجووها فيد تحار المَاهكة لكَوْنِها 
ا 2 ا ا 0 ر ر 
مصدقا پوجودهًا » وَعِنْدتًا المَاهية مايرة لكرنها مُصدقًا بها 

على قوله: «التشكيك في المديهبات لا بدح فيها): إن ورود التقض يك 
کون المدمة بريه 

وَعَلى ل e‏ آ۶ هة : إن تلك الأحْرَال إن كاتَت 


مر 4 


ی( ال آخرو بنع استحالة د التسلشل في ا 
الذهة لان و عتمارئةً » كما ا به و ى «الإمام» في 


سر سے سے ار 


ر 
ِي 


ص 4 ر 


)۳( ا ۵ | 0% ا 0 رو3 ر م 
زد : روم اليء لبرو یرما ؛ اء فان لزم 


و 


السلس > وإ ك انفكاك اروم ن اللدزي اجا 6 اا ف 
: د . 
الامور الاعتبارة رب عير مع حسبما صرح به «الشنخ) امام » كما يلرم 


ر سر + 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ٥۹‏ ؛ )٦‏ ولباب الأربعين (ص۳۳» )١٤‏ وأكثره بلفظه. 
(۲) لباب الأربعين للسراج الأرموي (ص>٤")‏ بلفظه. 

(۳) في (ا) و(ع) و(ق): نفي. والمثہت من هامش (ا). 

)٤(‏ في (): لقوله: وفي (ق): فقوله. 

)٥(‏ غير ممتنع: ليس في (ع). 


کک ع کے چ کن ہے چ کے چچ ہے کے ”ی جن مم ےتک ع م ی حح ج ت ت ج 


ی > یچ س 


e aaa KTR O aD TAR N aS it aan 


الاثتين ونا E E E‏ 
و د با فس ما که تعقبه بقوله: OND‏ 


Or‏ و a A ASR a‏ ا 
# الاني: في «المخص»: السواد مدا باوجو لا بقل العَدَمء والس » 
و عر E‏ ا فھو ر رد نه القابكة ا 


سے 


راد في «المباحث): i‏ كونە - ا له مشترك هما ول 
ا . 

وعر عله ڪه في «المسّص» بقۇله: «والِّي ا که داحلا فیا » 
6 ما رد في «المَباحث») بقۇله: : لو کان جنس لَکَانَ ١‏ اماز المَاهبّات 
پعْضھا عن ب بض بفُصول؛ لان ا پو الاشتاز بج E‏ 
بوجو لا ا ئۇجودا ن مۇچوۋ» ىون اضر مارکا للع في جلد 
فيستدعي داد آخرَ» E‏ ۰ 


(۱) کب في هامش (ق): قف على التسلسل في الأمور الاعتباريات لا يضر 

() هف فی صل (ع) سقط ككَلةُ المقارن في الطرة» وانفردت بما يلي: : «ویرد جوابه بأنه منع لما 
eT‏ کون هة الا مور تفن الذاتك للتسلسل » ومثل هذا المنع ساڭط) . 

() لفظ الفخر الرازي: السواد منتى أخذناه مع الوجود لم يكن بهذا الشرط فابلا للعدم» 
وبالعکس »› وإذا آخذناه مع قطع النظر عن الوجود والعدم كان قابلا لهما» فهوبته القابلة لهما 
مغابرة للقيدين المتعاندين . (الملخص»› ق۳٩‏ /إب). 

)٤(‏ لفظ الفخر الرازي: فأما الأدلة الدالة على أن الوجود - بعد أن ثبت آنه مشترك بين 
الماهبات - لا يجوز أن يكون جدسا لها فهي سنة أمور ... (المباحث المشرقية » ج١‏ /ص۲۸). 

(٥(‏ لفظه في الملخص: فالذي بېطل کون الوجود نفس الماهية. (ق۹۳/ب). 

)٩(‏ هذا احتصار لكلام الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج٠/ص۲۸)‏ وراجع الملخص له 
(ف٤۹/).‏ 


و @ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


راختصره «الببْصاوي» بقوله: «المَاهياث متكالة» والرجود مرك ت 
ن Oa‏ 2 وه 0 e‏ کف Pr‏ ژو 2 ۰ ا 
و ص + ص 
ر ا و مد 1 و ۲ 
الوجود» وَبكون لها فصول أخر» وَيسلسّل). 


سے ٣‏ ره 4ھ ص م ا 
ا شر اه فيو تظر؛ e‏ ان کون الو جود عارضا للفصل » 


1 ك اج و 
قلتا: برد بقل اا ل کون ن القضل 2 َا کان العارض 


ر 


لقصل و جودتًا شارك المَاهبات ذ في الوجود» فيستدعي م مسرا e‏ 
رَد َم اجا «الشنخ». 


وحجته في الواجب وجوه: 
4 الأَولٌ: في (المباحث»: لو ا قتضی التجرّد لكان لذاته أ عير 
جب کونه ذلك في الممْكتات› َو افتقاره فلا لا کون راجبًا» و ل من 


0 کہ 
فيه شک 0 
س EL‏ ر ا سے 9 E ٤‏ 2 
و «الشيخ) و«الفارًابي» ما بوهم تشکہکا a‏ فذکر ما حَاصله: 


i 
ر‎ 


الوجُوةٌ الي هو ماه الحَى هو الوَاجرية » وَلَيْست وجوداً لا يكن اسنحالة 


٠‏ في هامش (آ) و (ع): جنسا. والمثبث موافق لما في الطوالع. 

(۲) طوالع الأنوار للبېضاوي » ضمن شرحه مطالع الأنظار. (ص۹). 

)۳( هذا اختصار لكلام الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج۱/ص۳۱» .)١۲‏ 

(4) عبارة الفخر الرازي: ولكني أذكر فصلا ذكره الشيحٌ في المباحثات » والفارابي في التعلبقات 
ربما پوهم كونه دافعاً لما ذكرناه» ثم نبين أنه ليس الأمر كذلك. (المباحث المشرقية 
ج۱/ص۳۲). 


سے 


لا آم في کل وجو آله لا ُن اسيڪالة. بل جب وجوده 
جبية هې ماهىته › ان عڼې بالو جود ذلك المجرّد قلا فلا شرکة فيه ۰ وان عل 
ما ا اعدم وما الشركة في فهر من لوازم الواجرة» وَهُو مى برط ون 
کان العْبير نه بفظ 


و لز کو 


رده أنه لا َد في البرَان المذكور» وهو أن الرْجُود إن افكى لِدّاته 
الجذد ني شو آڙ عه آرم في الراب وَِن افص أَحدَهُمَا ارج 
ڏازه رم 5 تفي الواجب ا 2 

برد د منم روم الافتضاءء د لیس كر ر روما لافیضاء آم اتر 


وإ ململ . 
ر اناري بلفظ: «لو تجرد جرد ليره - وإلا لاقت لرازمة -» 


ره 


E‏ رص E EE‏ صر 
قل : الموچب لعرُوضه. فلتا: فيحتاج إلى 


(۱) في (ع): لا پمکن آن پستحيل . 

)۲( راجع المباحث المشرقية (ج۱ اص o:‏ 

(۳) راجع رد الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج٠‏ /ص .)١٤ ٠۳۳‏ 
)٤(‏ آخر: ليست في (ق). 

.)٤١ص( طوالع الأنوار للبپضاوي › ضمن شرحه مطالع الأنظار.‎ )٥( 
.)٤١ص( طوالع الأئوار للبيضاوي » ضمن شرحه مطالع الأنظار.‎ )٦( 


۳ 9 


(۱) 


. 
سے 


0 


o 6‏ 9 ر ك۶ ر و د 
ا > وپ ا ه «الاثیر ) فی فصل زات وچجود واچب | جود 


o 0‏ ر ا 07 0 ى 
- الثاني: فيل : جود مشكك. فلا: إن سلم فلا يَمَْع المَسَاوَاة في كَمَام 
| ورو 


لا لزم ركب الوْجودء أو المبابتة الله بين الوْجُوديْن» وقد بان 


رة لو كم كفرط آه الشككك في تام حقيقة ا حَقية الوْجُود ل و 


0 0 سے e‏ 3 سے 
بعضهاء وَإلا تجانتڌتٽت الول وجب لر ا رالايي گزک َير 4 مشترك 
فيد ۰ فة 8 تقیض 2 

2 2 


e 8‏ رشاعي ا Mas‏ الاشترَاكَ في التارض» و ا 


الوجود. 


(1) قاله أثبر الدين الأبهري في اللامع الالث في إثبات وجود واجب الوجود لذائه» في رده 
على الشبهة الفائبة القائلة: إن شيئا من الوجودات لو كان واجباً لذاته ضعيثه إما أن يكون 
لطبيعة الوجود أو لا بكون» والأول محال وإلا لكان نوع الوجود في شخصه فلا يكون 
الوجود مشتركا هذا خلف» والثاني محال وإلا لزم افتقار واجب الوجود في تعينه إلى غيره» 
وهو محال. وجواب الأثير: قلنا: لا نسلّم أن تعينه لو لم يكن لطبيعة الوجود لكان تيه 
پسہب منفصل » وإنما پلزم ذلك أن لو کان التعينْ أمرّا وجودتًا» فلم قلتم: إنه وجودي ؟! 
وهذا لأن طبيعة الوجود عندنا تعرض لها تعاتٌ مختلفة » بعضها بسبب الماهية القابلة لها 
وبعضها بسبب عدم القابل» والذي تعرضص له ہسبب عدم القابل يکون آمرا عدميًا» وهو 
التجد عن المحل وعدم المخالطة للممكنات. (كشف الحقائق في تحرير الدقائق» 
مخ / ص۰۱۰۹ ۱۰۷). 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرحه مطالع الأدظار. (ص١٤).‏ 


e tt O 


as gm A =. 


a HS «E Ri a."‏ ن ج چ چ چچچ 


aaa aed, Kan Sma 
a waits OEE a TDL RG xc aca BET 


وَتځوه لشارح ا 


الگافى: «الرَاقع لی أشْباء بالتشكبك لا بد 


0 
4 
ےم 


مم ر 
+ 


ےه سے و E‏ اک Ni E‏ ا Te‏ 
فا إن تمّاثلت او تجانستك اعبار احر لزم المحالان المَذكوران › وان 


سر ۳ے 


سر ا 


سے اسر ن ت س و e + 1 ET‏ ر ا ر م کر 
ایت حالف كل مهما الا خر بالذات» وَكَاركه فى مفهوم هذا العارض »› وهر 
ES‏ 


2 ہد 2 ن ص 3 ر و و 
وأْح: المحَالان: اخنلاف اللوازم › تركب الوجود. 


ا 3 ا ر س و ا ik‏ ۳ 
رال عض شرّاحه: هذا الجَرَاب اقض جَوَابه الأول" . 


سم اص 
2د و ‌ ¢ ا E rk‏ 2 ۾ KT‏ ۶ ا ا 
ۇل : بريد أن جرابه الاول ٻتاء علی بطلان تاين أفراده» الثاني بتاء 
مر 0 ا کن و ہے 1 
على صحته لقوله: وهو المدعى) . 
4 2 ا و م ۾ کو My rd‏ 
TT‏ ۰ ا + # u‏ ا + ۳ 
یجاب پان الان الاول في المدعى صدفه با شکيك » وڼي الثاني في 


ا 0% ا n‏ ا ا og‏ 
رات الأوراد» لا فى عَارضها الصادق عَليها بالتشكيك . 
2 2 4 م ر : 


(۱) وهو العلامة شمس الدين الأصفهاني (ت ٩۹٤۷ه)‏ الذي شرح تجرد النصير الطوسي › 
والمقصود قوله في المطالع: قلنا: المباينة الكلية بين الوجودين في الحقبغة لا تنافي 
الافقراك ف العارض › فجاز أن يكون الفرد من الوجود ‏ الذي هو عين حقيقة الوأاجب - 
مباينا بالكلية للأفراد التي هي وجود الممكنات» مع اشتراك الجميع في الوجود المطلق 
الڏې هو عارض لتلك الأفراد. (مطالع الأنظار على طوالع الأنوار له (ص١٤).‏ 

(۲) راجع طوالع الأنرار للبيضاوي» ضمن شرحه مطالع الأدظار. (ص١٤).‏ 

(۳) فی (أ) و (ق): «هذا الجواب فيه نظر» . والمثبت هو الصواب لقول الشارح المقصود الذي 
أقف على اسمه: واعلم أن هذا الجواب بالحقيقة يناقض الجواب الأول لأنه بقنتضي 
جوا کون الوجودات الخاصة متباينة مع اشنراكها في مطاتى الوجود» وقد ذكر في الجواب 
الأول امتناع ذلك» وبينهما تناقض وتناف. (شرح طوالع الأنوار» مجهول المؤلف › 
مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس رقم٤ ٠١١۲‏ /إص٠۴):‏ 


ا @ 


الاب الأول: في الأمور الكلية 


ر 


ا 3 4 رھ وه ¢ ا و م ر ر 
ورّده شارح «(التجريد») بان المدعى زباده وجود واجب الوجود» وهو 


| ا و د ۶ وو‎ r ر‎ 3 O x 
۰ 4 a س س : ص‎ 0 
الممكتات لذاتو» والمسكڭ عارء.‎ 


2N‏ ت 2 2 2 0 و : o4‏ 1 ر 
و(فيها): الثالث: كونه َم بدا خرو إن کان لوجودو شط اجرد 
ا E OE UE o8!‏ و ھ o4 E OV RT‏ اا ا 
زم کون اليد العدوي داخلا في عل الوجود» وان کان لا بشرطه زم کون 
o: 2‏ 3ر ر ر 
دوجود کل مُمکن عل رهما مسن . 
ر ا ر م 
ا از 3 و 2 ۱ 4 0 7“ 4 کا“ اا ر ر و3 
واحتصره ( لببضاوې») بموله: مید لممکتات ل لو جود و حده 
و Aa SC e E ANE‏ ا 
رکه کل ر جود » وإلا لكان السلب چر ءا مله . فيل : الجر د شر ط ناڻيرهِ. فلتًا: 
کن دجوو سب إل آل الہ کک عه يقد شَرطه البنْك. 
فبکون و جود ا ل ر مر سر 
O‏ ) 
کک 
2 2 9 س 0 س ا 0۹ ص ر ص 3 ا 0 
قلتا: یرد بنع إمکانه للموجوو) غير الواچب. ولا يرد فوله: «فيرً : 


0 ۶2 


التجرد شرط تأثہروٍ» على لفط «(المباجثِ»» ونما وَرَد على قوله: «وإ 


(1) ورده شارح التجريد... عارض: ليس في (ع)» وأضيف منقوصا في هامشها. 

(۲) راجع المہاحث المشرقبة للفخر الرازي (ج١/إصه۴).‏ ) 

)۳( راجع طوالع الأئوار للبيضاوي » ضمن شرحه مطالع الأنظار. (ص١٤)‏ وأجاب الأصفهاني 
بعد تقرير كلام البيضاوي: ولقائل: أن بقرل: مدا الممكنات هو الوجود الخاص الذي هو 
عين الواجب» وهو مباين لوجود الممكنات» ومشارك له في الوجود المطلق الذي هو 
عارض للوجود الخاص للواجب ولوجود الممکنات › فلا پلزم أن یکون کل وجود مشارک) 
للواجب في كونه سببا. (مطالع الأنظار» ص .)٤‏ 

قافن ( 0 اچره 

. في (آ): کان‎ (o): 


CITE EL TREE IES RS ta I TLS a Sy TT TA Ts TB e CT‏ ت ر 
a EE r aT EKE CEY TELAT Da arma‏ ا 


ا ر 


الإبجاب بالذاتِ» ا بالاختار» وهو باطِل 

ر«فبها»: اللَالث: المي على أن حقيقته عير مَعْلومة» وات به 
لاهين القاطغة" ل کاک حقيقغه الود بيد" سلبه عن المَاهية وَجَبَ 
لم حقيقنه لان الو ودا لئ الَصَورٍ» اليد اللي مغ . 


و و و وو 


و ا م5 «المُكَخص)»: | اح حح الحکماءٌ ما كفريره: وجوده 
على مَاهة احاح إِلبهّا» وکل مختاج منکن لو ل منکن 5 َب ؛ ذلك 
السب إن کان عير مَاهية e‏ الوجود کان له ف فا راجب 
ال رد ما ا اة إن کاكت» والسجب متقدم الوجود ES‏ 
مدمه بوْجُودما لی وُجُودما» کون مَوْجودة ملين هو مُحال» وَأَيْضًا يرم 
a‏ 

ال: وَالجرًات: ل نرا فيا كرتم » للا في 


م وا 


الَعلول ٻالوْجُود هو باطِل ِن وُجوو: 


الأول الْمْككات ماهاتها تاب لوْجُوداتهاء ا م لى 
لول رمدم الحا المُنْكة على وجُووما لیس بالوجود لما ذكزتموه» 


)١(‏ في (ق): القطعية. 

(۲) في (آ) و (ق): بشرط. 

(۳) زاد الفخر: فالوجود المقيّد بالقيد السلبي معلوم› وحقيشته غير معلومة» فإذاً حقيقنه مغايرة 
للوجود المقيّد بالقيد السلبي ٠‏ راع المباحث المشرقبة للفخر الرازي» ج۱ /ص٤).‏ 

)٤(‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي عدد قوله: وأما الحكماء فإنهم احنجوا على آن 
وجوده سبحائه غير مقارن لماهيڈ غیره. (ج۱/ص۳۹). 

(ه) هذا اختصار لما في الملخص للفخر الرازي ( ۹ /› ب). 


هه ب 


O A A OD E N 
َجَار مله في العلة القاعلة.‎ ٠" شقدم الوا القاولة على المَعلول لجس بالوجُوو‎ 
ا و اا ر چاو ر اھ )س ورور و‎ 1 rE 0 

# الثاني: جزْءا المَاهية علة لقوایھا» علی آنھما مکی وجدا کان وجود 
الجُزْء سَابقًا على وجود اكز کون الجُزء بهل الصَة کم حَاصِل له ل 


س 
۰ 


لوجُوو؛ لن حصولة سايق عى حول الجوو. 


2 مه کي ي‎ r E وه‎ E 
الثالت: الماهية مفتضية للامکان» کان عر با او يونا وَذْلكَ‎ +# 
سر سے 4ھ سر ٭ 2 غ ص سر چو + ر ص‎ 
O Sg TT 
و تې ر د‎ EE. اد‎ 


ر ص ا ر ا 2 م 4 س ۰ 7 
المتأخر عن المكان» حتی کون ماخر عن نفسه» هذا خلف » فإذا تشد 
المَاهبة على الإمكان لا بالوجود“. 


پر م سے + و د و سے ار سرا ل وز 4 ر 1 E‏ 
E e‏ ر 4 و 
ثبت بهذ الوجوه أن تقدم الماهية الموّثرة ِي وجڄودها على ذل 


SE‏ الوجود: ليس في (أ). 

(۲) نقل الشيخ أبو عبد الله التواتي قول الشيخ أبي حفص عمر القلشاني شارح طوالع البيضاوي 
تعليقا على كلام الفخر هذا: «وهذا الجواب عن شبهة الفلاسفة مشتمل على مذهب خسيس 
في صفات الرب تعالی » وهو القول پإمکانها من حيث ذاتها. وقد صرح به الفخر في أكثر 
کته » وآداه إلى القول به الاستغراق في الحكمة وتتبع شبه الفلاسفة. والذي عليه أهل الحق 
قاطبة أنه سبحانه قدېم الذات» قديم الصفات » واجب الذات» واجب الصفات» لا بتصف 
بممكن» تعالى عن ذلك علوا كبيرا. وقد تيع الفخْرَ على هلا المذهب الخسيس جماعة من 
المتأخرين كتلميذه القطب » والآمدي في مواضع من أبكار الأفكارء وكذلك صفي الدين 
الهندي في موضع من كتابه» وقد أطلق عليها مرة لفظ الافتقار» وهو مما يجب اجتنابه 
لإيهامه» وأطلقه الآمدي أبضا» والبيضاوي ممن وافق على إمكان الوجود القديم لأنه جعله 
معلولا للذات» وهذا صريح في أنه يقول بإمكان الوجود لأن كل ما الوجود مستفاد له من 
عیره فهو ممکن . وا من الشيخ ابن عرفة کہف سخ هذا الكلام من «الملخص» ولم 
لبه عليه ؟! آام. (غنية الطالب ص۷۹4 )۸١‏ قلت: وقد نبه الشيخ الإمام ابن عرفة على 
فساد هذا المذهب في موضع آخر من هذا المختص . 


RR 1 39 


ن¿ قالوا: کا لم کنكروا جود الاه في كنا مور 


تور زب مولرَة ه فيه عد عَدَمِهَاء وهو محال . 


ا 
کے 
ر ٤‏ 


اس بأنه ل يلرم من ۰ قاط الوجود عن اعتبار | م٤‏ 


ر 


اء كما أنه لا لْرَمُ مِنْ إسْقَاطه عَنْ قابلية المَاهية النكة 


e 


سے 


را «الأ ير E O a‏ مَكَعَ (المام) وله بان لمو 


ص 


ك 


RCE‏ مر ار دما على الوجود بالوجود» ومستتد المع ًن 


ص سے ر 


ص r‏ که e‏ 8 0 : 0 ل و ص و ك ١‏ 


جار أن يكو القَاعلُ كَذَلِكَ. 
وهو مع مكارو ۽ تا عدم بالضرُورَة ا ET‏ 


أ E OA RE E.‏ الوجود» فلا 
جب دما عَلّى الوْجود بالۇجود ` 


ا ر ت ۴ ص ا r‏ 
قڵن: رده بعْضنْ شرًاح «الببْصاوي» بأن الضرٌورَة المَذكورَة إِنمَا هي في 


(1) إلى هنا ينهي اختصار الإمام بن عرفة لما في الملخص للفخر الرازي (ق ٩٥‏ /ب). 

(۲) وهذا مغل قول الشمس الأصفهاني: والنقض بالماهية القابلة للوجود من حيث هي هي ظاهر 
البطلان لأن قابل الوجود مستفيد للوجود» فبمتنع ن بکون و لامتناع حصول 
E‏ الفاعل للوجود فإنه معط للوجود» والمعطي المفيد الوجود يمع بمتنع أن لا 
بکون موجوداً وإلا انسد باب إثبات الصائع . (مطالع الأنظار» ص١٤).‏ 

(۳) هذا اختصار لما في كشف الحقائق في تحربر الدقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /أص۸١٠›‏ 
(۹٩‏ 


2۹ 


المفيد وجوداً ليره ل لنفسه» وَهَذا هو المتارَع في د 


02 اک ر3 ۵٥ھ‏ و ب 


فَلى: إذا فسرت الرفادة المذكورة بالتأیر » كما صرح به القَومُء كان فيم 
اة ذلك و ١‏ بين ضرُورَة. 


ED 


ره ا ب ا TT‏ 
((فيها) : المعني بالوجود قق ٿو بوت الشى ء. وم الت له صفة آخرّی 
e‏ ۰ 
:ا و ر 0 ر 
ر کنیل تراد فی لاان بتو ی تمه به لرجهين: 


ر 


ر ص 4 


الاو ان اتصافة ها سوق ف پخصوله في تفسه؛ لان حصول الّيْء 
ا 


ص 
صر 


في تفرد سايق على حصول عبرو له لو کا حُصول عبرو له عله لحْصوله ره 
1 


9 و‎ N 
والقاني: علة الحصول لاب أن َون ن محالفة تفس الحصول في‎ # 


(۱) وهو صاحب شرح الطوالع الذي لم قف على اسمه» ٳذ قال في سياق س 
تفدم العلة على المعلول بالوجود: جموع الماهيات الممكنة علة قابلة لوجوداتهاء مع 
استحالة تقدمها على المقبول a‏ وال لزم تحصپل الحاصل » فلم لا پجوز أن 
ذات الله تعالى علة لوجودها مع تقدمها بالوجود؟ والفرق پینهما بأن الفاعل مفيد للرجود 
فتقدم وجوده CT‏ القاہل فإنه مستفيد: ETE‏ الضرورة ! إنما تحکم بنقدم 
وجود المفيد لوجود غپره» لا لوجود نفسه» فإنه هو المتنازع. (شرح طوالع الأنوارء 
مجهول المؤلف› > مخطوط بالمكابة الوطنية بتوئس رقم٤ ٠٠٠۲‏ /إص١۴).‏ 

(۲) كذلك أو: لیس فې (ق). 


الفصل الثاني: ف الوجود والعدم 


ور 


ار 


لحقيقة؛ وإ لَه يكن أَحَدْهُمَا عله لكر اوی می الَكس» وك الله ل 


ُن ا لَه n‏ کن الحصول اا ك 


و 


و ( 
وَسلسل '. 


«فبها): لإثبات الوجود الذهنة r,‏ هی e‏ عليه بصفة جود 


ن کل dd‏ في تفر لان مَعْنّی تبات اة لشيءٍ: الصمَة 
e‏ سء للشيء رع حخصول ذلك الشئء في تَفْسه. 


إن قيل: n‏ ستدعي N‏ ا 


di 


الماهية هة في رها ؛ ر ا ولان الل صرف ف باه مق مقاب للإیجاب» 


E, ر ن و‎ I A Kf 2 E 

فلت السلت له صورة ڕ ي من حت له 

a 6 0 ا‎ CT 

اتا في العقل لا بقايل الثبوت؛ بل هو قشم ونه» فهر ِن من حَبْث انه بل 

ار 

و ي و N o‏ ۶ س 0k‏ ې 4ھ Sh ~o‏ 

للثبوت یچب أن کور پتا ؛ لک ا على ا بالا متا 3 
فل ي ٍ (Fe‏ 
os‏ 

¢ i e ر ا و‎ d& ر‎ EY 

وجوابت الاول م م٤‏ وفرره ِي «المّْخُص» بان الد هة حَاكمة بان 


(۱) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي› الفصل الئامن: في آن الوجود لیس ما پکون به 
الشيء ثاہتاء (ج٠/ص۳٤‏ » .)٤٤‏ 

(۲) ل: ليست في النص المطبوع من المباحث المشرقبة (ج٠/ص١٤).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» الفصل السادس: في إلبات الوجود اللهني 
(ج۱/ص١٤).‏ 


وت لا ده عي قم بُو آخرَ٬‏ بل هي حاوِمة باسيحالة 
4 


کک و اک النء ورغز ری روه نكي ذم رن 
0 سر ار سے مه ۶ 

ت الجديهة بيتهما انتم الجيۂ. 

e‏ ا 


2 
8 


ى أن ن اله ت TS‏ ر علي باه ا في 


پار سر © 2 
e‏ ما بطابقهًا وهو المغنرة , ضور لكأب م بضر بستحضر صورة أخرّى 
کُم ليها ب لها في الکاري ا ايها hl‏ بمقابلة 
اللا لا من حَيْث هما ا ا حَبْثُ إن إ E‏ 


استددَٺٰ ث إلى الكار» دون الأشرى0. 


0 رر 


راد في «المَباجث»: e‏ ليه بهذا بها قار + هو الصررة الا 
ال هة من الوجه المّذكور» وهر مغر ب بقل ا NEE‏ 


لجاب لا كق للا في الول والضمير ٤لا‏ فی الگارح 


والفالث: پاتا سضر في الذَهْنِ صورَةَ و نکم علا پانوق يتاع و وجودهًا 
بال 


م 


في الڪارج» لا في الدَهن لان کل باطڙء ولس المَحكوم عَلبه به بالامنتاع هو 
pg REH‏ ۽ د 
سود فغ اٿ عن ٿا له وَجُوڈ في الييان اؤ ڪن ٿا ايس ل وو في 
لان وله نيع حضولا عيبا في الكارج» بل الكحكوم علي حقبئة لك 


الصو ا في الذهْنِ» وها ديق لبد مِنْ كاله 

(1) رام NNE‏ (ق۹/). 

(۲) راجع المہاحث المشرقية للفخر الرازي» الفصل السادس: في ٳثباتٽ الوڄود الڏهني 
(ج۱/ص۱٤›‏ 4۲( 

)۳( المباحث المشرقية للفخر الرازي » الفصل السادس : : في إثبات الوجود الذهني (ج١/ص۲٤).‏ 


GG 1o ® 


س س س و س س و ی ی کچ حتت ت ج تنک کد 


TEE 


کی س 


gara E TEC laa x I GO NED E EAT SIT KRA KL eae ELKO 2a r ar. 


الفصل الثاني: في الوجود والعدم 

ري «المص» رخو «فیه»: اتح موه با BS‏ 
و لها في لاي a‏ على ذلك لكر بالا مناز عن الْبْر» 
ذلك Ad‏ حه رنه ه کا يم بالأخكام الونكة موجود» َِذ لس ي 
الأعيّان فهر في لاان“ . 


سے 


ري «المَلخص» رَعَيْره اتح م ملکروه بأ ر ال رار ال وة 

ص کے صر 0 ر 2 

a e‏ ا a‏ ماه ذلك فیتًا سارت اتتا حَارة باردة 
مس e E‏ رَدَلكَ ا 


ر 


رده ر ا کک اماع اجمَاع الضديْن ِي الهُن» رالسحن 
ر کان الذهْنْ تابا لَهماء وهر ا 


es 
» Oo 
0 
ا وس‎ 
SC 
5 


في کون أفظ اء - حقية في ال جود a‏ ِي عدوم الممكن› 
n‏ حَقيقَة فيهمًاء تاها في اقيم و رَرَابعهًا کسه رَحَامسها في الجسم 
قط ؛ لادی عَنِ «الأشعر عریة) م م «الكعپي) › رَ«أٻي الحسَيْن»» و«الصيي؛: 


ومع معكزلة البَصرَّة 5«أبي الاس الناشي» › رالجهمية رَ«هشام بْنِ | 


سے 


:)٤اصإ/١ج( أي في المباحث المشرقية‎ )١( 

)١(‏ الملخص للفخر الرازي (ق٦۹/ب)‏ وراجع أيضا كشف الحقائتق للألبر الأَبّهري 
(مخ/ص١۱۱).‏ 

(۳۴) الملخص للفخر الرازي (۹/ب). 

. راجع كشف الحقائق و الأبهري (مخ/ص۱۱۱) وفیه: النفس دل الذهن‎ )٤( 

(ه) نص كلام الآمدي في الفصل الثالث في تحقيق معنى الشيء واختلاف الداس فيه: مذهب 
أهل الحق من الأشاعرة أن لفظ الشيء عبارة عن الموجود لا غير» فكل شيء عندهم- 


- o و‎ 


ووه _«الشهرسكان »0 . 


قال : وا 9# 4 e‏ تًا اا“ 7 سر سر ٣ں‏ پر واجد: و تفر ل ف 


. 


العدم اشاق : 


رفي کون المُمْن كَذَلك› وقرره و بوت » کفلا: «الآمدي» مع عَيْرهِ عن : 


لأشعَربة م مع «أبي الحسَيْنِ) و (الكعْبئ) و«النصيبي» من معترلة ل 


وع 


عن معطم المعكزلة . 


(۱) 
(۲( 


(۳) 
(4) 


(0) 


موچود» وکل مو چود شیء. ووافقهم على على ذلك لكي . من المعتزلة. وذهب الجاحطظ 


والبصريون من المعترلة إلى أن الشيء هو المعلوم» والتزموا على ذلك كون المعدوم 


و و 2 الناشي إلى أن الشيء هو القديم » وإن أطلق اسم 


الشيء ء على الحادث فلا يكون حفيفة› بل ا وذهب الجهمية إلى آن الشيء ۽ هو 
الات دون القديم: وفعب شام أبن الحكم إلى أن الكيء هى الجسم ولا شىء ف 
الحقيقة سواه. وذهب أبو الحسين البصري والنصيبي من معتزلة البصريين إلى أن الشيء 
حقيقة في الموجود» مجاز في المعدوم الممكن . (أبكار الأفکار» .)٠٥۸۲/۲‏ 

راجع نهاية الأقدام في علم الكلام حيث قال: الأشعرية لا يغرقون بين الوجود والنبوت 
والشيئية والدات والعين ٠‏ (ص۸۹). 

القائل هو الآمدي» ولفظ: افق العقلاء قاطبة على أن المعدوم المع ليس بشيء في 
نفسه» ولا بطلق عليه الشيء لفظاً. ٠‏ (أبكار الأفکار» .)0۸١/۲‏ 


أتفاقا: : ليس في (ع). 


ال الآمدي: ذهب أهل الحق الأشاعرة إلى أن المعدوم الممكن لس ٻشيءَ في ذاته» ولا 
له حقيقة ثابتة حالة عدمه » كما في المعدوم الممتنع a‏ 
بل وجوده ذاته» وذاټه وجوده. ووافقهم على ذلك جماعة من المعدرلة کالنصیبې من 
البصريين والكعبي ومتبعوه من البغداديين » وأبو الحسين البصري وغيرهم. (راجم أبكار 
الأفكار) > ج۲ /ص۸1٥).‏ 

قال الأمذي: وذعب جماعة من البصربين كالجبائي » وابنه» والشحام وأتباعهم إلى أن 


و 0 - 


الفصل الثاني: ف الوجود والعدم 


في کون المَعدومات موصو لجتاس» ککونه 
را أو رصا ورادا أو اضا؛ را وطعما ورانڪ ل برل الأغراض 

ا رک پاکع ا بالکیی؛ کنل کو دای عع اه ماتا 
ر(«الشسًام) مَعَ ماع . 


ا ل«الشهر ستاذ 0 


رفي e‏ ۰ ع ش ن الجَوْهَرَ في لدم بين ضاف 
ل اضر بو ا 


العم إلا «أبا الحُمَيْن العَباطّ قال بو“ 


م زت 


I 


المعدوم الممكن في حالة علمه شيء وذاث ثابنة وحفيقة مقررة»› وأنه موصوف ہخصائص 

اللفس ككونه جوهرا و وبیاضا و او طعما وا إلى غير ذلك من 

حصائص الا جداس کو صفه بها حالة الوجود.(أبكار الأفکار » ج۲ /ص٦۸٥).‏ 

(۱( يعني ان الآمدي نقل هڏين القولين عن المعتزلة في بكار الأفكار› (ج۲/ص٦۸٥).‏ 

(۲) في هاي الأقدام في علم الكلام حيث قال: : الشحام من المعتزلة أحدث القول بان المعدوم 
شيء وذات وعين» وألبث له خصائص المتعقلات في الوجود مثل قيام العرض 
وکونه را وا وکونه سوادا | ويناضا »> وتانغة غلى ذلك أكثر المعتزلة» غير نهم لم يتو 
قيام العرض بالجوهر ولا التحيز للجوهر ولا قبوله للعرض ٠‏ (ص٩۸).‏ 

(۳) نص ابن التلمساني الفهري: وقال الشحام بنحبز الجواهر في العدم؛ وقيام الأعراض بها› 
وإذا كانت الجواهر ثاب في العدم على حقائقها مع قيام الصفات بها فهو تصربح بفدم 
العالم» وکفره أصحابه بذلك» وهو أول من قال بشيئية المعدوم. > (شرح معالم أصول 
الدين» ص 4۲). 

)٤(‏ وانفقوا على أن الجواهر... قال به: ليس في (آ). 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


E ا م‎ 4 2 O 
راتفقوا على أن بعد العم ا بان لل صاِعاً قادرا عَالِماً حَباً حكيماً‎ 
ر‎ 


کا رګ ل م 
رسلا للرْسل نت ر E‏ رنه مجوداًء إلا لیل ا لما جو زوا 
لار مص ر ۶ ل ا رھ س 2 
الصاف لوم بالكة الرنه يلرم من اتصَافه ك الى به الصقّات ف 


سے © E‏ 
E‏ ی N AE E o‏ و MY‏ | 
فع: فزق بين مُطلق الإتصافي هلو الصَمَاتِ مع السك في وجو 
سر سرن سر و 
مَرْصوفها»› وبین دی مكَعَلمَات هله الصفات ت مع الك في وجود مَرصوفه 2 


م 


بطادن الأول تَظري» راما الثاني فضرُوري. 


رلا م في «المَباجثِ» عَنْ ڏوي القؤل بان المَعدوم شي ء قوم عَميَّت 


ر 
0 


أبْصاره. 


الى في غير ما قصيیف بان لو كات الماهات الد ر 
رة حارج الذهنِ لگاڌٺ نترگ في اء لةه بصو صباتهاء رتا ب 
ر م ور 


اشیراکھا عبر ما بها اختلافهاء رلا مَعْتی للوجود إلا هذا کون حال عر 
رم د 0)7( 


ص ور و 
عن الوجود ا 


رر تو ۹ م Nir . f9%‏ ہے 0 م 0 
ررده «الآمدئ) رمنع فولو: «ولا معتی للوجوو إلا هڏا»» پل هر الوت 


() في 2) و (ق): مُمْکتًا أن يُكَكٌ. 

)۲( راجع e‏ الرازي » (ص ۳۸). 

)۳( وبين وقوع متعلقات ... موصوفها: لېس في (). 

)4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص٥٤)‏ وفيه: عمشت أبصارهم. 

(٥)‏ انظر مدلا الجواب الرابع في المحصل للفخر الرازي ا أصول الدين له 
أيضا (ص۳۳). 
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وعلى إل 

و ور ار 

(۲) أي: ولا اتصاف ما 


0 

زاد 

إبا 
وجوده» ل 


2 


(ص۹۳) : 


(۳) هذا مختصر من کلام 


و 
٤‏ 
و 
حل 


حَاصلة » وكد 
ار 
ت 
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اء على 
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الوجود» ہل الثہوت آعم من الوجود» فكل وجود ثبو 
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ور و 
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مو # 
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هية 


(ج۲/ص۸۹٥‏ »> )٥٩ ٩‏ ومثله 


لان 

علبها 

ر 
فکار للامد 


تکار 
وهر 
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لهو 
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لو 
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زا 
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ټی 
# 
کا 
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الفصل الفا 


الجسم بالوجود. 
شرف 


ر 
قل 

+ سے‎ 
a 

a 


إثبات الو 
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ا 
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زا 


الازصًا 
مدی) 
العدم کاڈ 
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ِي 
ب 
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ر د 


لابن | لماي فې 
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صر ایر 
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معالم أصول الدين 
في 


بوت » ولیس کل بوت وجودا. 


2 


rr 
ا‎ 
سے‎ 
ر‎ 
عل‎ 
2 
سر‎ 
Ne 
لانها‎ 
سر‎ 
لقو‎ 
رر ص‎ 
الحادثة عير‎ 
مء أ‎ 
lG 
عند متها‎ 
س ص‎ 
له عير خاد‎ 
سے ص‎ 
فى العد‎ 
e 
إو ¢ لك‎ 
ص ا‎ 


2 
ماه 
کی 
ا 


OT YT 
۷ ولا‎ 
ل‎ 
چچاسر‎ 
رو‎ 
دله‎ 
e 
و‎ 
ك‎ 
وهر ۹ ر #2 ړو‎ 
0 ی کے‎ ٥ 
ٿياتها‎ 
اما ر‎ 
ا‎ 
ت‎ 
ڪل‎ 
سے‎ 
اھ لکا کار‎ 6 
2 ر‎ 
+4 ڈ‎ 
حرث قال على لسان المعترضين لا نسلم أن الثبوت هو‎ 


( ص۹۲٩‏ › )٩۳‏ 
معالم اضرول الدين 


س 1 
و 
۾ ی 
سس ا 
عندهم 
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دز 
( 
ی 
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ژة ؛ 
م 
نے 
of‏ 
او 


# القالف: لو گائث اة في العَدَم كاد الَنفي كايتا؛ لان العَدَم نة 
فی لن فيفك لاز ولي ۾ الوجود ف رَالمتّصف بالتقي اي 
کالمتصف بالۇجوو ثابٿ» َالذَوَاثُ في العدم صر يلعد وې نوي 


َو كانت ابه كان المَنْفِي تاتا » رالتاي باطل ؛ ضور تقال التي والإنماتِ 
ا5 


ا «المَباحث): التفر مقا 


ا ا العام الَا ذا هر ابت 
هو قول على المَنفِي» َرَمٌ اَن يون ال الثابث مقولا على المَنفي» هذا حُلْف. 
ون کان مُساویا َه أو احص ھ ف ٤‏ عدوم نف » وکل مف" 
بس بتابت » فکل معد م لیس a‏ 
واحتصره «الببْصاوي» بقوله: إن کان المَعْدوم مساو للمنفی 1 ا 
اک ا م تی وال سی ی اړو کار م لیس کایرت . 
ِن گان عَم مئه لم كن تفا صِرْقًا؛ وَل لما كان رف ن الاه واا 


کان ٿابتاء ا على المنفي» فالمنفي 4 ثابت› ا (6) 


رټ 0 


ور 


صِدق کلب الكبرّی رهي القازة: وکل فی لبس پکابت» بان 


ر 2 


(1) في (ق): ٻالوجودية. 

(۲( هذا تلخيص واختصار دقيق لكلام السيف الآمدي في آبکار الآفکار (ج۲۹۲/۲ ۔ ۲۹۵). 

(۴) هذا اختصار لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص٠٤)‏ وهو أيضا في الملخص 
للفخر الرازي (ق ۹۸/). 

)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن مطالع الأنظار للأصفهای (ص٤٤)‏ وفي الطوالع المحقق 
مسقلا ( ص ۸۰) ولا حط e‏ الى العفن: 


الفصل الاني: ف الوجود والعدم 


r 


س م ے سے 9+ س 4ا 2 ا سے 0 ٭ لن 4 )1( ر ن سے ہے 4 )۲( 
بض المَنفي ابت وهو المنفياث" المْْكتاث . 


وک و ر4 4 سے صر (۳). 2 3ے 8 ا e0 ٤‏ 
e‏ «َکانَ کابتا) ع قله : «قٳذا هو ٿابٽ»)» آي : 
کان المَعْدومٌ ت E‏ تفش الابت» أو اعابت ذاني له 


مدع کون المَعدوم آَم أ من المنفي ۶+ لمجاكة الثبوت الى » وَالفرض أنه أعَم» 
صر ° ر 
هذا خلف» وان راد صق نر کل لی کی آم ب با 


n 0 


5 مدوم ابٿ»؛ ضور ES‏ ين المنف ندرج كه يكب 
ابت e O CE‏ 
الکیری جز کد نی 

وَل الد الأول على مقتضی س لظ «ها) : «التف مه بل الإثجات»» 
a‏ التراع ف حَقية كقابُلهمًا. 

ول «الألير» فيه بحت ٠‏ يعني E‏ 

إن لْت: ؤل «البنضاوي» في كفسيم المعلومات: «قال أكتر المعكرلة: 
المَعلومٌ إن كح في که و الك وَالَابتُ» ون لَمْ يقن - المت - 


)۱( في هامش (ا) وفي (ع) و (ق): الماهيات. 

(۲) راجع مثل هذا الاعتراض للشمس الأصفهاني في مطلالع الأنظار (ص٤٤).‏ 

(۳) في (ع): قولنا. 

(€( في (ا) و (ق): فلا پندرج . 

.)٤٦ص/۱ج( يعني لفظ المباحث المشرقبة للفخر الرازي‎ (٥) 

)٦(‏ » شیر لی قول الأثیر: لا نسلم آنه إذا لم یکن مفهومه النفي كان مفهومه الثبوت »› فإن من 
TT‏ أمراً ثاثا . (كشف الحقاة ئ في نحرير الدقائق » مخ إص ا0( 

(۷) ولا برد.... تقدم: لیس فې (آ) و (ق). 


الاب الأول: في الأمور الكلية 


a aC o E OO 
2 دهو المنفي») نص ي مقابلة النفى اوبات كقرل(ه‎ 


2 2. ور د 2 E e‏ و ETA‏ سک 4 ر 

NOL‏ برد بقوله اولا: «(والثابٽت إن کا“ 3 کون ی اللاعکان فهو 
صر 0 و ر مر کر ا ھِ (۳( ا 0 + و م ٤‏ ّ 
الموجود» وإلا فهو المَعدوم) > فھدا نص فی ن الثابت آعم مِنَ المَعدوم. 


+ 


ا و 4 2« (O)‏ ا و ورو 2 ر3 
وقال ثانا (والمعدوم اعم من المنفئ) ' » فالثابت اعم من المعدوم» 


الأ الكثفي؛ الئًابث أ ص ا ضرُورَة أن لاع ا 
ايء ا وَالأعَمٌ يِن الشيءِ ل يصح سلب عَنِ الشّيء 
مطلقاء وَالأحص يِن الشئء ١‏ بص سلب عَنِ ايء سلب کي ّت 
الكلة المذكررة ٠‏ 
دا ول آجرا: «تالمئفیے کاٹ عل آل احص بل لازم جبتوز: 
و المفي كارك 
ا اظ ر برد لدان لی کسی لظ «ما)(: ((التة ۶ 


A TS‏ و ي ا 
مقاپل الإثبات»› ویر جع النراع في حقية كاله . 


(1) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص »)۷١‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٠٠).‏ 
(۲) آي المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١٤).‏ 

(۳) متن طوالع الاو للبيضاوي (ص )۷٥‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٥۳).‏ 
(6) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ٥۵‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (صه٠).‏ 
)٠(‏ فالثابت آعم من المنفي: ليس في (أ) و (ق). 

() ضرورة أن... أعم منه: ليس في (ع). 

(۷) سلبا کليا: ليس في (آ). 

(۸) من طوالع الأئوار للبيضاوي (ص )۸٠‏ وضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٤٤).‏ 
IE‏ ثابت ليس في (ق). 

.)٤١ص/۱ج( آي المباحث المشرقية للفخر الرازي.‎ )٠۰( 

(۱) وکذا... تقابلهما: لیس في (ع). 
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ق 


he ke sar Tz: 
ES 


الفصل الكاني: في الوجود والعدم 


احتجوا | بان ر 0 مير ؛ لا ختصاص بَعضه با ل 
رَمَفْصود پرَادته جاده مله » وکل مير Ol;‏ 


Gi 
وص‎ ۱ 


«الآمدي»: بان المَعدومات e‏ لممتنع رَعَيْروِ٬‏ رتقبض لممي 
لس معا لمكي تفي مخض قيض بوت وَاجَبَ لِذاته أو و۳ ٠‏ 

رَفبهًا): ل بن ڏَلِكَ في الذهُن» لا في الخارج» كما هر في 
ا و 2 


3 ص 
بد: المع عَادة» كبځر ِن زق 


ا ل و کت ا اه 
وي «الاأربَعينَ): ره جراهر مولمة» ولا ٿبوٽ لها عندهم ې 
العَدم» ا مير العَل م ن الوجود وال عن الإنبات» ولا بوت لها فب“ . 


وني «(المباحث): ريي الماد وَالمفدور اَن الصورَ العقلية سب 
لِحَمْل رة اة الباءكة رة المُحركة إلى وين الكاهة في الكارج ٠‏ 


(۱) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١٠/٠ )٤‏ والاربعین له (ص۳٦).‏ 

(۲) هذا اختصار لما ذکره الآمدي من الشبهة الراہعة للقائلين بشيئية المعدوم» ولفظه: 
المعدومات منقسمة إلى ممتنع وغير ممتنع » ونقيض تقيض الممتنع ليس ممتنعاً» والممتنع نفي 
محض» فقيضه يجب أن بكون لبوتياء وذلك يعم الواجب لذاته» وممكن الوجود لداته. 
(أبکار الآفکار» ج۲/٦۹٥).‏ 

(۳) هذا احتصار لما ذكره الفخر الرازي في المہاحث الو فة (ج۱/ص۷٤).‏ 

) في (ق): لهما.‎ )٤( 

(ه) هذا اختصار لجواب الفخر الرازي عن الحجة الأولى لمثبتي شيئية المعدوم» في الصورة 
الأولى » والصورة الرابعة.(الأربعين في أصول الدين» ص٦٠)‏ وراجع أيضا لباب الأربعين 
للأرموي (ص۳۷). 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص۷٤):‏ 


ا C‏ ن 0 کر د to‏ . و س د 0 ص 
جاب لامدي») عن ما بقوله: والو جود و کر" ك : 
بو r‏ 


و 
وفوعه» و لزه م مئه ونه کيل وفوعه ‏ راء ولا ٤‏ صِفَة العَدَم لمكن مُيْكة» 


0 N 


0 و ا ت ا وه 


سے 


رده ان لس ما به الشركة والامییاز حال فطلا زط كوه في 
الذَوَاتِ» ا اتمافها واختلافها ايها E‏ هله e‏ 
3 


)۱( راجع آبکار الأفكار للآمدي عند جوابه عن الشبهة الرابعة للقائلين بشيئية المعدوم. 
e‏ 1۹( 

(۲) هذا جواب الإمام ابن عرفة عن الشبهة الرابعة التي أوردها ادى عل سان الفا 
لوت الأشياء في العدم وهي قولهم: | إن الا شتاء مقة | إلى ممتنع غير ممتلع › ونقیضص 
E‏ فنقیضه یجب أن يکون ثبوتبًا . (أبكار الأفكار» 
ج۲ /ص۹1٥).‏ 

(۳( المقصود الإمام أو المعالي الجويني » إمام الحرمين. 

€ هذا اختصار وتلخيص لكلام الآمدي في أبكار الأفكار (ج۲/ص٤ .)٠٠٠ ٦٠‏ 


۲ 9 


ا سے ا ج یا پر ج جت 


شح د دج صد ن ا ا و ی ج ی حت وھ ۲ ی د جر ج م ن 


= ھک ت اکھج م > 


کابعا «الشهرستاني)" 


الفصل الثاني: في الوجود والعدم 


رگ 


رما دکرّه عن الاما م) دکره «المقترح 0 نر معزو وکاه ممق عليه 
مُجي عَنِ التقض اشيم بأل كلك نما هر في 
2 


فسمَة م وشم الشرخ؛ وهه الششمة انما جي باعتبار التغْليل» وهو إضافيع › رساب 
وهو وَالإضافة ET‏ 


e 


0 2 [ 2 س o‏ ت ر 0ص ا و 
«الإرشاد): هى صفة لمَرْجُود لا صف بالوجودء نها مُعَلل: ما ثبت 


0 وذلك في قوله: اعلم يها الطالب لدرك الحقائق أن الحال لا يمكن أن تح بحد حقيقي 
لن الحد الحقيقي لابد فيه من ذكر خاصية المحدود التي بها فوامه» وذلك محال في 
العا ل كن اكا ودی اى إثبات الحال للحال» وهو محال. (شرح الإرشاد» 
ص .)۱٥٤‏ 

(۲) قال الشهرستاني: اعلم أنه ليس للحال حد حقيقي یکر حلی نعرفھا بحدھا وحقپفتھا على 
وجه پشمل جمپع الأحوال» فانه يؤدې إلى إثبات الحال للحال» بل لها ضابط وحاصر 
بالقسمة » وهي تىقسم | إلى ماعل وإلى ما لا ثُعلّل » وما عل فهي أحكام لمعانِ قائمة بذوات ؛ 
وما لا تع فهو صفات ليس أحكاماً للمعاني . . (نهاية الأقدام في علم الکلام » ص ۷۹): 

(۳) المجيب هو الإمام نقي الدين المقترح › حيث قال حاكيا النقض بالتقسيم ومجيبا عنه: 
يازمكم في التقسيم ما يلزمكم في التحديد» إذ التقسيم لابد فيه من فصل أحد القسمين ب 
لا بات للآحر» وفيه إثبات الحال للحال. والجواب عن هذا إنما يلزم في قسمة التدويع › 
نإنه يتشصل كل سم عن الآخر بفصل هو من الصفات النضسية» آما هذه القسمة فليست 
كذلك › فإن کون أحد الحالين معللة أمر إضافي › ومعناه صدورها عن العلة وملازمتها لها 
والقسم الآحر انفصل بسلب الإأضافة› رالإضافة ليست حالا» وسلبها نف محضٌ› فلا 
بکون في كل واحد من القسمين حالا» إذ الحال صفة لموجود لا تلصف 
O e ESE‏ 
لقان الى امن ولا تكون صفة لهما لامتناع فيام صفة واحدة بموصوفين. (شرح 
الإرشاد» ص٤ )٠١‏ وصاحب النقض هو الآمدي القائل: وكل ما بقع به الانقسام والافدراق 
فهو حال. (راجع أبكار الفکار » ج۲ /إص٥ .)٠١‏ 


٣ وھ‎ 


مر 


0 لعلة رادو ليها » ا و موادا کو . 
3 
ومثله ل«الشهرستاد )7 . 


للذاتِ لفت ام به ياء ولو لم ُشترط في ټايو ها ڪيا وَڪَير مُعلل: ما هٽ 
لم 


e‏ ر 


کور كن السرَادِ سوادا عير ر م مسمى اسراو ؛ لان السرَاد ليس حَ 


صر سے 
آ 


وَعَرَا «الشهرستانۀ قول «الإزسًاد» رالتاي آي مَاشم) 


ZS‏ 0م ور a‏ 0% ام س وَفی 
العلل ينها معلل با اة او ا بها رَه زل ن تكلم ب 
كن المتڪرك متڪرکا اختلاف راي له٬‏ وَربما اد في كل الاَكَرَان. 
) 1 0 ج 
لآیدی؛: هي ل تة إل زرو کێر تشون يزيا ۆچ 
َه ا 


دای ا 4 4 لجرو ا من 2 الجر 


ور 


ار 


)۱( هذا اختصار وتلخيص لما في الإرشاد لإمام الحرمين » (ص .)۸٠‏ 

(۲) تقدم ذکره» (نهارة الأقدام في علم الكلام» ص ۷۹). 

)۳( قال الشهرستائي: وعند القاضي رمثآة كل صفة لموجود لا صف بالوجود فهي حال . 
(نهارة الأقدام في علم الکلام» ص ۷۹). 

€3 في هامش (آ) و في (ق) و (ع): المعلل منها ما علل. 

)٥(‏ قال الشهرستاني: اعلم أن المتكلمين قد اخدلفوا في الأحوال نفيا وإثباتاً بعد أن أحدث 
آبو هاشم بن الجبائي رأيه فيها» وما كائت المسألة مذكورة قبله أصلا. (نهاية الأ قدام في 
علم الکلام» ص .)۷۹٩‏ 

() راجع نهاية الأقدام في علم الکلام (ص ۷۹). 
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بحَال ل نه ليس لمَوجود. ورل ثُوصَفْ برها مَوجودة ولا مَعدومة) اخترار 


کے 


من الصمَّات الوجودة گاليلم الاد 
کے ص اک 


ردحل فيه صِمَة الوجود له عند مَنْ عله رادا عَلّی الذاتِ حال» لانه 


e 


لوصف بکویه مو جودا ولا معدو . 


ا مدي) عن E‏ اشم غير الأَكُرّان وَالحَبَاة اطا 5 ٿوجبُ 
للہا حال راء لأا لا يعرف وما إلا رة ن ما كات به 
و بها » IS‏ عرف ا RE,‏ 

وَرَده «الآمدئ) ان مَعْرفةَ وجود e‏ حکمها فزع مَعْركة کون ا 
کرک کون جل الضف عله عَلّى دال حکوه عله كال ورا 


ر 


وَكَقَلَ بَعْض أضحَابتا نهم جَعْلهُم الحرکة الاختار عله گؤن محل 
ااافا وَعَليهِ لا ق» ودد فيه «القاضي»”" 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدې (ج۲/صه؛ ۰( 

(۲) نص كلام الآمدي: اتفق أبو هاشم ومن تابعه على القول بالأحوال من المعتزلة - وأصحابنا ‏ 
على أن الحياة وكل صفة بشترط قيامها بمحلها الحياة وكذلك الأكوان نها توجب لمحلها 
أحوال معللة بهاء وأمّا ما عدا ذلك من الصفات التي ليست بحياة» ولا يشترط في فيامها 
بمحاها الحياة» ولا هې أکوان کالسواد والبياض وغير ذلك من الأعراض » فقد قال آبو هاشم: 
إنھا لا توجب لما قامت ٻه من المحال حال زائداً. ومسشنده فی الفرق أن الأكوان وما من 
شرطه الحياة من الصفات » وكذلك نفس الحياة » إنما يتوصل ا کون ما قام 
به عالما وقادرا وحبًا ومتحركا إلى غير ذلك» ولا كذلك في السواد والبياض ولحوه من 
الصفات العرضية» فإنه مشاكد مرئئ » فلا يفتقر في الاستدلال عليه بكون ما قام به أسود أو 
أبیض» فلهذا جُعل عله ثهّ» ولم بجعل علة هاهنا. (أبکار الأفکار للآمدي › ج۲ /ص٦ .)٠١‏ 

(۳) راجع آبکار الأفکار للاآمدې » (ج۲/ص .)٦۰۷ ۰٦۰۹‏ 
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3 ص‎ 
ل‎ o + 
e 


O‏ بک کي : ا 
وس د 


م 0 “° 
ف اسلا ا حف کی ر 
س کیت ر E‏ 


مر ص 


رفي «الإزشاد»: أَنْكرما معطم المتك. 


ھ۶ ى 
7 0 ا K‏ کا کک 0 SE f‏ کر 4 
«الامدئ): هر قول اکثر امتا فدماء المعتر وانبتها (ایو هاشم) 
ا r 2 Ae‏ 2 ر e‏ )4( 
واتباعه و(الرمام) وجماعة مناء و(القاضى) مَرة» ونَفَاها أحرّى 


«المقترخ): يِن الضرُوري عل اشتراك البياض والسَرّاد في اللؤية 
e‏ بالبباض صي وَالسرَادئة» فمفھو ما ما په الحتلافمًا متعَاپرَان 


ثم في ون العموم الخصوصِ من عَوَارضٍ الفط باستعد اده ولل 


e 


ld‏ < ِن عَوَارض المَعْنّى» > وَعَکسه» مح اقول بان 


() القائل هو الآمدي في بكار الآفكار» (ج۲ /إص ۷( 

(۲) هلا احتصار وتلخيص لكلام للآمدي في أبكار الأفكار (ج۲ /إص .)٠۸ ٦٠۷‏ 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص١۸).‏ 

.)٦١٤ص/۲ج( أبكار الأفكار‎ )٤( 

)٥(‏ ومثله قول الشهرستاني عند ذكره لأدلة مثبتي الحال: العقل يقضي ضرورة أن السواد 
والبیاض بشتر کان في فضية وهي اللونية والعرَّضية» ويفترقان في قضية وهي السوادية 
والبياضية › فما ٻه الاشتراك غير ما به الافتراق› آو CEE N‏ والثاني تسلہم 
المسألة ٠‏ (نهارة الأقدام في علم الكلام» ص .(A*‏ 


٢ 9 


الفصل الفاني: في الوجود والعدم 


ا4 ا f‏ 


الارن وَالسراد وَالباضية صمَاٽ هي الأخرّالء كالفها: هَدّا» هى وجو 
رَاعتارَات لا صمَاتِ› رق اتگلوین: وَرَابعها: الفلاسمة: هى أ 


صر 
Hg‏ 


ذهنیة لا جود لها حارج لذن 


سے ص 


erd 


رَعَرا «الشهرسشتانيئ) الَرَل ا فى الحال» وره بصرُورَة اسنقلال 
العقل قل اشترّاك المتمائلات اللات في المَعتى المَعْقول دون اظ 
المقول» وَبمَلرومية ذلك اوناع الحدود وَالقَضاتا تي هی أ الأدلة» 
رَبإذرًاك البهائم ار الكل في امسا ص ماكولاتي". 


)١(‏ نص كلام المقترح: ! إنا نجد السواد والبياض لونين» فقد اشتركا في اللونية » وهما مخداثل 
بالسوادية والبياضية »› وما له الاشتراك لاد وأن بكون مغايراً لمفهوم ما به الافتراق › فههنا 
اضطرب الناس على ثلاث فرق» ففرقة صاروا إلى أن العموم والخصوص من عوارض 
الألفاظ» ولا عموم ولا حصوص في المعاني » فمعنى العموم على رآي هؤلاء: استعداد 
اللفظ لأن يدخحل لحه مسميات. والخصوص: قصور دلالة اللفظ على معنى مسمى واحد 
واختصاص ذلك اللفظ به. وفرقة أحرى أبوا رد هذه الأمور إلى الألفاظ » وقالوا: اللونية 
صف والسوادية صفة فللعرض المسمى سواداً صفتان: لونية »> وسوادية. وفرفة لالثة من 
المتكلمين ردوا ذلك إلى وجوه واعتبارات» وامدنعوا من من القول بأنها صفات لموصوفات › 
وا الاعتبارات جزء الحفيفة . وقالت الفلاسفة: هي أمور عقلبة ذهنية لا وجود لها 
في خارج الذهن » وقالوا: المطلقات لا وجود لها في الأعبان» وإنما توجد في الأذهان. 
(شرح الإرشاد للمقترح » ص٥ .)۱١‏ 

(۲) المقصود بالأول القول بنفي الحال› > قال الشهرستاني: قال النفاة: السواد والبياض المعنيان 
قط لا پشٽرکان في شيء هو كالصفة لهماء » بل پشترکان في شيء هو اللفظ الدال على 
الجسية والنوعية » والعموم والاشتراك فيه ليس يرجع إلى صفة هي حال للسواد والبياض ٠‏ 
(نهاية الأقدام في علم الكلام» ص .)۸٠‏ 

(۳) نهاية الأقدام في علم الكلام» (ص *۸). 


1۷ 


الباب الأول: فى الأمور الكلية 


9 
تج المُتون e‏ 
* الأَول: : في «الوزشاو: حير الجؤڪر راد عَليه؛ كقزر لولم په 
بزو . وقول الثافي: ا E‏ و وجه جه وجهل ن الآ 


E 
«المفترح) باه لا َلرَمُ م . كوه صِفَة ؛ هَفَر‎ 
وق‎ o2 ی و ر‎ e 
رَتجهل زسبته وإضافته» ثم تعلم» و َوْلهٌ: «القؤل بالوجه‎ 


ر ر ¢ سم 29~ 30 4 37 
بالحال» يرد بان الوه عه عير صَِةٍ» والحال صف 0 


کہ 


ر ۶% e Aik‏ و ق ف ت 4 
تمم «الامدي») الاول بقوله: وإدا ّت کون و زائدا» فهو صفة 
و لاله َة زط د تقيض اللات الذي ھ صفَة کک فهو عديئ موتا 
اناف ۽ العديي بالۇ ووی فالتحيز صفة و وجودة انها نقیضصس ر( کش ۳ 
0 س چ E:‏ ا 3 
# الخافي: قله «الآمدئ»» وَهرً: ا ٻه اتاق السرا رَالباض وَمَا به 
r o‏ و ر 30 
اختلافهما مَغَايران » وهو المَطلوث0'. 
وتممَه ؤ في «المُحصل» قول ول لمران دين صَرُورَة» وَل 


(۱) هذا تلخیص واختصار لكلام إمام الحرمين في الإرشاد س (A1۲‏ . 

(۲) قال المقترح بعد تقره بر دليل إمام الحرمين: واعلم بعد ذلك آن دلپله غير منتج لما ادعاه» إذ 
الدليل المذكرر اقتضی دکره ا ولم یلزم من إثباٽ کوئه لرا زائدا أن يكون ذلك 
المعلوم الزائد صفة . وقوله: «إن التعرض للوجوه والاعہارات إثبات للأحوال) غير سديد» 
فإن القائل بالوجوه والاعتبارات لا بقول بأدها صفات . (شرح الإرشاد» ص .)٠٥٩ ۰۱٠٥١‏ 

(۳) راجع تقرير المسلك الثاني لمشبتي الأحوال في أبكار الأفكار للآمدي (ج ۱۱/۲ › ۲( 

.)۱۲ راجع تقرير المسلك الثالث لمثبتي الأحوال في أبكار الأفكار للامدي (ج۲/‎ )٤( 


TS ar unas RET. 5 


DET RIDE Aa, - E EER GI 


الفصل الفاني: في الوجود والعدم 


8 eT u 
ENE رُجووئین ؛ إل رم ام العَرَض بالعَرض » مهما غير‎ 


رتاه على قوله: المَاهبات النوعية م مرك في الأجتاس» وَفرره بشزگة 
السَوَادِ وَالبَيَاض في اللوة ك ام اليم ًاليم بالحَادثِ 2 
ٻالجَوهر واليلم بالعَرَض - تع أ اللوم ا بالمَعْلوة ت المتغايرَة 
ك . في ڪد راجوء انسار فوم م المکن وهر وَعَرَض فيهما› کار 
EET‏ 


َمْ تكن العَرضية ضا مرکا ادا لم کن اليم حصو . 


س ا م ot‏ ” 1 8 ر ۳ 2 
وره س قول له: لو کاتا أو أحدهما عدييا لزم تركب الوجود 


عن العم 1 


e 


5 القّالث: فی ا 2 e‏ أ الوجود شرك فيه ۰ 0 
0 ۶ 


ET,‏ شار غب ا ي الوجود اله وما به حالف وجوذ» 


سے 


کک ا ا و و 8 ا ۶ر ص ر کے e‏ £ )0( 


(۱) راجع A‏ الالت متي الأخوال فم في المحصل للفخر الرازي (ص۳۹). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازې (ص۹"). 

)۳( 1 الأدوار للبيضاوي › ضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٦۴).‏ 

)٤(‏ في (ع): وما به الاشيراك خلافه فيسلسل. 

(ه) هلا اختصار وتلخیص لقرير الفخر الرازي للدليل الأول لمشبتي الأحوال» (المحصل› 
ص۳۹) وعبر عنه الكاتبي قائلا: الوجود | ا او کن جرد ا و 
ولا معدوماًء والأولان باطلان» فتعيّن الثالك» وهو المطلوب. أما فساد القسم الأول فلأن 
ال ج لكان مساوباً لسائر الماهيات الموجودة في الوجود» ولا شك أله 
ا و ا الاليدة ٻدون امتياز» وما ٻه شارك سائر الموجودات کون 
مخالفا لما به يمتاز عنها؛ لاستحالة أن يكون الشيء الواحد بعينه مشتركاً بين الشيء وغيره 
ومختاصا بها » فإذاً وجرد الو جو رکون زائداً عليه » فيکون للوجود وجود آخحر» والکلام= 


f ۹ 


6 
م م 


وَاَجَّابَ «الآمدي) عن ا 0 Yi‏ ب من َون التحير رادا وجودنًا 


ر 


گر ڪا؛ لجرا كدو َة جره اة شس الجؤكر. > الخال عير مُكَصِكَة 
بالۇجوو . 

ا م ر چو ور ت e‏ 

وا ب في «المحصل» عن القاني بان بودي إلى أ پکون للحَال حال ب 
لأن ما ابوه ِن الأخْوَال لا شك في کساويها في كَونها حالاًء وَاستلافي 
4 ا ا 2 سر رہ 
بخصوصیاتھا » کیکون لھا حال وسل ٩‏ 


e 


ا N‏ ر 
َبالترَام ا س فا عر ٍ لان اهرت ما أ ‌ 0 


ر 

لاء والاول مل رًالتاني لاف اتات 

۳ 1 بُوصَمَان بمائل ر اختلاف ا اترام التصَلسلٍ ی 
وم لوادت ل آول ل لاء قبطل كليل إنباتِ الصّانع 

ر الاختلاف بقوله: ن المثر 6 ا 


نے 
FA‏ 
ر 
A‏ 
o‏ > 
n‏ 
ص 
صا ج 
X‏ 


مز Pa‏ 4/7 3 مر ار 
ورد «خواجة» لزوم التمَاث 


= في هذا الوجود اللاني كالكلام في الوجود الأول» فيلزم السلسل» وهو محال. وأما القسم ٠‏ 
الثاني فلأن الوجود لو كان معدوماً پلزم أن يكون الشيء عين نقيضه ؛ لمناقضة الوجود 
للعدم » وإنه محال . ٠‏ ولما بطل هذان الفسمان تعين أن الوجود لا موجود ولا معدوم» فتثبت 
الواسطة بين الوجود والعدم. ٠‏ (المفصل في شرح ا 

)۱( راجع آہکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۱۲٦).‏ 

() راس جع المحصل للفخر الرازي (ص١٤).‏ 

( :والترام السلس مخال؟ ليس في (ق). 

)€( ا جع المحصل للفخر الرازي (ص ٤١‏ ) ومفله قول الشمس الأصفهاني: لو کان السلسل 
جائزاً | لما انتظم دلیل على إثبات الصانع القديم ؛ لاضتقار هذا الدليل إلى إبطال التسلسل. 
(تسدید القواعد» ج۱ /ص‌۲۲۹). 


الفصل الثاني: ف الوجود والعدم 


ف س ارو ور رەت ت 2 2 0 ق ت 
المثلان داتان د Ns‏ تفم مهما مَعئی واحد» رالمختلفان ذاتانٍ ۹ تفهم مهما معلی 
ص f‏ 2 2 
NE‏ ا بدّات لأَنَها ا تدرك بائفرًاو . 


9 


EE E ارام‎ e َال في‎ 


الشركة وَالمَُالمة في عير َير الأخوال هران كابتان - وَهمًا الموجودية المشتركة 
بي السرا َالبياض» ر به اختلافهما وهو السَرَادة وَالبياضيّة » وَالوجود 


ر2 


ا مختلمَان بحقيقتهمًا › وشت ر کان في الحالبة» رهي ا صمَة ونا 
E N‏ الا شترا في وَضف سلبئ لَمْ يلرم أن 


ا ر ت 

کون الحَالة صِفَة قَائِمَة بالوجود» د E‏ 
i Tr o 8‏ رھ 2 o‏ 0 ۹ 
وول واه کان عاجرا عن دنه فالحمد له اللي هَدًاتا لهذا 


A 2 7‏ ا (Pe o‏ ر3 ا س o‏ 
قلٽا: وهذا ٻتاء علي قولهم: ETE‏ جودة ولا معدومة. وقد 


(۱) راجع نلخيص المحصل للخواجة نصير الدين الطوسي» (ص )٤١ › ٤٠١‏ وآما في الدجريد 
فقد وافق الطوسي المام الفخْرَ إذ قال: «والعذر بعدم قول الدمائل والاحتلاف » والترام 
النسلسل باطل). (تجريد العقائد » ضمن شرحه للشمس الأصفهاني » ج۱ /ص۲۲۸). 

(۲) أي: على القائل بالحال. 

(۳) قال الكاتبي مقررا كلام الفخر: تفريره أن يقال: لم قلعم بأن الأحوال إذا اشتركت في الحالية 
وثایدت بخصوصياتها يلزم آن بكون للحال حال أحرى؟ وإئما يازم ذلك أن لو استحال آن 
يكون للحالية صفة عدمية» وهو ممنوع » فإنه لا معنى للحال إلا اللاموجودة واللامعدومة› 
وإذا كان كذلك اشترکا في السلوب » ولا بقتضي الترکہب › فان کل بسیطین لاد آن پشترکا 
في سلب کل ما عداهما عنهماء ومع ذلك لا بوجب ترکیبهماء وحینئذ لا بلزم ما ذکرتموه 

من السلسل. (المفصل في شرح المحصل » ق٠۲‏ /آ). 

.)٤١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 
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الباب الأول: في الأمور الكلية 


ص ج 


0 و 2 4 2 2 سے ع ص - a‏ ر 3 ر د 
أبطله ‏ الَافون بامتتاع ازتقاع الرْجود والعَدم عند توفر شروط التاقض ' 
ر س I2: E‏ و 7 1 
قلتا: وَحَاصل جَرابه أن المشتركات والمختلقات في دليل إثبات الال 
ر 3 7 1t‏ ص 2 2 و 3 TE n‏ ر 
ھی ماهیاٽت السوّاد وَالبَيَّاض › وهی حقائقی وچجودبه» والمش كات فی صوره 
ا 2 ۶ ر o : EK 4 u‏ و ەر o Ps‏ ۶ 3 ا 
النقض إنما هې ماهیاث الا حوال ين حپث هي احوّال » وهي غير وجودية» 


ر 
i 0‏ ا َ۱ 


ولا يلرم مِنْ يجاب اراك الماهياتِ الوجُووية أمرا يجاب اراك المَاهات 


رفي لَفظ جَوَابه تَظڙ من وجو 

الأول له في کفرير لیل إثجات الخال إِنما جَعَلَ الاشراك ب 
الو لاض في مجانسة حاصة هما ھ ھی اللو i eS‏ 
رالڪرک» روفي جوابه جَعَل الشرك پى في المَوجودية» الۇ رو 
جلاف کا پو مُجَاسَة اسراو وَالبياض الحَاصة بهماء دون الحركة؛ لن 


ا سر 


الموجودية مشتركة : 


2 الاني: َو ما په الا تراك رالامتیاز بمتنع كؤنهمًا E‏ َل 


e (۱)‏ أبطلها. 

(۲) قلت... التداقض: ليس في (ع). 

(۴) قال الفخر الرازي مقررا الحجة الثانبة لمثبتي الحال: الماهيات 0 مشتركة فى 
الأجداس › وذلك پوجب القول بالحال» بيان الأول من وجوه ثلاثة: أحدها: أن السواد 
والبياض اشتركا في اللونية» وليس الاشتراك في مجرد الاسم؛ لأنا لو سمينا السواد 
والحركة باسم واحد ولم نضع للسواد والبياض اسماً واحداً لكنا نعلم بالضرورة أن بين 
السواد والبياض من المجانسة ما ليس بين السواد والحركة. (المحصل » ص .)٠۹‏ 

)٤(‏ هې اللونية ٠‏ ٻينهما: ليس في (ق). 


# vv 39 


CR CM ARRAS 2 LORE GE (LFA ni iqna FTF e rape +a mae ramen — ror nn e ao e ل ل‎ 


الفصل الثاني: في الوجود والعدم 


(\() gS وو‎ 


و € 
جب جب کونھما 3 و په هين › E‏ کت E‏ ا وجوده) رد پال 


مققضى وله ا إن ا رَالبياض مخكلمَان في السوادية والبياضية› 


ص 


ويف ركان فى الحَالة) » أن الحالية ليمت هى السراوة وَالبباضية » [وا هو 


+« . 
ا 


ونه اض" إن اراد ما احص به مقابل ال اذاي م ا 
إو ها کن ا ن اراد ما بد شارك المواد لاض 
# القای: كز: ئا الوجود والسواد ا تلان بکقیشتوما 


ر 


وسر کتان فى الخال لَك الال لبْمَتْ صِفَة تيء ودا كان الاشترَاك في 


صف 3 ل لر ان تكو الحَالة صك امه ٻالوْجُود» كَكَمْ يلرم ان کر 
للحال حال » حاصلة آله جَمَل الاشيرالك فیا هر حال انعا مِنْ یجاب“ 

:2 ر مرو ر ر ر 0 

اجات الحال » رمَا بطل دلالة دليل الال المَذكور؛ لاله إِنَمَا هو باشترًاك 


(۱) نص کلام الفخر الرازي: والذي أقوله أن ذلك الإلزام غپر وارد على القائلين بالحال لأنا 
بنا أن السواد والبياض مفلا يشتركان في الموجودية > ويختلفان في السوادية والبياضية› 
وعلمنا آن ما به الاشتراك وما به الامتیاز لا بجوز آن پکونا سلبیین › لا جرم آہتنا آمرپن 
ثاہتین: أحدهما کونه و والآحر وجوده. لكل الحالية ليست صفة لبوتية أنه لا نعلي 
الخال ل ما ل بكرن مرها ولا عدوا :ا( الفحضل عر ): 

(۲) في جميع النسخ التي بين يدي: «والاخر» ٻدل (ولا هو). 

(۳) فې (ق): سوادا. 

)٤(‏ في جميع النسخ: «والاخر» بدل «ولا هو). وقد فدرت آنها محرفة » والله أعلم. 

)٥(‏ في هذا الوجه الثاني اضطراب كبير بين جميع السخ التي وقفت عليها. 

)٩(‏ في (آ) و (ق): والسوادية. 

(۷) سبق نقل كلام الفخر في المحصل (ص١٤).‏ 

(۸) ایجاب: ليست في (ق). 

(4) في (ق): حال. 


BAH 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


له ر 


rr 


رَجوابه ¢ سے 90 صن 


مڻ وچھین: 
١ 9‏ الل E‏ «(فِي) من قۇلە: اویش کرکان ي الحالة) لی ١‏ 


0 


سبي م جَواب عَلّى فس ا َ ا من لقوق ب رە ين َون الاش ات 


و و“ و کونا ع 
o o‏ 2 ا o‏ 2 2 
٭ الگانی: على انها رو وليك يغد كفرير َة هي القرق 


E a‏ ا 


0 ر کو و 0 ر ۵س 6ے ل 0 س کو 
الد يِن حَيْت حصولة لأَفْرادوء کاعټار معت الجُزئي مِنْ حَيْث حصو“ 


رَد وَعَهْرو» وهو هذا الاغيار يَمَْيْعُ فيد الاشتراك ۰ وَين اهارو مِنْ حي 
دات قط » کاغتبار الجر N ERC‏ ب فيه الاشُتَرًاك؛ 
ضرورة 2 ريڍ وَعَهْرو في کون کل وَاڃِڍِ هما جُزڙيا. 

وَحَمْل قَولتا: ا ا الشركة فيد» على الجزئي 
بالاعتبار الأول صَادق› رَبالّاني کاذت» و تقيضه رَه ل پَمدع i‏ 
الس بوتا 


إا كقزر هذا اراك السرا وَالبَاض فى الال هر بالاغتجار الأول 


(1) في أصل (أ): جعل . وفي هامشها ما أثہت. 
(۲) وصدقه عليها: ليس في (ق). 

( لاقرادة :تحضر پس في (ع) و (ق). 
)٥(‏ فپهما: لپست في (ق). 


۱۷٤ 


الفصل الثاني: في الوجود والعدم 


e 


تراك الأحر ال في الخال نما ھ هر بالاعتار الٿاڻي» E,‏ 2 
ا من اختلافهما في الصدق الگزب. 


ولا بص كوه الأول أن الا خوال المشتركا مختلفة ما م حقَائِضها a‏ 
ااا وهر ف واا ال جرد واوا فا ان TT‏ 


0 


في الحَالية) » وَاشتر راك الحقائق يتو اللات في أي ME‏ اشر گات 
عبر حقبقة حَفيقة ما اشترَکٺٰ فيه » فتکون عير حقائقها Ay E‏ 
ا 


سوم ےت E 7 E‏ 0 0 
قلت: وهذا بتاء على صحة و فولهم: BE‏ ل ا وقد 
e e‏ 0 ^ 40 : 2 0 
بطل النَافونَ بامقتاع ازتقاع الوْجُود وَالعَدّم عند فر شراط التافض. 


ولا قال «الشهرشتانئ): من مل المثتينَ قو الخال ا 
ر و۶ و 


بالوجود وَل بالعَدَم» والوجود عِنْدَهُمْ حال فیکون الوجود غير متصف 
) 8 و ا ر ا و 
ولا بالعدم ¢ رَه تفس التاق (". 


ودحو جَرايو هذا في «الَباجثِ» في قصل رة الطريق إلى ركب 
المَاهية مِنَ الجنس وَالقضل: إن قيل: الأبوث مارك لِلمَاهبات الابكة فى أضل 
٤ 0‏ 0 9 و a ٠‏ 

الوت ٬‏ ومتمَايڙ عَنهَا في الحقيقة» يرم اَن يكو لوت فوت أجيت با 


(1) الاعتبار: ليست في (آ) و (ق). 

٠‏ (۲) في (ع): شروط. 

(۳) نص كلام الشهرستاني بعد ذكر الخطاً الأول لمثبتي الحال: والخطا الثاني أنهم قالوا: الحال 
لا يوصف بالوجود ولا بالعدم» والوجود عندهم حال» فكيف يصح أن يقال: الوجود لا 
يبوصف بالو جود ؟! وهل هو إلا تناقض في اللفظ والمعنى؟! (نهابة الأقدام في علم 
الكلام» ص ۸۷). 


الاب الأول: في الأمور الكلية 


4 


الاشتراكَ فی وَصف بوت والامییارً في ید سل د الأبْوتَ مير عَن 


۶ جموبي ص 


الماهبات الابكة بان الوت ليس إلا مهوم الابتية E‏ 


سے 0 


eT‏ 0 ر 
َلك المَفْهُومٌء کک يرم ان کون لاوت وٿ . 
NOE E A‏ رم قيام العَرَضٍ ا 


الأَمر الوت المُسْرك فيه إن كان داجلا في مَفْهُومات ما يسرك فيه - كاللؤن 


« ر 


بال 


ا 
e a‏ 


2 سے 


E O 


م 
3 


رَأجَابَ «البيصاوي» بقوله: لل وال موجودتان قائمکان 


قيا إخداهما په ف تام الأخرّى په» ا إِخدَاهما َاتمَة e‏ 
2ه 
رالأخرى ايا بم بها 
و 6 2 ) ص ت 
فع: هر لرام قيام العَرَض بالعَرض»› رَه قول الحكماء. 


ر 


ل «أو اكيت فې العَقَلِ i‏ في الکارج» ٠‏ 


)0 هذا نص کلام ار ازى الات ال فة (ج۱/ص٥٦).‏ 

(۲) ڀعني عن قول الفخر الرازي في المحصل: وأما الجواب عن الحجة الثانية أن يقول: لم لا 
يجوز أن بكون ما به الاشتراك وما به الامتياز موجودين؟ قوله: «يلزم منه قيام العرض 
ٻالعرض» » قلنا: هذا ات إلى العقل من إثباث الواسطة بين الموجود والمعدوم. (ص١٠٤).‏ 

)۳( راجع تلخپص المخصل للخواجة نصبر الدين الطوسي (ص١٤).‏ 

)٤(‏ زاد البيضاوي: «والامعناع ممدوع) . ا طوالع الاتزار ضمن شرحه مطالع الأنظار› 
ص٦٤‏ ). 

)٥(‏ طوالع الأنوار للبپضاوې» ضمن شرحه مطالع الأنظار (ص٦٤)‏ قال الشمس الأصفهاني: أو 
نقول: التركيب بين اللونية والسوادية في العقل» وكل منهما موجود في العقل لا في 
الخارج » فلا يكونان قائعمين بالموجود في الخارج. (مطالع الأنظار» ص .)٤١‏ 


E 1 9 


کا ی ی یھ اا 
٣ . maran.‏ تە تسەت 7 جم قت ست مت 

LLDCS TIT ir: agar aa, eer 

= i aa. ca TRIM RTE, 


الفصل الفاني: في الوجود والعدم 


ولت: رید جاب کؤلو: رم كريب الؤجود ن اعدم 

اچاب القسقة بان ما په اله الاما مو جودان في الذهُن» آا في 
ا په فر ر گنی" قال القلاسفة E‏ ا تي 
مرم با الأئواع البسبطة مَوؤجودة في الأَذْمّان» ‏ 


ا 


لذَهُن ِن صاب ما في الحَارج لر ا 


في الأَعيَانِ . ه پان ما في 


ار 


E‏ الأجتاس E‏ دات ل 
ڪي فيا عة ا في الڪارج» نما نير فيا حَبياٽ نكن ونها تحفل 
الختا TT‏ الاچ ف 4 مَعْتى للاشيرًاك إا 
E‏ هر المَعْقّول من الآحر فيما اشكرگا فيد» 


(۱) يعني قول اا عدد ذکره ا مشبني الحال: e‏ على ذلك بأن السواد يشارك 
البياضص فى اللونية > ويخالفه في السوادية» فإن وجدا كان أحدهما قائما بالآحر» وإلا 
لاستفنى كل منهما عن الآخر فلا يلتثم منهما حقيقة واحدة» وإذا كان كذلك لزم قيا 
العرض بالعرض وهو محال لما سنذكره» وإن عدما أو أحدهما لزم تركب الموجود عن 
المعدوم» وهو ظاهر الامتناع ٠‏ (راجع طوالع الأنوار» ضمن المطالع» ص .)٤١‏ 

)۲( راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٠۲/).‏ 

(۴) يعني قول الفخر الرازي حاكيا كلام الفلاسفة. (المحصل» ص )٤١ ٠٤١‏ ونحوه قول 
المقترح: وثالت الفلاسفة: هي أمور عفلية ذهية » لا وجود لها في خارج الذهن. (شرح 
الإرشاد» ص .)٠٥١‏ 

)٤(‏ نص كلام الفخر الرازي: وللفلاسفة في هذا الباب طريق آخر وهو أنهم قالوا: الأجداس 

والفصول التي بها تقوم الأنواع البسبطة في الخارج موجودات في الأذهان » لا في الأعيان. 
ف : الحكم اللهني إن كان مطابقا للخارج عاد كلام مايني الحال؛ والا فهو جيل ل 
عبرة به. (المحصل» ص ۰ ۰ (٤‏ ولحوه جواب المقترح مع زبادة تفسيم وتفصيل (راجع 
شرح الإرشاد» ص .)۱٥۸ ۰۱١٥۷‏ 


۷¥ 


E‏ في «المُحَصل» عن اثالث بان الوجود مَوجود شارك للماهية 
الموجودة في فى المَوجود و سالفا بيد ا هو أنه 1 8 م ماه » والماهية 
ال لها مع E‏ مسّمى الموجودية ٣‏ شا م الماهئة » فلا بلْرَمُ اَن < 5 
ا ¥ 

ا e‏ في «الباحن ١)‏ 


0 دلایِل المذيقينَ حَاصة بير ا > رَدَعْوَاهَمْ مامه فيهمًا. لد 
قال «المغترح): ل عرض ا للمعَللة لن دلبل على ع AR‏ بطر 


i 


في الملا وهر صِكة الم ب اڪن د لامرن ع اك في لكر ئد على تداز 
مفهومَيْهمًاء لن العلم بالعالمية والقادرية به والمتحركية بت بيت صَرورَة. وبالدلیل 


)۱( ا اا سر ااذ الطوسي (ص١٤).‏ 

(۲) هلا نلخيص واختصار لكلام الفخر الرازي في المحصل (ص٠٤)‏ وصاغه الکاتبي قائلا: 
لم لا پجوز أن يكون الوجود موجودا؟! قوله: «لو کان موجوداً لكان مساويا لسائر الماهيات 
الموجودة» ومخالفا لها بالخصوصية» ولو كان كذلك يلزم التسلسل»» قلنا: لا نسلم لزوم 
السلسل » وإنما پلزم ذلك أن لو کان امتیاز الوجود عن سائر الماهيات الموجودة پأمر 
ٿبوڻي » آما إذا کان الامتياز بأمر عدمي فلاء والأمر هاهنا كذلك لأن الوجود وإن شارك 
سائر الماهيات الموجودة في نفس الموجودية لكن ليس معها شي آحر» وهلا القيد العدمي 

مو الجر الجر واا سائر الماهيات الموجودة فلها مع الموجودية قيد آخر وهو 
الماهية» وإذا كان الأمر كللك لا پازم آن یکون للوجود وجود آحر» بل وجودہ عیږ 
ماهيته » فينقطع التسلسل. (المفصل في شرح المحصل » ق٤‏ ۲ /إب). 


V۸ 39 


حح کک ی 


الفصل الثاني: في الوجود والعدم 


ھ ا 


0 وت الأعْرَاض لبت شت المَعَاني الموجبة لها > لو کان المَغْلومُ من کون 
الجوکر محر مرکا أو عَالمًا أو قادرا هر فام الحَرَكة لما عَم ا 


و ص 


ويرد لَه أن المَعلوم نة بين الذات وَين المَعْلوم» فما الدليل عَلى 
وت حكم وَصِكَةٍ هي الموج للمغتى الام بز ل 

فلْع: هَکذا ق اظ في عير سك من «المفت r‏ 
المَعلوء رور و «(ھکدا م E‏ وهي م e‏ ا ا 


ا ا ر ت 
و وهي اللات َر وان سلم مغارّته ثبوت 


ار 


مه ت 
& 
۹ 
١‏ 0 
e,‏ 


ار سر 


وَالحَی ما قال «الشهرستانيئ» ن ت الال » ورد ما به | تقایل بها ّى 
سے 0 + 2 أ + ed‏ 2 

مَعْتّی مَوْجود ي الذهْن دون الخارح” وهي ما ب وای الفلاسفة 
ا رده به 5ال مر دود باهر راتاق EN‏ اذا ا 


)١(‏ المعلوم: لست في (ع). 

(۲) راجع شرح الإرشاد للمقترح e‏ 

(۳) يشير إلى قول المفترح «(المعلوم ا فقد وجد في بعض النسح «العلوم ا 
وهه الا رة هي التي أثبتها محقق شرح الإرشاد» وأسقط في الهامش لفظ «المعلوم» مع 
وجوده في نسخٿين › ولا شك أن المعنى بختلاف كليا» فلفظ «العلوم) فيه نفي لكون العلم 
ا وجودية معلوية زائدة على محلهاء ولا يصح على قواعد آهل السنة» لذا رجح الإمام 
ابن عرفة لفظ «المعلوم) ثم وجهه » والله تعالی أعلم. 

)٤(‏ في (ع): المتحرك. 

() في (ف): نسب 

() راجم تفصيل ذلك للشهرستاني في نهاية الأقدام (ص۸۸). 


۷۹ 9 


) الہاب الأول: ف الأمورالكية 


فاده إلى مَوجود ومه E‏ وممتنعه» حسما 


دم في وال اليلق . 


وفې «المُكَخّص»: اعدم قل : فيد َد د وامنیاز ل عدم الل 


والشرط يوب عَم الول وَالمَشروط› ولا ينعو وعدم َير 


)۱( 


(۲) 


هذه المسألة رسمها الفخر الرازې بقوله: العدم هل فيه تعدد وامتياز أو لا. (الملخص› 
ق۸٩‏ /ب) وقال الكاتبي: اختلف العقلاء في أن العدم هل يثميز بعض أفراده عن البعض 
الآخر آم لا؟ فذهب بعضهم إ EE‏ الآخر» ويلزم من ذلك 
الامتياز وقوع التعدد فبه» وبعضهم ذهبوا إلى امتناع ذلك. (المنصص في شرح الملخص› 
مخ /ص‌۲۹۲). 

المقصود بعبارة: «ولا ينعكس» أن عدم المعلول لا يلزم منه عدم العلة وعدم المشروط لا 
بلزم منه عدم الشرط » وهذه العبارة لا توجد في الدسخة المخطرطة التي في المكنہة الوطنية 
بتونس » وهي الي آوثق منها» لكنها موجودة في السخة المخطوطة لكتاب الملخص في 
مكتبة مجلس الشورى الإپراني ( ۰)٦۸‏ وٿوجد أيضا في المنصص للكاتبي الذي أورد 
عليها اعتراضا وأجاب عنه فقال: : لا نسلم أن عدم المعلول لا وجب عدم العلةء فإنه لو 
كان كذلك لجاز وجود العلة عند عدم المعلول» وذلك پقنضې تخلف المعلول عن العلة» 
وإنه محال » بل لو قال ذلك بالعكس كان أولى » فإن انتفاء العلة لا يوجب اتتفاء المعلول 
لجواز أن بكون المعلول أعمٌ» كالحرارة بالسبة إلى النار وشعاع الشمس» e‏ 
واحد منهما» فانتفاء أحدهما لا يوجب انتفاءها » وأما المعلول فيوجب اننفاء العلة جز 
ا يقال: المراد أن انيغاء العلة علة لانتفاء المعلول» وليس انتفاء u‏ عل 
لانتغاء العلة لأنه لو كان علة له لتقدّم عليه » وليس كذلك لأن المعلول إذا ارتفع كانت العلة 
مرتفعة فبله. نعم يستدل بانتفاء المعلول على انتفاء العلة» وذلك غير مراد من القول 
المذكور. وكذلك عدم الشرط پوجب عدم المشروط › وعدم المشروط لا پوجب عدم 
الشرط لجواز أن يكون الشرط اعم من ااا وعدم استلزام رفع الخاص رفع العام. 
(المنصص في شرح الملخص لکاني؛ م اس 4۲+ (YA‏ 


ا ی چې 


الفصل الفاني: ف الوجود والعدم 


ار 


وجب دَلك» رَذَلكَّ تفس النَعَددِ وَالامتباز في الع . 


0 e 


o e ri E‏ ر ا ر کے ر 
مرا فضا ؛ لانه إن لم بطاہق الخارج کذب » وما د کر ناه لیس 


م 


سے 0 
ا رن طا ف الطلت:. 


(۱) 


(۲) 


قرر الكاتبي حجة القائلين بدميز الأعدام فائلا: احتجوا بان العدم لو لم یکن فيه امتیاز صلا 
لما تميز عدم العلة عن عدم المعلول وعدم الشرط عن عدم المشروط » وعدم كل منهما - 
أعني عدم العلة وعدم الشرط ‏ عن عدم غيرهماء والتالي باطل › فالمقدم مثله. . أما الشرطبة 
فبشة بذاتها» وأما بطلان التالي فلأنا نعلم بالضرورة أن عدم العلة موجب عدم المعلول› 
وعدم المعلول لا وجب عدم العلة. (المنصص في شرح الملخص » مخ /ص‌۲۹۲) 

ثم قرر الكائبي الاعتراض الذي ذكره الفخر على هذه الحجة بقوله:«هله أمور فرضية) 
فقال: توجبه هذا السؤال أن يقال: لا نسلم انتغاء التالي› وإنما بکون مننفيا أن لو کان ما 
ذكرتم من الأعدام مدميزا بعضها عن البعض الآحر في الخارج» وهو ممنوع» بل تلك 
الأعدام يتميز بعضها عن البعض في الذهن» ولا نزاع فيه» وإنما النزاع في آن العدم هل فيه 
تعدد وامتیاز في الخارج آم لا؟ وما ذکرتموه لا بدل على أنه متعدد وپتمیز بعض آفراده عن 
البعض في الخارج. . فالحاصل أن التالي فيما ذكرتم من الملازمة إن كان عدم امتياز بعض 
تلك الأعدام عن البعض بحسب الذهن فالملازمة ممنوعة لأنه حبنئذ يكون معداها: لو لم 
بکن في العدم امتياز في الخارج أصلا لما تميز عدم العلة في الڏهن عن عدم المعلول في 
الذهن» وعدم الشرط في الذهن عن عدم المشروط في الذهن» وكذب ذلك ظاهر. وإن 
کان بحسب الخارج فالملازمة مسلمة» لكن انتفاء التالي ممنوع » بل الامتياز بين تلك 
الأعدام في الذهن فقط » فلم قلتم بأنه ليس كذلك ؟! لابد له من دليل. (المنصص في شرح 
الملخص »› مخ /ص‌۲۹۳). 

هذا اختصار لكلام الفخر الرازي» ولفظه: العدم هل فيه تعد د وامتياڙ آم 3 ثبت 
ذلك آن يفول: إنا نعلم بالضرورة أن عدم العلة والشرط يوجبان عدم المعلول والمشروط › 
وعدم غیرهما لا پوب ذلك. E HOE‏ 


لا في محل آخر. والعدمٌ في نفسه يتميز عن الوجود» ولولاه لما صح ن بقال: الشيء إما 


أن یکول وا أو ا وکل ذلك بقلضی وقوع التعدد والامتیاز فبه. ا رقال: = 


۸1 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


وع 


اتج من أنكرَهُ أن اعدد نعي کي کل داج ين المکتديين ني 
ید 5لا نکی لاو جود إل لك ارم كر العم تفس الور 


ر 


4 ور و وہ اود ا‎ 4 A 
E ّ ران کل تعین ير ضس ينن سل‎ 
ا‎ r 8 ار ّ £ و رک ر ت ه‎ 2 


ت کہ ۶ و ر ۶ م )۲( 
الشي ء۶ تقيضا لتفسه» وهر محال . 


= هله امون فر ةو لاا رل هل الفروض إن لم تطابق الخارج كانت كلباًء والأمور التي 
ذکرناها ليست کادہة» وإن طاہقت الخارج فهو المطلوب . (الملخص »› ق۸٩‏ /إب). 
قال الكاتبي متعقبا قول الفخر في الجواب: «هذه الفروض إن إن لم تطابق الخارج كانت 
کذباً): : وفي هذا ارات نقول: ٠‏ لا نسم آن الامتباز بين تلك الأعدام الحاصل في 
الذهن إن ن لم پکن مطابقا لما في الخارج کان کنبا فان الكذب هو الذي لا يكون مطابقا 
للحق نفسه» لا للأمر الموجود في الخارج › فالا لتصور. أمورا مطابقة للحق نفسه مع نه 
لہس لھا تحقنی تحفق في الخارج. على آنا لو سلجنا ذلك منمتا خیشد قولکم: : «والامتياز بين تلك 
الأعدام ليس كاذبا» لأن الكاذب حينئذ صار مفكّرا ہما لا پکون مطابقا لما في الخارج» 
فیصیر معلی قولکم: : «والامتياز بين تلك الأعدام لیس کاذباً) أن الامتياز بين تلك الأعدام 
في الخارج » وهو أول التزراع . (المنصص في شرح الملخص » مخ /ص۲۹۳). 

)۱( هذا نص كلام الفخر في الملخص (ق ٩۸‏ /ب) وقرره الكاتبي a‏ المنكرون لوقوع 

٠‏ التعدد والامتياز في العدم بأن قالوا: لو كان في العدم تعدد لكان موجوداًء والتالي محال» 

فالمقدم مله. يان الشرطة أن النعدد بقتضي تكثر المتعدداث» ونكثرها بقتضي امتیاز کل 
واحد منها عن الحر في نفسه» وامتياز كل واحد منها عن الآخر في نفسه بقتضي تعين كل 
واحد منها في نفسه» وتعین کل واحد متها في نفسه قتضي وجود کل واحد منها في نفسه» 
فالتعدد إذاً پقتضي وجود کل واحد من المتعددات في نفسه» فظهر أن العدم لو كان متعددا 
کان چوا ٠‏ (المنصص في شرح الملخص » مخ /ص ۲۹۳). 

E‏ نص كلام الفخر في الملخص (ق ۹۸/ب) وقرره الكاتبي قائلا: لو كانت الأعدام 
تعددة لكائت متعينة لما مء والالي محال لأن السلب لو كان له في تشه تعين لأمكن 


سلب فلك التعين لأن كل تعين يفرض فإئه يمكن سلبه» ولو أمكن سلب ذلك التعيء - 
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o2 7 a 3 2‏ 2 و 4 ي ٣‏ و وہ 
وقوله: ((مقاپلا (a‏ 1 و من حېث خحصوصه و ( : 
ل 0 و کد 


ر سے ر 8 4 ۴ ر + ٤‏ ⁄ 0 9 ر 2 ہے صر 9 سے 
الملارمة»› ومن طلان اللازم» وان أرّاد: من حبث کونه 0 معنا 
د ر O E‏ 
الملارَمَة » وَسَلمْتا بطلان التالي .٠‏ 


= لكان سلب ذلك التعين متعينا في نفسه ضرورة امتبازه عن سائر السلوب بالإضافة إلى ذلك 
التعين » لكن سلب ذلك التعين قسم من أفسام السلب لجواز انقسام السلب إليه وإلى غيره 
من السلوب» واستازام انقسام الشيء إلى أمرين اندراج كل واحد من الأمرين في ذلك 
الشيء» فيزم أن يكون أحد أقسام السلب مقابلا له ومناقضا إياه» فيكون الشيء مناقضا 
لىفسه» وإنه محال بالضرورة. ) 
ثم قال الکابې: ولقائل أن بقول: لا سلم أن سلب السلب داخل تحت السلب» قوله: 
«(لجواز انقسام السلب إليه وإلى غيره»» قلنا: نعم » ولکن لم قلعم بآن ذلك بقضي کون 
AE‏ داحلا تحت السلب؟! وإنما يلزم ذلك أن لو كان انقسام السلب إلبه وإلى 
غیره انقساما بحسب المعنى » وهو ممنوع » بل ذلك انقسام بحسب اللفظ » فإن الإيجاب قد 
ر عنه بسلب السلب » وإذا كان كذلك كان سلب السلب هو الإيجاب» والإيجاب امتنع 
دخوله تحت السلب لامتناع دخول أل القت تت الاجر 

ثم فال الكاتبي في خائمة هذا البحث: والإنصاف في هة الال أن قال اه المراة باد 
والامتياز إن كان هو التعدد والامتياز في الخارج فلك محال لما مرُ» وإن كان هو التعدد 
والامنياز في الذهن فلا شك في ذف وا رو ا بطل ولك (الملضض :فى شرح 
الملخص» مخ /ص‌۲۹۳). 

(۱) في (ع): سلم. 

(۲) في (ع): وسلمنا پطلان ما ادعی أنه لازم. 


OS 


ق 


qq Rif -‏ < 
-*8 المَسلة الأوآى 4ه 
2 ص 0 ص ص 
لوا: هي الحقيقة يِن حي هي هي»٬‏ عير دال فيها وجو وَل 


ص 


2 
ر ا ر 1 ا e E a Jig o‏ 
وحدة» ولا کلية» ولا عدم ولا رة » ولا جزئية ‏ . ونقال لَها: الماح ک 


0 ۳ 2 و 2 و و ١‏ و(۲( 
چ © ٠‏ 4 1 ب 
ر س ر 


e A aa ESET AN 
قلت: دالا قرب في تعريفها آنها: المتصور ممتازا عن غَيْروٍ» دون قَيْدِ به.‎ 


ار سے سر 
ار 4 


ص 0 ر ر 1 4 : 
رھ مقتضى فول(ها» في دلبل آنھا لا تعرّی عن الوجُودي. 


(1) قال الشمس الأصفهاني بعد آن مثل الماهية بالإنسانية: مثلا: لو دحل الوجود في مفهوم 
الإنسان لما صدق الإئسان على الإنسان المعدوم» ولو دخل الؤوحدة في مفهومه لما صدق 
على الإنسان الكثير » وكذا لو دخل الجزئي أو الخصوص في مفهومه لما صدق على الكلى 
والعام» فالماهية في نفسها شيء» ومع ا من هذه الاعتبارات شيء آحر. (تسديد 
القواعد في شرح تجرید العقائد » ج۱ /ص۳۷۸). 

(۲) قال الشمس الأصفهاني بعد أن بين المقصود بالماهية بشرط لا شيء: وقد توؤخذ الماهية 
من حيث هي هي › من غير التفاتِ لى آن ڀقارنها شيء أو لاء بل يلقت إلى مفهومها من 
حيث هو هو » وتسمى: الماهية لا بشرط شيء» والکلي الطبيعي . (تسديد القواعد في شرح 
تجريد العقائد » ج٠‏ /ص .)١۸۲‏ ) 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١إص٣٤).‏ 


4: 9 


الفصل الثالث: في الماهية 


و (فيها): لاود بات ومع م قط التَظرٍ عن اللجَرّد راللاکجد تقال ل 


مر 


الأَمر الله ِن جذ ب زیا عارغي ھا شتی E‏ 


2 
صر 


د 


«الطوسي) ر«البيْساوئ»: ا E‏ 


B4 0%‏ د 


وو جودًا ې الخارج راض › ولا الأو لاتا جزۇھا. 


و ل 4 


ني «الملَخص»: ولا في الڏهُن لان رها فيه يِن اللواجق» بل كوه 
ر 


6 ِن اللواجق. وَبِهذًا ظهر كماد القَضِيّة المَشهُورة القَاة: المَاهيّات تير 


و فی e‏ 


(۱) 


(YD) 
(۳) 


هذا تلخيص لقول الفخر الرازي: المجرد مما لا وجود له في الخارج» فالحيوان بشرط 
اللجرد وجوده ذهني › وبشرط عروض العوارض الخارجية له وجو في الخاررج » وكلا 
الاعتبارين زائد على الحقيقة والماهية » والمأحوذ بذانه مع قطع النظر عن التجرد واللحوق 
المتقدم على الاعتبارين تقدم البسيط على المركب يقال له: الأمر الإلهي» وهو الحقيقة 
والماهية. (المباحث المشرقية» ج١‏ /إص١٥).‏ 

طوالع الأنوار (ص )٤۷١‏ ضمن مطالع الأنظار. 

نص كلام الفخر في الملخص: واعلم أنه حى أن الحيوان لا بشرط شيء موجود لأله جزء 
الموجودفي الخارج » فيكون موجوداً في الخارج » وليس يحق أن يكون الحيوان بشرط لا 
شيء موجوداً» أما في الأعيان فظاهر» وأما في الذهن فلاا لا نقول به» ولو قلنا په لم يکن 
هناك أيضا مجرداً لأن كونه في EMG a E‏ 
فالمجرد إذا كان معه قي التجرّد ولم يكن مجرداً عن جميع اللواحق فالماهية لا توجد 
مجردة» وان کان اعتبارها من حڀٺ هي هي مغاپراً لاعبار قېودها. وبهذا پظهر فساد 


المفدمة المشهورة من أن الماهية تصير مجردة فى العقل. (الملخص › ى4۹ ۰ ا› ب). 


)4( فال الکاٹہی: واعلم ان مرادهم بهذه القدهة أن الماهياث تصير مجردة فى العقل عن 


اللواحق التي تلحقها في الخارج الي بتمكن العقل من أن ينازعها من تلك الغواشي= 
1A0‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


2 


:فرق ب بين حصولټا في الذهْن» وبين اعتبار حصولها فيه فالتجرید 
نما ُافي الٿاني» كَل القَضية المَشهُورَة بالأَول. 
E E E‏ َن اللوَاجق الحارجية مَوْجودة في لذن . 
: ر ّ 3 م ا سر 
وافها): A‏ بشرط موجود في الخارج») وابشرط 


O ا‎ Io 


شيءَ مَوجود في الکارج" N‏ 


= واللواحق الخارجية» بحبث تكون نسبتها إلى جميع ما تحتها على السوية» وتكون مطابقة 
لجميع آفرادها» على معنى أن الماهية الكلية التي انتزعها العقل من أحد تلك الجزئيات إما 
عين ما انتزعها من الآخر أو ما يساويها في المفهوم » وقد عرفت نحقيق ذلك في المنطق. 
(المنصص في شرح الملخص » مخ /ص ۲۹۷). 

(1) والذي يوضح كلام الإمام ابن عرفة قول الشمس الأصفهائي: الماهية قد تؤخل تارة من 
حيث هي محذوف عنها جميع ما عداها» بحیث لو انضم لبها شیء منه لكان زائداً عليها. 
(تسديد القواعد» ج٠/إص٠۳۸)‏ ثم قال: والماهية بهذا الاعتبار تسمى المجردة» والماهية 
ٻشرط لا شيء. والماهية بهذا الاعتبار لا توجد في الخارج ؛ لأن الوجود الخارجي أيضا 

RT‏ وقد فُرضت مجزدة عنها» ولا توجد أيضا في الذهن لأن الوجود الذهني 
أيضا من العوارض› الهم إا اا هي اف اد ع ا و 
وا ن ر في الذهن . (تسديد القواعد» ج٠‏ /ص۳۸۲) وراجع أبضا کلامه في 
مطالع الأنظار (ص۷٤).‏ . ) 

(۲) قال أثير الدين الأبهرئ: الإسانية لا بشرط شيء موجودة في الأعيان لأن هذه الإنسانية 
موجودة» والرنسانية جزء من هذه الإنسانية »> وجزء الموجود موجود» فالإنسانية موجودة. 
والإنسائية بشرط لا شيء لا وجود لها في الخارج ولا في الذهن لأن الوجود الذهني أيضا 
لاح من اللواحق » فلا تکون مجردة عن جميع اللواحق. وأما الإنسانئية اا 
الخارجية فهي موجودة في الذهن ٠‏ (كشف الحقائق في تحرير الدقائق » مخ /ص١٠١).‏ 

(۳) في (آ) و (ع): موجود فيه. ) 

(4) أشار في طرة (آ) إلى وجود نسخة بها كلمة: «باطل» مكان «غير حق). وعبارة الفخر- 
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aarti ase a aaa aaa. a Ram ar. sie TY et nw vow 


الفصل الغالث: فى الماهية 


2 ہد 2 ر 2 کے س ا سر ص 
قلن: في وجود المجَرَدَة في الذهن» ئالتها: المجردة عن e‏ 
الخارجية » لظاهر قول ذوي القضية ا رن «المخّص»» و«الائی 0 
سے صر م سے )۲( 


+ سے‎ e 
: 4 سر 4 ب 4 ت‎ 
ولعله تفسير› فلا اختلاف فيه‎ 


mm 


رَ(فيها) في قصل الفَرْق بَيْنَ المَادة رالجئس: والاغتبارات الثلاثةٍ 
مَخَابرة» ر أ من الأخيربْن» مشتر ك E‏ 


8 المَسألة الثانية @ه- 


في «المَخص»: ٿا ال «أْلاطون»: اد في قل طز تزور ين صر 
اتی آبڍي ار وَتَصَرتا هَدَا القَلَ في باب الوجُوو“ 


2 ن اسر ن e‏ 2 ص 
ا ا 


جود لها فې الځارج. کم ق ل كود اض تا» وائ أن 


= الرازي؛ واعلم آنه بحق أن بقال: الحبوان لا بشرط شيء موجود في الخارج » ولس يحق 
أن بقال: الحيوان بشرط لا شيء موجود في الخارج ؛ لأ ا ن ردا 
والمجردٌ مما لا وجود له في الخارج. (المباحث المشرقية» ج٠‏ /إص .)١١ ٠٥٠‏ 

(۱) ذكر الإمام ابن عرفة على سبيل اللف والنشر المرنب ثلائة أقوال معزوة لأصحابهاء فالقول 
الأول وهو لأصحاب القول بالقضية المشهورة وهو وجود الماهية المجردة في الذهن› 
والثاني للفخر الذي نقدم ذكر قوله في الملخص بعدم وجودها في الڏهن› واللالك للأبهري 
القائل بأن الماهية المجردة عن اللواحق الخارجية موجودة في الذهن. 

(۲) فپه: ليست في (ع) و (ق). 

(۳) راجع تفصيل ذلك في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص۲١).‏ 

)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب)‏ وباب الوجود هو الباب الأول من الكتاب 
الأول في الأمور العامة (ق ٩۳‏ /ب). 


A۷ 


الباب الأول: ٤‏ الأمون الكلية 


71 


ا ا مه بتفُسهًا أو في شَيءِ يِن الأخام ا 


دا الت التفس إل اا رهي الل التي آنتها «أفدطون)“ 


فَڵ: في ا نصرَة ونه ا احتماله؟. 
قال هتا: وَاحتج پأن هذا الإلْسَانَ مَوْجود فالإئسان الى هو جر من 
هذا ١‏ الونتمان وجو ا وهو رك ي الاشاض المَحسوسة المختلمَةء وَل 


ت آذ الإنان الجر ل سد رقاو" الأشكاص المخشوسة» كلاب ِن 
لمات إنمان مرو عَن مطل العرارض © 


۶ 


راد «(فيها): و مشار کا بش اللات 


قال في «المكَّخْص»: TT‏ فرق ا ا 


ر ر 4+ 


)١(‏ في الملخص: مجردة. 

)۲( في الملخص: الغائبة 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٩٩‏ /ب). 

)٤(‏ ولهذا علق الكاتبي على قول الفخر: «لا ملم آنا رر آمو ر ل جود لها في الکارج»: 
واعلم أن هذا المنع منع مكابرة» فإنا نعلم بالضرورة أنا نتصور الأمور الممتنعة الوجود في 
الخارج » فكيف يمكن منعه ؟! والمثل التي نقلها عن أفلاطون فوجودها غير معلوم» وبتقدير 
صحة وجودها فهي إنما تكون في طبائع الأنواع الممكنة الوجود» لا في كل طبيعة ممتبعة 
الوجود كانت أو ممكنة الوجود» فإن العاقل كيف يقول: الطبيعة التي امتنع وجودها في 
الخارج إن شخصا منها يكون موجوداً في الخارج أزلا وأبداً؟! (المنصص في شرح 
الملخص » مخ /ص٦۲۸).‏ 

)٠(‏ في (آ): لفساد. 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب)‏ والمباحث ا 

(۷) راجع المباحث المشرقية له (ج۱/ص١١٠١-١١١).‏ 


@ A 9 


I o4 | ZN 2 o‏ ا E‏ أب 


ٌ #4 ++ ا 


سر۶ 7 سل 9 ° 0 0 كھ u‏ 
ر سے یں 1 + 9 0# ++ ت 4 م ۸ھ ۾ اء پک 
مجرّدا؛ لان التجرب قد لاحق للاإنسَانٍ › والمشترّك إِنما 


2 ا 9ر بے ج fo‏ . 2 0 ان ا 1 6 
وز: الم «البياوئ» بقوله: ولمرد والمخلوط يتبايتان اين 


ا ّ 0 ا 


وَ«فيها) عَرْو قول راختجاجه بض الاس وَأَجَابه بقولو: لو وج 
9 وت + ۳ و ا سے س ہن ہے o‏ سے 0 سے مھ 0 
لمان مجر في الخارج کان ا مركا بين الأشخاص المَحسوسَة أو لا 


د 8 ا 0 ار ہو ور 7 0% ر و لر س سے م 


AR A E 
ژضاد) فتکون الذاث الوّاحدة متصمه بالا نكاد‎ 
ر س ش سر‎ ۰ 


ی ار ا 
ا ص ۳ 8 اص Cr‏ د س ب [r‏ لر س 9 4 سے rl‏ 0 4 
وّالثانِي پاطل ؛ ل الانسانية المجردة إِما مساویه ٿِي الماهية اللوعية 
9 هو سے (ه) ۶ 
ا سے e‏ نے کچ 0 
لا نة المحسو او لا 
e‏ کک cd a e e‏ رر و و ۰ 71 
والاول باط لأن الماهية النوعية إنما تحص وتتکثر بسب الماد 
" ر س 
r Sr‏ 


رَحَوّارضها» تالإنسانية لجر إا شَحَصٺ وَافاڙٽ ڪَنْ سار الشاب ۳ 

(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۱۰/ب) وأیضا المباحث المشرقية له (ج۱/ص۱۱۱). 

(۲) راجع طوالع الأنوار (ص۷٤)‏ ضمن شرحه مطالع الأنظار. 

.)١١١ص/‎ ١ج وهو آہو نصر الفارابي عن أرسطو وأفلاطون (المباحث المشرقية‎ )٣( 

)٤(‏ في (ع): مجردا. 

() في (ا) و (ق): إا مُساوية في النوعية لِلماهية الشوسَة. والمدبت من (ع) وهامش (آ) 
وهو الموافق للمباحث المشرقية (ج١/إص۲١١):‏ 

)٩(‏ في (أ) و (ق): عن يام الأغرَاضٍ. 


۱۸۹ 


ولان الإنْسَانة المَعْقر ل والمَحْسوسة إن تسَاوَيا في المَاهية صم على كا 
OES‏ ا TTT‏ 
هما ما صح على الأخرى» يلرم ا يصح على المَحسوسة أن صر أَرَل 


الل اويا اسان المَخْسُوس ل كن الا ل ولیس کلمتا ف . 


س و 


قَل: نما يلرم SES ٤‏ مالا ل4 ِن كل الوجوه» لل من جلها. 
و e‏ ذا على زل يقم العام ردليل إبطاله بْطله. 


0 ۶4 ص 

«الأنينٌ) طون ما في «المْلَخّص». وا ودليل إبطال 

a 2 و ف سے‎ f 
المشّل ا نه لو وچ يِن کل دوع سء حص جرد فعیة إن کان علولا کاو‎ 


لتر تزه في مو وا کان لرل بال بون ق 
لعن على سداد د القابل احص انشا في شخصه. ون توق کان کل 
شخْصِ من ع المَاهبات ب مقارتا ل والمَرْضة ا 


فض الما دلیل ابال المثل باز ن E E‏ 
ي و ا 
(1) وعوارضها... بسب المادة: ليس في (ق). 
() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/١١٠-۳٠).‏ 
(۴) ليس: ليست في (آأ) و (ق). 
)٤(‏ في (): المراد. 
(٥(‏ وفي كشف الحقائق: للماهية. ( مخ /ص ٠‏ ۲( 
)٩(‏ راجع کشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ إص٠١١٠).‏ 
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1 4 س o‏ 2 ُن 
وای محال وَإلا تَعَيتث بالفاعل مون المَادّة» تَعَيّنَ الأوّل» يلرم 
ھ 


تاح في عا إلى مادو أو لاء بخلاف المَاهية هة النوعية ئ نها و جودي راد 


سے سے و 

و ی ت ر 4 ت o‏ ص o‏ کے . ۴ ٤‏ اسر + علد ) ٤ا‏ 
:ن کا مارلا موت انکر زهاني شخمیتا تک عل 5 
ع ا ر f‏ 

و ا ” o‏ مسا فی ا سے 5 3 

4 ا 2 5 للماهية قالماه ما أن کون نها ٍ الما اسر ر 


ص پر سے ی سے 


صر 


4 َ 1 وھ س ا ا 4 )1( 
0 0 4 ر 3 8 ر د م 6 عر دٺ 
من رادو لا يَعين بار وجودي على 


EE‏ في تل إتبات جد راجب جب الوجوو: طبيعة الوجود 


سے 


4 
CD 4 r ۰‏ ر سے 9 پا صر 
ره پګ لها کو ارت : (۳) و مختلمة e‏ یہ ک الما هله أ ارلة 6 ول 


هیر ص 
#4 


ر 


ر 


الع ن المَحَل وکا اكات 
EI +4 ٤ «e » 4 + I î‏ 
KE (۱(‏ ما تدم هر کلام لر الدين الاٻهري ثي کت الحقائق ي نحرلر الدقائق 
(مخ/ص‌ ۰۱۲۰ ۱۲۱). 
(۲) وجود: ليس في (آ). 
(۳) في (آ) و (ق): تعییناٽ . 
)٤(‏ القابلة: ليست في (ف). 


(ه) في (ق): المتجرد. 


الباب الأو ل: في الأمور الكلية 


8 المَساَلّة الثاَة هه 


«(فيه): الماه ل مرک وهی المليمة حقبشتها من آمور» ولا رة 
دج ایی دراک ؛ 5لا ون الاخیزافی بها؛ إل ربن E NS‏ 


باب لاء ومع ديك ليد ِن البيط لان كَل كنرة ۔ ولو كير اة 
فالواخد مھا مرج ا 


فيها»: وَذَلك الرَاحد إن کان مرك کن راجدا» فلا پکون الواح 
في ِلك الكَرَة موجودا» ون ۹ E‏ فر اط ول اا 
اا البسبطة› حسما بأ . 


0 و‎ 0 ۹ r 2 4 سے ر سے‎ o 
افيا «مَعها): رال ک() إا مِنْ أجراء خارجية لا حمل بعصي‎ 


اس ٣م‏ 


ےه 


1 سر9 ې ر + 5 
لى بغضِ» هي سي اء اَن 


رفي ٠‏ «منهًا): : اسان المُرّکب من التفس والبد 0 


م 


راد «(الببْصاوي»: رَالمُكلّث المُرکب من اا 

و«فيها)» «مَعه): والعرض د کون مولن يِن ڏس رفصل عفن 
کالسرّاد والبباضص وَسائر الكَيْفبات» وقد بکوتا حار جين کالأشکال» من 
ا ي ن 
)۱( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹۹/ب) والمہاحث المشرقية له ( ا 


(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (oY - e‏ 

)۳( في () و (ق): والمركب. 

)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١/ب)‏ والمباحث المشرقية له (ج ١‏ /ص٦٥‏ ۔ .)٥۷‏ 
)٠(‏ المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۱/ص٦٥).‏ 

() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٤۸‏ 


لاع › السطح چاه » والاأضلاع الكلاكة 
0 2 رہ ر 3 


ا اش کش ل اب جد من مدا الجئس» والقضل وجو بكمير بد 


وَفيهًا): او عة » تركب الجشم م TT N.‏ 
فة جود ها في الارج كالعْفول المْمارقة الوس لدخولها كحت جس 
لجوھر على قول من بل الجۆكر جنا . 

في مضع اسر «منها) : وَکالسرًاد شار ك البياض في ال وت اله في 
ا 

وفها) : EL E‏ من عض › لإ ًا » أو 


نے 


من وجه الأول ِن کان العام مكرما بالحاص جَاري مَجْرّى المَوْصوف 


ه3 


. العام جسن » وَالحاص فصل‎ aT 


2 ر ى 
کا 4 و °7 f‏ ت r‏ ا u f‏ + سر سے بے ع 


E‏ 7 »+ ر کے س ر | 4 ہو ور 4 ص سر وھ و ص س ل کہ 
موضوڪاته» وهو مقرم بها وّالوجود فإنه َم ِي الَُولاتِ ا رر رة 
بلك المَاهیات» دنه له عَارضن لها وَالعَارض موم بالمعروض . 


لل ا رما بالعام فهر م كير الماهكة المكقرمة فسا الحَارِضن لها ما 
رقف علا ولا تتوقف ڪَليه» كالرع الأخير مَعَ ما عرض له على الحْصوص من 
ا 
(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲١٠٠/ب)»›‏ المباحث المشرقية له (ج١/صا٦‏ - .)٦۲‏ 


(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠٠/)‏ والمباحث المشرقية له (ج٠/إص ET ٠‏ 
(۳) راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي .((oV-‏ 


الصمَات رالاأَعَمَ ِن وجو جاع الحَيرَان وَالأبيْض 

اعم م عد لس 
متجایتة“» ن کاکٺ ل ع یه تھی إا وجود كلها حقيقية مشاه 
وَالعَدَالَة ِن العفة وَالحكمة» وَالسَجَاء: ز من الوقدام وَالعفْل» وما مسوم 


افيه" ۰ ا ن بعْضهًا ا 
اہ اورت 
کاحَاد العدد» 5 تل » نّا م معقولة ککرکې الجسم م ا وال 
كالبلة من السود والبجاض 


وافيه): E‏ بتر 


ر 
مم مر سے ر ر 


وا إضافية كالاة قرب dl‏ «فيها): نما داجلدن صا 
قارضة لإصاقاتِ» أو بها اني وها حتبة» لري َه مِنْ جرا 
حقو 5هي ؤجودات حقبقية» وين زنيب ينها وُو أن يشي أ بني 
وجووئ e‏ عدوي کمَعتی ك نه س ا ( ea‏ وه 


0 
مدا 


کون بدا ليرو والئاني عدي وهو ا م 


في «المْكَخَّص»: هذا التقسيم َا على أي «الذ ا قوم الأجتاس 


(۱) هذا اختصار ر لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص۹٥‏ - .)٠١‏ 
() ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠٠/).‏ 

( ر جع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص .)١ ٠١‏ 

EE (4)‏ (ق۱۰۱/ب). 

(ه( ۰ : سواد وبياض» وكذلك الله وره E‏ 
)٦(‏ ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۲١٠٠/]).‏ 

ae (۷)‏ قبة للفخر الرازي (ج١/إص .)١ ٠١‏ 
۸ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠٠/إب).‏ 


۹٤ 9 


و 


۰ ر 2 9 ا رو 
قلتاً: فی ثرکب الاول من | 


9 سر ار لر س ,و 
N E‏ | 
ر 


EE e 
. فه: .«(كتيوا الأول فالاول)‎ 


+9 اقرح الدول 4 


س م 
سے ا I a AA‏ 20 
ف رن السائط مجعو قولان؛ لتص«ها»: المشهور انها عير 


2 ٩و‏ )۳ 
م 0 و رَمَفهد 4 ً, 
۰ شر 
ت ۴ e‏ و ٣‏ €3 


£ 


وَحْجَة الأول وَجُْهان: 

)۱( ر الحديث الذي أحرجه مسلم في صحبحه» كناب الجمعة» باب فضل التهجير - أي 

البکیر يوم الجمعة» عن النبي صال6ييرمار قال: إذا كان يوم الجمعة كان على كل باب من 

ا ا ملائكة بكتہون الأول فالأول› فإذا جلس الإمام طووا الصحف»› وجاءوا 
بستمعون الذكر» الحديث. 

(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص .)٥١‏ 

(۳) شیر إلى مفهوم قول الفخر الرازې في الملخص: وللمعترفين أن يقولوا: المركب مركب من 
2 کل واحد E‏ وعند اجتماع نلك البسائط بيجب حصول ذلك ا 

و ل ك الكت ارات الجفرل ع اج د 

ek ٤ me .‏ زد المجعولبة أصلاء هذا خلف. مثاله: الماهية 
e‏ ا ااا ا O E COS‏ ر 
لماهة الموجودة e‏ (الملخص › ی ۹٩‏ /ب› ق ۱ /( فيفهم من هذا الدليل ان 
ا مجعولة. ولذا قرره الكاتبي بفوله: لو كات البسائط غير مجعولة لما كانت المركبات 
۰ رة و الال باطل» فالمقدم مثله . (المنصص في شرح الملخص»› مخ /ص ۲۸۹). 

.)١٠١ص/خم( راجع كشف الحقائق في نحرير الدقائق للأبهري‎ )٤( 


!1 
1 
1 
ا 
i‏ 
1 
أ 


الباب الأول: ف الأمورالكية 


سے ٥‏ 0 + ا کر 4 2 

ا الوّجه الاوّل: ((فيها) : تھسا الاو ل بال 
ت 0 ا rr‏ ص de s^‏ 
ولم عرض لها؛ لانه إصافي؛ صرورَةً آنا إا 
2 به وَعَليه» وټمنم رجو عهمًا عهما لشي وأاحد» لان | 

زد رل 
ق sS:‏ 6 0 ص ۱ 
sS‏ 

۰ ا 


ان الرثوة وقالو: التجول م وش الاو لجرو ي 
e‏ تمس الوْجُود عاد ارام وَإنْ غايرنه » وهي لا مسل 


: أن َون موصو ا بالۇْجود وَضغا رادا عَليهاء وَيكَسلْسَزُ . 
وَأبضًا ِن کات بسیطة وَج آہ کون مول ون کاٹ مرک 
کان الكلام في َسَائطها وركم كلكلا في الماهية وَالرْجُود وَانْسَاب أَحَدِهم 
ر الک () 
- القاني: قال «الأنير»: 0 ن الومکان ضاف » پل متاه کون 
الوا راچب التقَرْر فی في لار رلا مسکحبلة فيد ِن 


ر 


بو الومكان بالإضاكة إلى 


رل جود الکارضي لشن . إل منکن » ولا کی نعي په ال 


a 
هلا اختصار لما في المباحث الم قية للفخر الرازې (ج۱/ص۳٥) وهو ضا في الملخص‎ )۱( 
) (ق۹۹/).‎ 

() في (آ): موصوفيته. 

(۳) في (ع): لزم. 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٣٥).‏ 
(٥)‏ في (آ): بحالة ليست واجية التقرر. 
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الفصل الشالث: في الماهبة 


الكَبْر» ب کوت بحَالة لست واج اقزر في الحارج ولا مشتخياة التقرر. 

تع لر فلا للمَاهية: إتَها ية الرْجُودء كان الإمكان كفي لسم 
ا يها في الحم منت E EE‏ الإفگا سء إلا 
بالإضاكة :إلى الي . 

و: مدا الجَراث هو محص كول «البښصاوي»: فلتا: اغتار عفلي 
بعْرض 0 بالنسبة إلى و 


0 و : و ا چ ار ن‎ & NT o 
الوجه القاني: «الملخص): ر الشيئء فيه إِنما کون بعد‎ 
ا‎ 


ه | ي ويو ەل م دو 
ص 
پا ص صر 9 ا 2 2 بے ٥‏ ۶ سے + 4 4 کک + 
فحفرفنه متفد ن الشيٰء فيد» د i‏ کون للشیء ٿائير فيه 
+4 جه صر ے4 سے 


سوم ٣‏ ص ا ۲ م سر ۶ ص ص 0 0 A ed i‏ 

قلف يلرم ؛ ٳِذ ټذکر له جرًابا. ويرد وميه إبُطال التأثير مطلقا› 
٤ 0%‏ یړ E‏ ر ّ 9~ 3 o‏ 
او ا ب الأول باطل حَقاء الثاني باطل عندهم 

TE‏ ا 

و حجه الثاني وَجهان 

ر ت و 0 و 

ت الاو : قال (الاٹ : السا ان ٹستعلی ٻڌاتها ٤‏ عن العَير» 
PO‏ 2 ۴ و 0 ا “r‏ 
تخکاح إِلبهء والاول باط ۽ ولا لما توقف کارا في الكارج على الجود؛ 


)١(‏ في (ع) و (ق): إلى الغير. 

(۲) لها: ليست في (ا). 

(۳) وعبارة البيضاوي: قيل: البسائط غير مجعولة ؛ إذ المحوج إلى السبب هو الإمكان» وهو 
إضافةً» فلا بعرض لها. قانا: اعتبار عقلي يعرض لها بالسبة إلى وجودها. (طوالع الأنوار» 
ص .)٤۹‏ 

)٤(‏ الملخص للفخر الرازي (ق۹۹/). 


۹۷ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


لن العني باتو عَن العَيْر لا يتوف که ي الکارج علبي وک رق نلو 
وة جود ينن رحا في الکارج رة عن ڪن الوجود» وهو محال > یکین 
اختاجُها بداتها لير رالمختاج لير ا لذاته E‏ 

E ا‎ 


2 و 

- الثاني: في «الملخص»: ا عَنْ آمُور ك ساط » 
باجتمَاعها يجب المركن» لذ لم ين ايبط عجولا َم بر کن المرَكّتُ 
الوَاجبُ الول عند اجْيماع يلك البسائط الكير مجعولة مجه جو نتف 


ا و ې 


المجعولية أصلاً هذا حف . 


ا 


کاله لماهية والوجُود وَاقسَات أَحدِهم إلى الآخرء کل منهْنّا ع 


مجعو ؛ ا رر ساطت » فل تكون الاه e‏ ل ا E‏ 


ا 


فا: و كۇنھا م مجعو اة المَعدوم» رَه ل پقولوه» 
5نی الح أن مَعَی کون المَاهية غير مجعولة ن 
دَاڃلة في > ق ا ين حت مي جي کتزلين الإْسّان ل کاڈ و کيو ا 
لا e e‏ في مفهوم اسان ا ج هر م 


(۱) راجع کشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهر ي (مخ /صٍ٥١أ۱۱).‏ 
)۲( الموجودة: ليست في (ق). 

(۴) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹۹/ب ق .)/٠٠١١‏ 

€3 هذا اختصار لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠١/إص۲ه).‏ 


@ 0 29 


ر e‏ م 


«فيه): المَاهية إِمًا ائ نمسا » بسيطة أو مر ا َاثِمَة پتسا 


از بض اراتا تائم بتفسه محل للجاقي» ولب ES f‏ 
E‏ کربت لاپ ان کون کل اَجْرائها مُحتاجًا إلى المَحَلء 
E NE‏ و البعْضل لَب وَالاقي لِذَلِكَ البغْضر ". 

E‏ ام سه اقلت أَجْرَاۇهُء أو 
وام الباق ہی وإ ام تبره ام بو جوع أجرائهء أ بَعْصُهاء 
بالقَائِہ ب 


«الطوسيئ): البسيط الاثم تسه كالواجب» وَبعْيْره AS‏ 
الام سه كالإئسان» والقاِم بعْضهُ الجن المرب يِن الهيولى 


E‏ لام پو جويغ اجر جرّائه e‏ لمرب ِى اللْية 
رالكَرَاوة» وَالقَائِم بره" القائِم به به أجرائه وَبَعْضها بالقاِم په کالحرکة 


ار سے اسر 


(۱) في (آ): هو هو. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹۹/ب). 

(۳) راڄع طوالع الأنوار» للبيضاري (ص 4) ولاحظ بعض الاختلاف في العبارة. 
)٤(‏ في (آ): کالجدس. 

)٥(‏ في (ف): بغیر. 

' في (): بغیر‎ (٦) 

(۷) راجع تجرد العقائد للطوسي »› وشح الأصفهاني e‏ 


۹۹ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


e 


ر 
رافيه)» e‏ ساط المَاهًة یکر لمرو مكنع أن یکو ينها ا 


3 
%\ 


ر ا لكر عن ما فيها من ee‏ رالمور عن اجتماع الاأَذوي: 
اَن الهبنة الاجتماع التي هې 2 ذلك ا وهر الجرء + الور 
تقر إلى الټاني» و اختیاج کل وا جل ینا لاخر ؛ ول اتاج كل وَاحد 
تی تنیو کی“ اخیاع يوتا ی لاكر ين كز 

قأت: نما رر هَدًا على القرًاعد ا 


3 


| وَيِسَبً 8 المختار» وهر‎ e 


ص 


م صر 
ار 


کو عله جود حصن الع يِن 


(فيه): ال «الشيخ): القصل جب 


ص 0 o f‏ ص K‏ ۵ ص ص ص 0 ا ر 

وعدي آنه عير وَاجب؛ ل ا الحبوائی قى قى بَعْدَ عَم الصمَات 
التي لاجلها صارَ رانا » ٤‏ کات لك الأ ر علا وجو ذلك الجسم لم 
ر K‏ ص س و سے سے صر کہ 
کان الام كذلكڭ؛ ا بقاء المَعلول عدم ) 


2 ہد و 


فلت برد بمنم اء لمن لي؛ لإئه الجسوية دات الذي والإخسَاس» 


(۱( في (ع): إلى الآحر. 

(۲) في (ع): فتعین. 

(۳) راجع جع الملخص للفخر الرازي (ق١٠١٠/)‏ و المباحث المشرقية له ج١‏ /إص٦ه).‏ 
(4) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠١٠٠/).‏ 


لو جود الجرء الجنسي › ا الملا تما هي ين طبيعة الجنس » 


الفصل الفالث: في الماهية 


سے سے 


؟ ر 0 4 eT‏ ب ەر 
رَ«فيهًا) » يجب الاهيمَام بهذا الحث» وهر لا وَجَبَ آن أجُرَاء المَاهية 


2 3 و‎ 9 2 0¢ 0 o4 
کون الجزء لجس علة‎ ٤ لاب أن كود عضا عة جود البفض» رامع‎ 
ر صر ت‎ 


لوجود د الجرع القصلى ؛ و کاٹ ال المتقابلة لازم له کن الشئء 


ر 


الوّاحد متا مابلا ها حلفا رم اَن کون الجُرْءٌ القَصلي علة 
۰ کک 


+4 


ل وس اله ص + )۳( 
المحتاج إ له هو مِنْ يبيل القصلِ 
0 

ل «البيْضاوي»: فيل جب ن القَصل ا لوجود الچنس› إلا 


صر 
a 2‏ سے سے 0 ۶ 
0 


ت ت کے اہ of (€٤(‏ ھا ص و کر a‏ 
ن کو الجئش ع که یرم مع او ک أن يکود كفني كل نه 
عن الآحر» مكنع التزكيب مهما . 


ار 


\ ENA 


م a‏ ت 0 4 ۶ ٥‏ +4 + که 
قتا: إن ارتم ب بالعلة ما يرقف الشيء عليه في الجُمْلة لا يلرم مِنْ عِلية 
0 


سے ار 0 سے ر ا سے سے 

لئس انلزام القَضل ء ون ردم پو تا بوج قاد لم ون ES‏ 
ت 0 ()٥(‏ 

للآخر الاستغتاء ممما ؛ لجاز أن يكوت القضل آم حالا في الجئس '. 


0 ار ص ب ۹ o‏ ر )1( ۰ 
E‏ «لْجَرّاز أن یکود. ۰ إلى آخرو» جلاف قول «مًا)"“ غي 
َضل اكام القَصل: ا أن الجنس متاح في وجوډو ا القصل»› 


امتتع E‏ لقصل لبه ؛ اهقتاع الدور» ES‏ متاح البو 


(۱( في المباحث المشرقية المطبوع: 0 (ج۱/ص۸٦).‏ 

(۲( في (ق): ٠‏ ولعیین ' 

)۳( المباحث المشرقية للفخر الرازي: مختلفاً > (ج ۱ /ص1۸). 
() راجع طوالع 0 اليضاوي (ص٩۵).‏ 

(0) پعلي: المباحث المشرقية للفخر الرازي. 


& 1 ® 


4 0 di و‎ 


ر(فيها) » في 3 ۴ ر داقر N NS‏ 


o 


اجراء المَاهية ٠‏ الوّاحد دة حي لاد ا ان کون لبجعضها علق بالبعض » 0 تع 


۳ و 
دراك المَعْلومات » وهر 


3 ا ں3 ر e‏ 2 
ف ا سر سر س | پ لھ چ کہ چوا سنت ٤‏ 4 ر 
ص 


$ 
1 
CR 
٣ 
< 
ر‎ 
ت‎ 
ve 
\ 
9 
ste 
\ 


ر e a‏ 9 ۰ ر کی 0 ) 
وان ار حال النسان مع م المَلك کان الاطِق چشسنًا َالڪيران فصلا 


A 3” f E | 22, 

جزء الماهية قد شد فائدَة ال E‏ 
فچر ميه نہ فاده الجئس ک حالة» وفائدة المَصل ذ في آخرى» لک 
ا ro‏ )۳( 

زم بیتهما ٠‏ . 


وَأجَابَ أن القوة الناطقَة إن عني اس دراك الحقائق فَذَلِكَ ليس 
قوم ليران قن عي بها الجُوْمَر القوي على مو الأَحرَ ل فهو فصل 
0 رلک التفس محالفة لتس السمَاوكة. 


2 ا 
فلتا: مفتضاه أن الملانك هي التفوس لسمَاوية في الحقيكة» رال 


u aT في () و(ق)‎ (0 

)۳( راجع المہاحث المشرفية للفخر الرازي (ج۱/ص۷٦ AAs‏ 

)٤(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۷۸). 

)٥(‏ يعني: ولس كما بقول الفلاسفة من أن الملائكة هي تفوس الأجرام السماوية» حسب 
نظريتهم في فېضانها عن العقل الأول. 


49 ب 


الفصل الفالث: في الماهية 


® المَمآلة الثالتَة @4- 

((فيه) «مَعَها): التعن رائ على الماهية المكعيكة ؛ لن ماهية الع 2 
للحَمْل على كبري » والمشخْص ونه غر غير صال اا الف اض 
تایا ف احص ملول اھ حَصل ‏ ما مح خث على کیرین ما انت ٠‏ 
E‏ 


ر 
+ 


ك رمَا من حيْثُ موث 
لتو ني اَن ملم يڻ حب کڙله في الو کا في الکار 5 مز 
الثراع» وَإِنِ اعتبرَثُ ا الاهية في الحارج اا غ ایل 
الح قول المتکلميی: إن تعن المَاهية الکارجية بها» لا پائ عَلَْها. 


اسر 


2 ھڅ بتو 
فلتا: برد بأنه إن اعتبرّتِ ااا 


((فيه) : لانه و ٠‏ جودئًا وچب العلل وعدم اا اجتماع الوجود وَالعدم. 


2 وس له ره ر م رو وو(٤) و و‎ r 


4“ 
۾ الأول: ن المُعينَ من حيٿ هو مين موجود» وتعينه ٠‏ جزءٌ ينه 


ت 1 ب E E E‏ ا ا ےر 0ے ۵۶ ر و r‏ 
و الثانى لو کان عل لکان اما عدم اللاتعين مطلقاء أو عدم تعن 


(۱) في (ق): لامتلع. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (فق١١٠٠/ب)‏ والمباحث المشرقية له (ج۱/ص٤۷).‏ 

(۳) في (ع): السلسل وهو سبب.. 

)٤(‏ في (): وتعيېنه. 

(ه) الوجه الأول اختصار لما أورده الفخر الرازي في المباحث المشرقية ج١/ص٤۷›‏ وفي 
الملخص ق۳١٠٠/ب.‏ ) 


٣ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


e 
KA. RE 
کی‎ 
و‎ 


dig 37‏ ق E a‏ 
ْک ع لن کر کي يره ان کان عد 


تيده تعن 3I‏ ڊ چ 
لکن عه کتعين عيرهِ > فتعين غير نضا ثابٹث . 


ر 3o”‏ ١ہ‏ ا ا اھ ی ر ب و 
علب یرو ع يا ل ى شىء لازما | انه لیس غيره. 


4 ++ 


وَاختَصرَّه «الببْصًاوئ) بقؤله: «لو كان العَمْنْ عَدَميًا لكان عَدما .لعن 
وکر م 
ا کون ا توًا رَه e‏ للآخر» تیکوتان 4 وٽين ٠ولقَائِلٍ‏ 3 


0 يمع انماث 3 لو كَمَانلَتُ ل صل لص م انضحَام لعن لله 
لن ضم الكل إلى الكل ب فيد الجزئة) 7 


کک ۹ کر ۵ر 


بريد لو تمالا في الَعين کا انعر كلا ۵ 
N‏ 0 
و باه لیس مرادهُہ 


(۱) في () و (ق): ثابتا. 

(۲) إن کان عدميا... فتعین غيره: ليس في (ق). 

(۳) الوجه الثاني اختصار أيضا لما أورده الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج٠/إص٤۷)‏ 
٠‏ وفي الملخص معبرا فيها عن التعين بالهوية وعن اللاتعين باللاهوية (ق/١۳٠٠/ب ‏ 
ق٤‏ /). 

)٤(‏ به: ليست في (ا) و (ق). 

)٥(‏ في (): فدعوی. 

.)٠٠ص( طوالع الأنوار» للبيضاوي‎ )١( 


@ . 9 


r 
4 ضمه ل مَاهية اا‎ 
سے‎ 4١ سے‎ 


بقَولهمُ: وهر شاا اکر ر( اثر ال وف 


الفصل الثالث: في الماهية 


و آل الا و کی 4 a‏ 
کل NT‏ دهم تَمَاثلهُمَا في أن ن البُرهَان في ين شخص معي جار في کل ا 


o So 7‏ 2ء 4 3ے )۱( 0 E,‏ 
ا : الجزئي: مر اي تفش صررو ماه ن رفوع 


+ ت سے 0 سر امرس سے 7 0 © ي و a,‏ ص ر اص 
فيه › رَهَذّا المَعْتى مال فيه الجُزْئبًات› وَهَرَ لا يَصِيرُ بذَلكَ NS‏ 


م 9 4 ر ۰ یس | ص 8 
الجزئ كلا كمال الجُْيّات فيه كتماثل المُعيكات في الان المَذكور. 
م م cif‏ ار oR (ro1 2 n‏ اسر e‏ م 0ر ص 9 o‏ )۳( 
يجا دلك ان الائ مول لها ولا عرضيًاء ڪنبما ټاني ڪي . 

ر og‏ کہ ر 


رى «(المْحَصل»: أنكر المتكلمون أن تكون التعيْن ثبوتًاء وراحتجوا 


۹ چ ص r E‏ سے سے 4 
E‏ («(فيها): ا ll‏ ا على الاه ن تعين › وَلذلكَ 
d2‏ ص 7 


2اد ا ٠‏ ا 2 ٣ 2 e7‏ ر e‏ ° ا ا 
الثاني: اخنصاص كل زائ بتعين إنما يَكون بعد امتباز ذلك المعين 


)۱( في (ق): «هو الذي يمنع نفس تصوره.) والمعنى واحد. وفي )ع( كذلك لکن بلا كلمة 
(انفمس) . 

(۲) وإلا صار الكلي جزئيا: ليس في (). 

(۳) في (ع): عقب هذا. 

(4) راجع الممحصل للفخر الرازي (ص۲١٠)‏ قال الكانبي في صدر هذا المحث: لا يجب أن 
یکون الامتپاز بين كل موجودين بالتعين» فإن الموجودين إذا كانا مختلفين بتمام الحقيقة 
الماهية كان التباين بينهما بتمام الماهية » وإن كانا متشاركين في الجنس كان الامتياز بينهما 
ہالفصول› آما إذا کانا متماثلین بالحقیقة ۔ کأفراد کل نوع ۔ فإن الامتیاز بینهما لابد أن بكون 
بالتعين . إذا عرفت هذا فىقول: ذهب المتكلمون إلى أن التعبْن والتشخص اللذين بهما بقع 
الامتياز بين الأشخاص ليسا صفتين وجوديتين » واحتجوا على ذلك بوجوه. (المفصل في 
شرح المحصل» ق٥‏ ۷/). 

)٥(‏ راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج٠١/إص٥٠۷)‏ والملخص له (ق٤‏ ١٠/آ)‏ والمحصل 
له (ص۲١۱).‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


مھ ا ص 0 ۵ ر وو چو 9 ) م 4 ك۶ og‏ 
وإلا لم ر : | | : + | ۰ + 0 ٭ ت أن 
عن 2 کن ختصاصه ول ر ختصاصه ber EE ok‏ ل 


Ig‏ س ل سر 0 ٣‏ 2 ا 

ا اختصاص ذلك المتميز بذَلِكَ التميز ميزه عن غيْره» فإذا کون 
مما فل 3 کر et‏ 

ر ه0 0% <o‏ ښ ت ص ر ا و 0 

رحوه قول «الببضاوي): «الثاني: احص اص هذا التعين بهو الحصة 
ا اَم الور » وَوقض باختصاص , الولو صم الأجتاسِ» 
a‏ باه بقتضی مرها مَعه» لا بلهُ». 

قأع: وَقاله «حَواجة») . 


a‏ 0 0 کی 0 ا 
ن جواب نقض الدليل بيبطل الدلیل » فلا پم جَرًابا. 
ٍ ٍ 


# الَالك: في «المُحصل»: و كان ابن جريا لکائث ماو شساوية 


للماهات م e,‏ ر گل ينا عن اجو ضرمب کر 


6ر4 کی % ا 
للتعين تعين ر لا إلى ا 
Pirt‏ ك 


روه 0 «التنا وي): «الثالث: ا التشخص 2 
۵ | 


يدعي وجُودكا؛ لاموتاع الضمام الوجود لِلعَدَم» وود 


)۱( راجع المہاحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٥۷)›‏ ورا" جع الملخص له (ق٤ .)/٠١‏ 

(۲) طوالع الآنوارء للبیضاوي (ص۱٥)‏ وراجع شرحه للأصفهاني في لفس المرجع . 

)۳( راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۳١٠).‏ 

(6) في (ا) و (ع): منهماء ٠‏ 

)٠(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص۲١٠‏ - )٠١۳‏ وهذا الوجه أيضا مذكور في الملخص 
(ق٤١٠/ب).‏ 

)٦( -‏ في الطوالع: انضياف. 


7 0 


جيب پان الع وجو 
د الرّابع: «فيه): لو كان عير المَاهبَة مدع ا وجودهًا؛ 
لاميتاع يام الصمَة SS E‏ مهما عير جود الآخر» کرد ال 
اا كۇجودا ادا بل أککرء ت الكادمٌ فيا" كما في الأول 
E TS‏ 
اچاب من الأول «فيها) بقوله: هر ما مَصى في الوجود» وهو 
لا مهوم له وراء اينيد فالنعين متعيْن بذاته» وتعينة تفس دات . 


7 ا 7o‏ 1 ی 0 ۰ کے ت 2 a K7‏ ر ا 2 
رَعَبرَ عله «البيصاوي» بقوله: ا مقول على آفراده قولا عَرَضبًاء 


الاه لی المَاهیات » وهی مكَكالَةٌ بالذات )° 
E‏ توه ل«السرَاج» في الوَجْه لرل يِن 


وجو کون الوْجود سىرى . 


سے سر سے ۶ ت ہے لا ے 
وجوّابت الثاني تدم . 


(۱) راجع الأنوار» للبيضاوي ری )٥۱‏ وشرح للاصفهانې (ص۱٩‏ ۔ .)٥۲‏ 

(۲) في (ع): فيهما 

(۳) في (ع): ك 

.)ب/٠١٤ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

.)۷٦صإ/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 

)<( طوالع الأئوارء للبيضاوي › (ص۱٥).‏ 

)۷( راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص٣؛ .)١‏ 

(۸) في (ع): وقد تقدم. 

)٩(‏ يشير إلى قول سراج الدين الأرموي: كون الشيء ماهية معينة عارض تشترك فيه الماهيات 
المعينة . (لباب الأربعين » ص .)١۲‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


وَكَذَا جَرَّابُ الثّالث. 


E‏ عله «الکات نبی) ۳ جه) بجع صدق طاق تعن على ا وا و 


لع 4 ا ۶ ا ا و ٩ ‌ a r‏ َة چ r a‏ 


لفق ر زرائد 4 


+4 م 


قر رع ]€ ر 
فر ع € 


) 4 or Aue 
«(فيه): رَعموا آنه َد التشخص ل المَاهية» فينحصر دَوعها في‎ 
E ودف بلك‎ E شخص واحد؛‎ 
مر‎ 


ر«فيها»: إن كان عن ِلك المَاهية مِنْ لَوَازمها لَمُ يكن ذَلِكَ انوع إلا 


ا ا 
ر«فيها) أبضا: إن الحصر وع الماهكة في ا کا کک و 


فأت: ا ذلك عندَهم هو ما صرح E‏ «البيْضاوئ» وعيره» وهر اماع 
r‏ ر ر کا 1 
المُكَالقة بن لازم الطبيعة الوَاجدَة"» كإبْسالها ببط. 


(۱) في (ع): آفراده. . 

(۲) راجع كلام الكاتبي تقريرا وجواباً في المفصل في شرح المحصل (vod)‏ وتلخہص 
المحصل للخواجة نصير الدين الطوسي (ص٠٠٠).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤‏ ١٠/ب).‏ 

) تلك: ليست في (أ) و (ع).‎ )٤( 

E المباحث المشرقية‎ )٥( 

(0) في (آ): تشخصها. 

(۷) المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج١/ص۷۷).‏ 

(۸) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص .)٥١‏ 


r 9 


الفصل الفالث: في الماهية 


رَ«فيها»: ون له كن من لَوَازمها ا ليها ساب ڪَلّى 
٠ a‏ ° ۴ لان ٤‏ کینییو ۰ 
رە ۹ 7 a ۳ e‏ ۸ ا 
a e‏ ن احص ارم زه شولا فيو ل زع ي گار 
اشکَاص کنر بسب الماک کل ما ليس َوه في حص مادي . 

فلت: د م اء نوع اع الممَارات في أشحَاص. 


ر( فیھا): ما ليس كوعها مُنْحصر ا في شرا ر حصا إا لما بقارنها مِنْ 


o7 


سے 7 0« 7T‏ ا dr‏ ّ 
مجرد اللإضافة إلى المادة من غير تعين الذات» کشّسخصّات الاط 
o Ko‏ ا ا و سے صر ر | ۹ 
وًالاأعَرَاض» قان وس بخرل : فی موادا ومحالھا› وما لوال 
راد دو عَلّى الإضاقات “ 
ا 4 0ے و و ص 
عق انیو ریو ر علوي که لي لي ا 


RT TT 


: ا لك المَاهية ا کون زاء وذ فرصت جُزئيةء هذا لف ون 


٣ 


(۱) في (ع): شخصها. 

)۲( في (): ملازم. 

)۳( فې (ق): ٿأخيرها. 

() في (ع): التشخص٠ ٠‏ 

:)۷۷ - ۷٦ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي‎ )٥( 
في (ع): معلى.‎ )٨( 

(۷) في (ع): بحصولها. وفې (ق): بحلوله : 

(۸) في (آ): محلها. 

:)۷۸-۷۷ص/٠ج( راجع المباحث المشرقبة » للفخر الرازي‎ )٩( 


۲۹۹ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


RED 


8 ا 1 0 9 4 0 
لم کن له ماهية مدع انضمامه مه ليره ( 
تقل «الأضبَهان ة عقب ب لو کان تک أشحَاصٍ الماهية بسب تکثر 


ص 
ار سر 


الها کان كث امال ال لمتكئرة المكمالاة بسب محال أ وملز 


7 


قال: E‏ بان ما بل التكثر لذاته ود في ره 0 لذاته 
وهر لاء ووي ؟ لیر ني تکارت ر بكر ها ب 


قال والح أن علة المص ‏ 5 جد في الارج؛ لاي إا 


r 
7 4 1 ١ ا ا ا ا ا‎ a 
فيه 0 ولا د 0 کَاَتٰ‎ e حففٹت ی الخارج ات‎ 
صر سر لار‎ ad + ٩. ر‎ e n ( ٣ 4 َ (¥) کے ي صر ت‎ 
هتاك مادة و فة او لا» فتحقق الماهية ز كاف في تعينها» ونما تعددت‎ 


فيز في ها لِماَوء ون كائث مام َم تحن إل بالا كلما 
N as E‏ 
ا ر بقلي : «قيل ا ES‏ وعوًا ضهًا إن 
تھا لم عد ولا َسلسكت الراد. ey‏ إحَالة لك لإرًادة 
القاعل س 


قال: وفيه تظرّ؛ لأن الماهية المكحقفة في ات E‏ 


(1) راجع الملخص › للفخر الرازې ( ق٤۰٠‏ /ب ق ٠٠٠/أ).‏ 

(۲) في (ع): أو. 

(۳) جمع ما سبق وارد في تسدید القواعد للأصفهاني )٤٣٣ - E‏ وهو هنا پېعض 
اختصار. 

(€( بقوله: ليست في (آ) و (ع). 

() طوالع الأنوار» للبيضاوي » ص۲٠‏ . 


سے 


ز: la‏ مو الأضل ل E‏ إضافة 
عله ؛ وَكَلمَاتُ الوم على أ صُولهم القَاسدَة. 


ص ر اسر سے ا 1 ُ o0‏ 
«الطوسي): رالتمز بغار ل وتنجور امنیاز م | یر ی 
ا 2 7 


% 


سے سر 4 
الفا ے سے لل 
+ 


2 ر 0 ر کے 8 2 ر ر د د َا کے 
«الآضبهانة»: لأن كَسَحْص الشئء إنمَا هو في تفسهء وتميزه إنما هو 
2 ( 
القاس إلى مکار 


فلت: مُعايرة ت مهوم کون ضور الشيء ٠‏ مدع مدع مطل شرکة ز فيه - وهو 


اک مهوم الحقصاصِ ال بار عَنْ سارک رَاضڪة› ديهم عموم 
من وَجه؛ لامتاز وع ڪَنْ اتر وص ما اْحَصَرَ َوه في شخصوء 
ا ENO NE‏ ما َه الامنازء الأول 
گا بالآکر ولو منتى الصا والاني منقصل ڪن اياز کل ِن 
م وع e‏ کا وس 71 


0(5 ا لاف( و( 

(۲) في (آ) و (ق): للطبيعة. 

(۳) تجريد العفائد لنصير الدين الطوسي (ج٠/ص؛ ٠‏ ) ضمن شرح الأصفهائي. 
() نسديد القواعد للأصفهاني (ج٠/ص .)٤۳۳‏ 

(ه) وتشخض: لست فی (): 


. في (ف): يملع‎ )٩( 


۲١1 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


2 


المَسآلة الأوآى 4ه 


(ف: تصوراتا بد . 


رر لهه 


5افيها»: لا يمن غريف سيء ينها إل پاات دورف لا ى 
تعريف وَاحل نها إل بسب الَر: ر 


أقربٌ للبو تعريف الإمكانِ والاميتاع بالرْجُو ب زى من اتر 0( 


اتد عن الت ويرم بث ع 


«الاأثبر): الوجوبُ: استختاء الشىء 
التوقف على الكير .(° 

ص ّ 

رفيا : لِلوْجُوب اعتباران: کونه مستحقا للوجود م من ذاه » وعدم کوقفه 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠٠١‏ /ب - ق١١١/أ).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۴١١).‏ 

. في (آ): طبيعتي‎ )٣( 

(€( راجع جع الملخص للفخر الرازي (ف١١١/)‏ والمباحث المشرقية له (ج /إص١١١).‏ 
)٥(‏ وهذا نص كلام أثير الدين الأبهري في کتابه اكشف الحقائق» (مخ /إ ص١٠ .)١١‏ 


ف 


و 


و ° 0 
في وود عَلَى العيْرِ» وها مَعلول للاو وَل 


و 2 که ي 
re of 4‏ 0 ر*» , 
وي کون الوجوب بوا » أو عدميا» طرق: 
ضے سے سے کے 0o‏ ت س س ار ا م 07 سے م 4 r‏ 5 
(فيه) » ((مَعها) : هو من حیٹث عدم فهو على الغير ِي 5 شك 
(YJ) ,‏ 


ده 0 م 3 ر ص کے 
قلتا: بل فيه شك ؛ لانه استغتاء عن العْيْر» وهو ٿٻوٽي . 


وك وهر م ۳2( 
و (فبها) ey‏ جود تبولي 
سے + 8 ا 8 ب (٤‏ 
ر«فید»: لیس بوي“ . 
( 0 س () ۔ ¥7( و 
ر کار 4 ۸ ص نے ۵ ( 
رَه تقل «الاثير) وَ«الببْصاوي» ر«الطوسية رغيرهم. 


ر و 


۹ ا ا ص سے اپ سر سے 8 
«الفهرئ): مر قول المککلمي“» وَرَعَمَت الفلاسفة آنه ٿبوتي٬‏ 
E A‏ روا م مِنَ التزکیب› ٠‏ مَعَ قولهم: : نه بوتي » ويوا به وجود 


اسر 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص٤١١).‏ 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/أ)‏ والمباحث المشرقبة له (ج٠/إص٤١١).‏ 

(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص٤١١):.‏ 

.)/١١١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

.)١١أ١صأ/ في كتابه «(كشف الحقائق» (مخ‎ )٥( 

.)١ ٤ص( راجع طوالع الأنوار‎ )٠( 

(۷) قال الطوسى فى نجريد العقائد: والفلاثة . آي الوجوب والامتناع والإمكان - اعارية ؛ 
لصدقها ا واستحالة التسلسل. ولو كان الوجوب ثبوتيا لزم إمكان الواجب. 
(ج۱/ص٤٣۲۹‏ - )١‏ ضمن شرح الأصفهاني. 

(۸) قال الإمام شرف الدين: هو عند المتكلمين راجح م إلى سَلْبٍ؛ | إذ معناه: سلب قبول العدم» 
وپازم منه آنه غير مستفاد من غیره. (شرح معالم أصول الدين» ص .)٠٠١‏ 


O 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ا a‏ ¢ و ھ0 t2 0 o‏ 
لیس زائدا؛ فاا تعقل کوته مَوجودا» ٿم تطلبُ 


ص 


0 ار 


ا یر ا لیس بعلو . 


4 


لت: المَعفول من كوو موجودا هو صِدذق مُطلق الوجود الذهُنرء عله 
لا إِذرّاك حقبقة وجوده العيني › هدا ا سك في مغايرنه وجوبه› ل رم مه 


ب و( 
ەو ر ر ر هوو ر 0 ر م 
ونحوه ما وجدته ل«حَوَاجة» من قله في رد د لیل «القخر» على أن 
ر و ےو ~~ ۶ وو رو ہر ەو ر ر ¢ مر 
و چوده راد على ماهه بان وچو ده علوم وماهیه کی مغو بان وجوده 


4 


جل 
اللوم هو المشترك ب ينه وبين عرو وهو ام معقول يقَع عَليه وَڪَلَى غَيْره 
ايء واي مو َي عغاوم م وجو الگارجه ا 


م «i 2 1 ٩ s40 a‏ ا o ۹ i‏ 
وَالڏي نقل (الشهرستاني» في اجر القاعدَة التاسعَة عن الفلاسفة أنه 


e 

N‏ و ت 

وفيها): ا ل وجوه 
: أن استحقاق الوجود مقابل ل( لاستخقاق الوجود)» وهر 
عدي ؛ لصدقه على المَعْدوم؛ بصدقه على الممتنع وهو وَاجب العَدّم» 


و ا ر 
ر 2 


(1) راجع شرح معالم أصول الدين » لابن التلمسانى (ص .)٠٠١‏ 
() في (ق): ٿرکييه. ‏ ۰ 

(۴) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤٤).‏ 

.)٤ ٤ص‎ ( تلخبص المحصل للطوسي‎ )٤( 

.)١۲۲ص( نهان الأقدام في علم الكلام للشهرستاني‎ )٥( 


Gf e 9 


والممكن و ر العَدم» رااات على المَعدوم م متنع 0 ونا ؛ 


N e oa 
ودره (فيه)» ورده بقوله: ا َولَكْ: إ إن «لااشتحقاق» محمول على‎ 
ب ك ا‎ 7 Ee: ~0 20 
الممكنع» وهو مَعدوم» عالط ؛ لان المَمْسّعَ إن کان له فى تفسه تخصص امكن‎ 
ن بر موتا بمو بوتا إن لم بن له في فيع شمن افع الخ‎ 


مء إل ِن وی نکم لها ولان في لخر 
لی لا کو ل 0 


ول: بريد بقوله: إن کان للمنتنع E a O‏ 


چ اماع الحركة وَالشكون» مَعَ استيقًاء شروط التتاقض: مَعلوم» 
EBANE E I‏ 


2 ا و ا ر ث‎ ( a 
رال «الأئين: ل بال: الوْجُوب تقيض الاجوب » وهو عَدَمِي؛‎ 


e‏ لى المَعْدوم مَعْدوم» وللا ر تضاف 
: 2 0 
a‏ که » قالوجوب ا e‏ ول إن آرم ځنل 


پر 


اورف على الممت: آنه ا له با یجاب المَغْذول في الخارج ٠‏ 


(۱) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ ص٤٠١‏ - .)١٠١‏ 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/ب).‏ 

(۳) زاد في (ق): الحركة. 

()٤(‏ في (ق): نقيض لا وجوب. 

() في (ق): لاوجوب. 

)٩(‏ في (آ) و (ع): الخارجې. 


١ +49 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


| ا 


مَمْنوعٌ ؛ لوقف صدق الموجبة الكارجيًة E‏ لی وجو المَؤْضوع في 
الخارج؛ ون ارم به حل على الشرت الذخیة َم يرم نه زه وجُووًاء 


9 


ن لموم المَعدوم في الحارج E EE‏ الحنرث» ران 


ص 


َرَذَهُ د الوجوت ف ول ر سلب الو وو عله کو الوجوب ا 
ا 

رافيهًا): - عضر الئاس على أنه بوني أنه فيضن الامعتاع» 
ا ا مر e TE‏ 
والامیتاع مر ۽ | کان بوتا لوب کون مَوصوفه ڈ وا فيكون المُمْتع 
i‏ ب 0 ا ا ر 0 و 4 
E E‏ ن الوجوب بوتا 

tr 8‏ 0% ا م ¢ م i‏ م س 2 ا 

ل: ولقائل آن پقول: كما آن الوجوب يقابل الامتاعٌ» كذا يقابل 
ا TE‏ و RE NE‏ 0 سر ر ر د٣‏ 
الومكان» فان کان N‏ بود لزم کون الور حرفت عدميًا » وان کان الامکان 
2 4 و و ن سر E‏ ~~ کي 2 ر ° 
ياء وهو قال الامياع ٠‏ رم كؤن الاميكاع وتء والؤجوث يقابل رَه 


ا 2 ل e‏ ر ٌ 
i i‏ وو کار برد زرد ل 
تقيض الاغتمار العف« . 


)۱( في (ع): الوجود. ) 

(۲) راجع «كشف الحقائق» لأثير الدين الأبهري (مخ إص١أ١٠).‏ 
(۳) الإمکان: لېست في (ا). 

Ovo: راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 
.)٥۲ص( راجع طوالع الأنوار‎ )٠( 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامناع 


فَلت: ا راجح م إلى ما َد عَنِ «المُكَخَص» و«الأثير 


Suk r 


4 الگاني: ((فها) : ووا ب الشيء تاب على وُجُودو؛ لأت کا َم وب 


لم پُوجَد» روجود السّيء سَابِقٌ عَلّى أَوْصَافِهِ السَلبية؛ لن ا ين له 


في فسهًا؛ ل کاٹ ریا بل ها ابع كص الؤجو دات التي 
وُصِمَّث بيلك الشلوب» فلو كان الوْجُوبُ سلا لأر عَن الوجُود» وقد بين 


سے ر ر 
جوب تفدمه E‏ 


32 
ا (فيه) بقۇله: | قاق :ال خود ساق َلَيه» رَالسّابق على وجود 
الشئء بمكنع كوه صِفة ثبو ر 
ا «الأثير» قول e‏ و ال اي دم على جمیه 
لسلبية ؛ لان 2 رکز 
1 في الأعبان". 
و ٥‏ اک وروي 
و ححه الثاني وجوه 
O 0 ia‏ زک ERE CR‏ ۴ س )م 
4د الاوّل: («(فبه) › «معھا): لو کان وتبا لكان مساویا في ثٻوٽد لسار 
لۆچواني» رمالمَا في مَاهينه لاء وَمَا به الاشيراك معابو“ لما لیس به 


3 س 4 
الاشترّاك ¢ ا مغار لماهیته 


aA E es E ag 
ٿم ٳِن ماهيته ان لم تسح الوْجود لما هى هي كاتث ممكتة العدم لما‎ 


.)١١١ص/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
.)ب/١١١۱ق( الملخص للفخر الرازي‎ )۲( 

(۳) راجع «ركشف الحقائق» لأثبر الدين الأبهري (مخ /إص١أ١١).‏ 
)٤(‏ في (آ) و (ق): مخالف. 


۱۷ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


هي هي“ يکود الراب E‏ العَدم» ران E A‏ 
کان استحقاقها لَه رادا رم الشسلسل» ورن لَمْ يکن رادا لم يكن الوْجُو 
LO‏ 

2 الاني: «فيها) » «مَعَه): الوجوبُ مكقدم الوجود؛ ل اتاق 


الوجود» اشخان الؤجود نقد على الۇجوو» لو كا الوْجوب بو 


لزم أن کون ؟ ثبوت الصفة للماهة هيه سَابقا على O‏ 


ص 


N 


٭ الثالث: «فبها»: لو کان فو کان داڃلا في e‏ 
ر 2 Mg‏ سے لے 7 ) 
م رالأول باطل؛ لان اسيحقاق الوجود رة لماو إلى الرجود 
صر ر #8 0 2 4 و 
وماهية هيه الشيئء شل مه على انشسَابهًا إلى عَيرهًا EE‏ م على 


صر 


وجوبه» وټسشتجیل تقوم r‏ بالمگاخر» الان كلك ؛ لن ن الرّصف الوت 


سر 


الخارج عن الماهية ٤‏ مقرم بها و > والمتقوم بالمَاهية ن هة محتاح لبها ممکن في داه 


کون الوجوبُ ا رالممكن إنمَا يجب بوجوب ا 
فللمَاهية وجوت ار ل هدا خی از 


ص ر ضر 


صر ہلل سر 8 0 < ر ت 0 : 
رَفرَرَه في «التعالم زا : «لو کان بوتا كان كَمَام الماهية» أو جُرعهاء 
0 : ر 0 سر ر o2 e‏ 0 
ارج عنها » الأول el‏ لن الضرورَة قاطعة” بالفرق بين الوّاجب 


1 


(۱) راح جع الملخص للفخر الرازي (ق١١١/)‏ والمباحث المشرقية له e‏ 
(۲) لأنه استحقاق ...على الوجود: ليس في (أ) و (ق). 

)۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۷١١)‏ والملخص له (ق١١١/).‏ 
)6( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/۷١١-۸١١).‏ 

)٥(‏ في (ع): ناطقة. 


1۸ 


سے 


لذانه رفس الوجوب» ران که حفیشته غر علوم وو جوبه ٻذاته معلوم. 


E E SA a 

رَالٿانې باط ؛ رر کان الوراجب لذاثه ا والثالث كد كذلك ؛ ك ل صعر 

2 سر چ کے r1‏ ر 4 لَه تم +4 o4‏ 2 ر سے و 

eT‏ رة لها 4 ا للکر مک لذانه» فيكون الوّاجب 
ر ی سر سے 2 


له مُمُکتا لا 


«الفهري»: صحة هذا اشرب وجب رَد صِقَات البارئ المَعْتوئة" إلى 


2 وم ا ر و 3 س ا وه و ورو ا ~o‏ 
قلٽاٴ الح أنه بول ؛ 5 کان a‏ وچودا e‏ الممتنع 
صر 0 و سے 0 ۴ e‏ 3 
الك المعدوم مرجوداء وإليه تزجع آدلة له القبوت٬‏ عير رائ في الخارج 


على مهي الوجود د؛و رلا ll‏ رَاليه تزجع دل كۆنه دما 
@e-‏ المسالة التانية: فواجڪام 1 لوجوي لکاتد @4- 
ا ) 
پو الأرل: في لقصل و«المعال“ وعَبروما: الواجِبٌ لاو ا 


سے 


کون وَاجبا لعَبْره؛ إلا کان عا عن العَيْر» لا عَنبا عله 4 


(۱) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٠أ").‏ 

(۲) في (أ) و (ق): المعقولة. 

)۳( معالم أصول الدين لابن الللمسائي (ص .)٠١١‏ 

.)٤۳ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

:)٤ص( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ )٥( 

)٩(‏ قال الإمام شرف الدين بن التلمسائي: يعني : : فیکون مستفاداً من غیره لا مستفاداً من غیره› 
ویکون وجوده لذاته لا لذاته» وذلك عين الج بين النقبضين. (شرح معالم آصول الدين› 
ص )٩۷‏ فال القاضي الخونجي: الواجب بالغير ممكن لذاته» فلو كان الشيء الواحد- 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


(N) 2 ر‎ 2 0 K 7A2 لے ر‎ 2 a ۰ ¥ ۰ ۴ ب‎ 

. الثاني : «(فيهما) : و کون مر کبا  لحاجته لا جڙائه» وڃي عېره‎ ٤ 
ا ۹ صر ّ سے ا‎ r سر و ر س هه ا‎ E 
«الكاتبي) وغيره: ولو ادت عير جسية» کالهیولی وًالصورَة.‎ 


0 ا ۹ i‏ ر ل ر 
«الفهري»: هذا الفلاسفة سفة٬‏ پو فالوا ما يذكر لهه في تفي الصعَاتِ 


وإثباتِ العقول» و«القَخرٌ» , باتہًا ل باهم قال في الصمًَاتِ: «ِنَهَ ن باغتجار 


ایا راجب بوجوب الذات»» كقول الفلاسفًة فى قم العَالّم » رََعُوذ بالل ِن 
رل ر العالم. 


المج | فراره ات e‏ 


VV NK 
0 
4 
.ڪا‎ 
ا‎ ١ 


8 5 ا اد٤‏ الود ا ت ران شا نه کک ا 


وق ا سر0 o2‏ پچ ر سے 0 4° مر ۵ ت ر ص ت 
ك رگن متلازمین وس ادش عله 
لاخر AE‏ مخض دَعری » لا ضرورئة › وَل دات لیل" . 


ب واجبا لذاته وواجبا لغیره پلزم اا ٠‏ (شرح معالم 
أصول الدين » مخ /ف۲۷). 

)۱( راجع المحصل للفخر الرازي e‏ أصول الدین له (ص٤۳).‏ 

(۲) لفظ الكاتبي: واجب الوجود لذاته استحال أن تكون أجزاء تق تقوم ذاته » لا أجزاء جسية 
کأجزاء ا على رأي المتكلمين » ولا عفلية کالهپولى والصورة على رأي الحكماء. 
(المفصل في شرح المحصل» ق٠۲/أ)‏ وراجع أيضا شرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني (ص 4۷). ) ) 

)۳( هذا کله اختصار شدید لکلام ابن التلمساني الفهري في شرح معالم اآصول الدین (ص ٩۸‏ ۔ 
۹ ). ) 


ge rr. 9 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 


ول: حاص تول «الفهري»" لن 6 امه ليرام التزكيب الَيْر روم 
لاق کو ال اء وة ال وك آفرل. 


@ سے ص 


وَالحی أن المتعقلَ إن كان الحكم المَنْسُوبُ لَهُمَا انما هر 


0 شير المصنف إلى قول ابن لغلمساني ا : «(قولكم: : (کل مرگب 

O‏ ؟ إن عبيتم أن ذلك الغير يفيه الوجود فمسلم أنه 

ينافي وجوه بدا ونحن لا ندعیه» وان عنینم آنه لا یفده الوجودء وإنما المعنيٌ به آنه لا 

صر ماهیه ولا پوجَدٌ إلا موصوفاً به » فلم قلتم: E‏ في العلم أو الوجود - 

الذي سميتموه افتقارا - پنافي وجوب الوجود أو يستازم الإمكان؟! فان الإمكان إنما بتحقق 

بصحة الارتفاع» وإذا كانا واجبين ولا يصح في العقل ارتفاعُهما ولا ارتفاع أحدهما فلا 
إمکان ولا احثیاج إلى الغير» (شرح معالم أصول الدين (ص ۹۸) 

وقد نقل الشيخ أبو حفص عمر القلشاني في شرحه على طوالع البيضاوي كلام أبن 

الللمسانى الفهري بشمامه وامندحه بقوله: «(وهو کلام منور الصدر صحیح الاعتقاد)» ثم 

قال: : وقد بتر الشبيخ ابن عرفة كلامه» واعترض عليه في بعضه بما لا يصلح اعتراضاً إذا 

تومل . (نقله الشيخ أبو عبد الله النوائي في كتابه غنية الطالب ومنبة الراغب في علم الكلام» 


مخ /ص۹١٠).‏ 
وقال الشيح أحمد بن زكري في ((محصل المقاصد مما به تعتر العقائد): 
قرف الدين َا ابن عَرَقّه ا ا الَرّمَه وَرَصّفه 


ا لواب آث قد را ازا ار وَوَصَفة 

عَجْر الخصوم القَصْد فيمَافُرض 0 وهو وَرَاء المع الذي اغترض 
قال الشبخ أحمد المنجور في شرح هذه الأبيات: يعني أن ابن عرفة نسب لشرف الدين ابن 
العلمساني أنه الترم القول بتركيب الإله» قوله: رفْلْبُ: اكرات آنه َد أَْرَّمَه) البيتين » هذا 

من المؤلف اعتراضٌ على ابن عرفة في نسبته لشرف الدين التزام التركيب » وأنه وهم في 
فهم کلام شرف الدین ؛ لأن مقتضی کلام شرف الدين ومقصوده تعجيرٌ الخصوم وإلزامهم 
القول بال ركيب ا الدين مره الساحة عن التزام التركيب › ووراء 
المع فيه. (مختصر نظم الفرائد ومبدي ا و و 


٣ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


| 0 وه سے 2 i‏ 
م 3( ر ەو و و 0 
| 


a 


9 ع‎ E: 


a‏ ر ٌ ر ۹ CT‏ و ر ور 2 سے وھ 
نما هو لا حدهمًا باعتبار ثېوت الاخر له فليس مركب » ولا تر قف » 


وان کان 
I REE‏ ريه برد ما همه «القخ) مو جا لله الزك -: 
فی للوجوب ر ب مو رد لوهمه لخر و رلته دكورَة. 


4+ 
س ر 


ر 9 و َو 8 o7 rT‏ 0 هھ سه و ر سو ر 
الحقل بما يُذكر إن سَاء اله كا Ea,‏ 
eT‏ ی في فصل التنزيدٍ» من کنزبههِ س کن 


الجنس وَالقَصر“. 


(۱) مدسوب: ليست في (ع). 

(۲) وإن کان إنما هو.... بالذات: ليس في (ق). 

(۳) قال الشيخح إبو حفص عمر القلشاني في شرحه على طوالع البيضاوې » في بان امعناع تر کې 
واجب الوجود سبحانه مطلقًا: «واجنُ الوجود ۔ سبحانه ونعالی ۔ لا شارك شینًا من 
لاشیاء في ماهیته برج ؛ ایی گیتزوہ ی [الشوری: ]۱١‏ فكل شيء سواه ممه 
لذاته » محتاج إليه » فلو شارك سبحائه شينًا من الممكنات في ماهيته الممكنة لزم إمكاله» 
تعالى عما يقول الظالمون علوا کبیرا. وإذا بطل اشتراکه مع غيره لم بُح في العقل إلى 
صل مقرم پمتاز په » فينغي الترکيب العقلي . 
فن ل بدحصر التركيب العقلي في الجدس والفصل» إذ يجوز التركيب من أمرين 
م#سماويين » على ما قرر في فن المنطق» فما المانع من ذلك؟ ويكون مجموع المتساويين 
مطابقا لما في الوجود. ) 
قلنا: العقل لا يحتاج في تعقل واجب الوجود إلى ما ذكرتم من الأمرين المساويين» بل 
پحکم بوجود موجود لا پشبهه موجود؛ وإلا لزم التسلسل» أو النعطيلء والترکیب پوچب 
الشبه » فيستحيل القول به مطلقا. أو نقول: ذا لم یکن له جزءان في الخارج » ولا مشاركة 
ه مع الخیر حتی يفتقر في تمبیزه عن مشارکه إلى قَصل» فمن آین يقتضي العقل ترکیته من 
جزءین متساویین ؟! إذ ليس في الخارج ما ينتزع منه العقل منه تينك الصورتين اللئين زعمتم 
تبوتهما عقلا فقط . فقد ظهر امتناع تركيب واجب الوجود مطلفاً). (نقله الشيخ أبو عبد الله 
التواتي في غنية الراغب» مخ /إص٤١٠)‏ وأصل كلام أبي حفص ما ذكره الأصفهاني في 
مطالع الأنظار في شرح طوالع الأنوار (ص .)٥٤‏ 


٢ 9 


0 ا‎ 17 ٤ ى‎ a 
داح رکیپ الراب ذاو باعتبار الكارج اض با مَرّ» وكا باعار‎ 


کے رعا عد دار ے2 


ت 


ER‏ > > ججج یک سف ند چا جحت 2 ٣‏ من ج جک ت 


1 caer maa i raa“ a. a rega A ITS Sa LED Li 


ر 


لث: (فيه): بکقدیر کون کک ا تمع مكنع كوه نه ارجا عن 


e 
جد إل‎ 
0 


الدات؛ لان َل وَضفي حارج عَنِ الذات هه زمر ماش د متا لاو 
ا روء قهلَرَمٌ المُحال a‏ 


2 © و رس 0 0 مه 1 اس س 63 3 ى 
mm 4‏ ر سرا پک + سر 4 > 0 ٬‏ ۵~ پور بك 


8 مر شض 0 0 0 2 و م 
ر«فیها»: لن کل ما هو حارج عن الذات إن اقل بتفرٍ لم يكن وص 
لغبره ؛ لان ئ E‏ دون قَرٴْض غیره» وما هو کذا لا بَکون 


و ب الوجود اما ہت مه فس اء رَه المَطلَوبٌ. 


ِن َم بقل لر که و اكع المَوْضوف ازع » وان توما علو 


ر اسر 
ر و ھے 0 7 sS:‏ 9 ا ا a‏ : 
وکل توفت کو ون حَيث ذاته ممکن› ف صح عدمه انعد م الواجبُ» ون لم 
م ت ر ت ا و ار ےہ ا ر و 34 | ١‏ 6 ألما 9L‏ 
E‏ . وفد eK‏ 0و وټ لمَعلول ج ا ê‏ فیکون رر 


i ا 0 ر‎ ۶ 2 
a 


ر 


ر 


ضا إن شت الڌات يِن حَيْتُ هي هي و جریا کان فاا هَل 


کن با و 2 اح ِن لم تقض وجوب ا اف کان تفا للوجوب 


)١(‏ قال الفخر الرازي عند التعرضص للدليل الثالث على كون وجوب الوجود ليس ثبوتبا: لو كان 
لكان لا محالة ارجا عن الذات؛ لأن استحقاق الماهية للوجود نسبة خاصة 
لهاء والسبة متأحرة على كل المنتسبين » والمتأخر عن عن الشيء خارج عنه» وکل ما کان خارجا 

عن الشيء وکان محتاجا إلیه کان ممکا لذاته» وکل ما کان ممکنا لذاته فلا پجب | إلا لوجوب 
سببه» فيكون للماهية وجوب قبل هذا الو جوب i‏ هذا خلف. . (الملخص؛› ف١١١).‏ 

E O) 

(۳) في (ق): کونه وإن. 

)٤(‏ في (ع): فپلسل. 


i 


۶ ق 3 ‌ ر 0 ا وھ‎ ٥ 
رفي «المحَصل): ب ْنع کون 34 ًائدا على دای ؛ لذ لر کان مشي‎ 


لِلوْجُود كان القَرْع أَضلاً اشر ون کان کابعا رم إمکانه داه » میرن مکار 


م 
اڵ 7 و او و 4 ANET‏ 24 کہ 
لواچب ۽ يحون وجوه ووب مارو فقبل هدا الوجوب وجوت 


تعورض بأن الوْجُوبَ الام ا لكؤضوعايها 


١ ر“ ەه وو‎ or OZ o ۴ E 
ورده «خواجة) بان الكيفية العقلة سبع مرا خارجيًاء ب پل تتبعه» ولا‎ 


صر 


(0 ٠ + 3 را سے‎ TEA 
يلرم من ٳْکانها في ڏانها ٳمکان ما على ٻه ا امر خا رچجئ.‎ 


ص 2 
5افها٤:‏ والؤجوب پالیر ی جوب الولةء يصح کون ارجا عن 


الاه کک 


م صر سرن رک رن س ررم ۵ 
وقول «البيْسًا وي وما قيل: نه نسب بيه وبين الوجود يا خر » وټزید: 


)۱( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /ص٦٣-‏ ۳۷). 

)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٤٤‏ 

لفظ الطوسي في «تلخرص المحصل»: وجوب القضایا لا پکون جزءا من محمولانها ولا 
من موضوعاتها» > بل يكون كيفية عقلية لانتساب محمولاتها إلى موضوعاتهاء والكيفة 
احااية ا تكون مسععبعة للأمور الخارجية ٠‏ ہل تکون تابعا لھاء ولا پلزم من کوتها في ذاتها 
ممکنة کون ما پتعلق بها من الأمور الخارجية ممكنا. (ص .)٤٤‏ 

.)٠۲۲صإ/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 


)۱( ۴ ا 0% ض و 3س سے صے ٤‏ ھ۶ 


2 «المْحَصل»» ور فلا ؛ اراز كوه الا ورَالمُحال جار آن بستلرم 


CC. 


ا 
ک : 0 ر ص و و ر 
«الكانة): اتم الحْكمَاء والمتكلمون على 


8 و 

ا الو د 

ل وجوب واحب ا او مر 
ر 


کک ص ر 7 (( ^~ 2 ا 2 ا الذاإاثت 6 ل 
ل ک1 بول ۰ زائدا على ماهینه 6 فجَعله الحكماء نفس eg‏ 


سے سر کے 


و ف E‏ 0 7ہ (۳ 
الان عدا وهو عَم اختټاجه للگير. 


صر سے صر # 


د NT‏ 8 و 
د الرابع: في «المحصل): الوجوب بالذات لا کون مشترکا بين 
اە ,6( 
الکلدم ؤه ازل ماله مي الوحید إن شاء الله 
E :‏ ی ر سر ۷ سے ا 


rt 
م ا‎ 


تدم ۇل« ها( ٤‏ في تعریفد 


«الأر»: هو كن الشيء بِحَالةٍ ا شق وْجُوداً ولا عَدَماً لِذاتدء 

(۱) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٤ )١‏ قال اللأصفهاني في شرحه: : وما قيل: إن وجوب الوجوب 
نة بين الذات وبين الوجود» والسبة بين الشيئين مفعقرة إليهما فتنأحر عنهما فيزيد على 
الذات» بنافي الفرض المذكور وهو كون الوجوب لذاته ثبوتياء أي كون الوجوب لذاته لسبة 
پنافي کونه ثبوتيا ي موجودا في الخارج لأن السبة من الاعتبارات العقلية. (مطالع 
الأنظار» ص .)٥١ - ٥٤‏ 

)۲( في (): ئېوتا. 

)۳( راجع المفصل في شرح المحصل »› » للکاتبي (ق۲۷/). 

.)٤٤ راج المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

(ه( يعني المباحث ا ا (11٤‏ 


0 
ر 1 ا ر س رص ص 
E‏ الحَاحة في وجوده وعدمه ليره . 
«(المخصل): هر ما ل مز OEE‏ 
هو ما د يڙم ِن فزض وڄودو وَل عَدَيِه 


فلا: فالإمکان: کون الشيء لا يلرم .. إلى آخرو. َوه في القَضل 


ر 


السابع مذ( يا( 


م کے $ ٣ AZo‏ پو کو > 
ڌڻي «المڪصل» جراب التشکيکات في الفکان ڀؤلو: وة وري 


(۱) في (ع): ویلرمه. 


(۲( وأصل کلام الاثير ما ذكره الفخر الرازي في (المباحث المشرقة» فى الفصل الثائی فی 


تفصيل. القول في الوجوب والإمكان» حيث قال: اعلم أن الممكن له أمران: أحلهما: أن 
ليس في ذاه اقدضاء الوجود ولا اقتضاء العدم. وثانپهما: آن له حاجة في الوجود والعدم 
إلى الخير ٠‏ (ج١‏ /ص٤١١).‏ 

(۳) لفظ الفخر الرازي في «المحصل): الممكن لذانه: هو الذي لا پلزم من فرض وجرده ولډ 
من فرض عدمه ۔ من حڀث هو مسال . (ص )٤٩‏ قال الكاتبي في شرح هذا التعريف: 
الممكن هو الذي إذا فرَضة العقلٌ ود و لا پازم ذلك الرضن. جال من 
حبث هو هوَ٬‏ آي: عن مجرد ذلك القرض . فقيّدناه بالموجود لبخرج عنه الممتنع وهو الذي 
عدمه یکول ضرورئا» وبالمعدوم لخر ج عله الواجب لذاته الذي وجوده ضروري » فان 
فرض الأول موجوداً والثائي معدوماً بازم منه المحال. وإنما قيدناه بقولنا: من حيث هو 
هو٤‏ لپدحل فيه المعدوم الذي علم وجوده أو سلب وجوده» والمعدوم الذې علم عدمه أو 
سلب عدمه» فإن فرض الأول معدوماً والثاني موجوداً پستلزم المحال » لكن لا من حيث هو 
هو» بل بواسطة العلم بوجوده أو سلب وجوده» والعلم بعدمه آو سلې عدمه. (المفصل في 
شرح المحصل » ق۲۹ /ب). 

)€( لا پلزم: لېس في (ق). 

() يعني في الفصل السابع من «المباحث المشر قية» في كيفية عروض الإمكان للماهبات» 
و د و 
وجودها ولا من فرض عدمها محال أصلا. (ج١/إص‏ ۳( ) 
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الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 


س ّ سے م 7 
رالشكيك في الضرُوري لا تج رابا 


ر دګ 4 


ا 
Io ٤‏ بو 0 4 ت ل 
وَافيها) : لقائل أن“ ll‏ المكان العام عير ونی ؛ لسك با نه محمو 


ر 


۳ ےط ا ° ى او ٥ا‏ 
عا الممكن ا الجائِر كۇنە ٠ n E‏ 


م 8 


¢ 0 س ٥‏ 4 رور 4 0 

قَى: E‏ محولا على المَعْدوم عَدًَاء د رجاب بالترامدِ مِنْ 
4“ 1 ص lL‏ ڑے 2 4 : ¢ 7 

کونه e‏ از ل ر أ هور وجودي من نحت لف صهفه 


این 


:ر 


| ر 2 متو ي و 4 
و ((فها) : وقاټل بانه ا فانه نه فيص تقيض الامنتاع » وه عدي › ونقيضص 


2 


العَدَّمِي ي ويه علو ا یکو ج ن ننا ما قال عليه ؛ ولا کان الراب لڏاته 
3 ز ڪن الممکن بقضل» فير e‏ فل المَاهة مہ ت الذهُول عن ونه 


سے 


e 3 س‎ o 0 
rS e ممكدة‎ E 


)١(‏ راجم «المحصل» للفخر الرازي حيث ذكر جملة من التشكيكات وأجاب عليها بقوله: كول 

الماهيات المتغيرة ممكلةً أ ضرورئ» والتشكيك في الضروريات لا بستحق الجواب » كم 
فى شبه السوفسطائية ٠‏ (ص £۹ 0(. 

)۲( لیس في (). 

)٣(‏ يعني في «المباحث المشرقية» للفخر الرازي › ا الرابع في أن اللإمكان العام هل هو 
آمر ثېوتي أو لا (ج۱ /ص۱۱۸). 

)٤(‏ في (ع): لمفعول. 

)٥(‏ في (ق): موجود. 

)٠(‏ لفظ الفخر الرازي في الا المشرقية»: ولمن زعم أنه [آي الإمكان العام] ثبوتي أن 
بقول: إنه نقيض الامساع الڏي هو وصف علمي › وفيض العدمي یجب أن بکون ٻوتيا. 
عله پیر کون یا لا یکن أن کون تولا عل ما حه قول لجنس عا ا۶ا 


YY 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


9 


سر ۽ 0 ۳ 3 2 ۶ ) 0 4 ر3 8 
وفي كونٍ الخاص نبوا أو اعارا ؛ كفل «القر» «فيها» ع 
«الشيخ»» راتا مح تقل «الأئير». 


سے ر 


xî f 2 i 20 . U7‏ ۹ھ وت م 
ولفيد): احتج «الشيّخ» بأنه لا فرق بَيْنَ فَرْلتا: ك 


وس رصن ت چان ا 
مکان له وبين فولتا: 


س و ام کے ٤ ١‏ م الہ کر ي سے شے ٥ے‏ ف دای کہ“ 


ووو e‏ و و م م ق Er‏ موو 6 
ویره پان الومکان مُتافی للامیکاع العَدمي» یجب کرنة وی . | 
| س ! 

١ ا 8 ا0‎ 6 A س ر‎ o AK re 
| 1 ورد الاول بالامتتاع » فإنه إن جاز کون الشيء مكنع مع ا الامتتاع‎ 

(0g و و ور‎ e. SS A E A 

ثبوتيا » فالومکان كذلك والثاني بانه ا نو عدما للوجوب الوجودي عديي 

: رص و ا‎ Me E TT 

فان جعلوه عدميا تتافضوا؛ لاله عدم الامیتاع ال 


1 


وإلا لكان امتياز الواجب عن الممكن بعد دخولهما فيه بفصل »› فیکون الواجب مرکبا عن 

الجنس والفصل » وهو محال. وأيضا قد تعقل الماهية مع الذهول عن كونها واجبة أو 

ممكنة » وذلك دل على أنه لیس من المقومات ۰ (ج۱ /ص۱۱۸). 

(۱) يعني في (المہاحث المشرقية» للفخر الرازي (ج۱/ ص۱۱۸ .)١۱۹-‏ 

(۲( يعني أختيار الفخر الرازي في «المباحث المشرقية) حيث قال: والحق عندي أن الإمكان 
لپس وصفا لبوتیا» وبراهینه خمسة). ثم ذکرها (ج۱/ص ۱۲۱-۱۱۹). 

(۳) راجع «كشف الحقائق» لأثير الدين الأبهر ې (مخ / ص۱۲۹ ۱۲۷).. 

)4( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۲١١١/أ)‏ والمباحث المشرقية له (ج۱ /ص۱۱۸). 

)٥(‏ في (ق): عدميا. 

0 هذا اختصار لكلام الفخر الرازي في «الملخص» ولفظه: «والجواب عن الأول أنه منقوض 

بالامتناع » فإنه إن جاز أن يکون الشيء في نفسه ممتنعا مع أن الامتناع ليس حكما بوتا 

جاز مثله في الإمكان الخاص» وأبضا يلزم منه أن يكون العدم نفسه وجوديا لأن العدم إن 

لم یکن وصفا ثبوتیا لزم أن لا بہقی فرق بهن قولنا «لا عدم» وبين قولنا «العدملا) وحينئل 

یون العدم نفسه ثہوتيا» هذا حلف. وظهر أن هله الحجة تقتضي كون الشيء نقيض نفسه. 

وعن الثاني آن نقول: بل هو لکوئه مدافيا للوجوب الوجودي عدمي ٤‏ وإن جغلوا الوجوب 

عدميا فقد تناقضوا لأنه عدم الامتناع العدمي). (ق ۱۱۲| ب). 
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الفصل الرابع: في الويجوب والإمكان والامنناع 


لع: وَمَر توه في کون الۇجوب 8 ا 


َي کون سّاوې طركّي المَمْكن مُوجبا رب ترچیح أَحَِهمًا على 
الآرٍ» طريقان". 


«الفهري»: ِي كۆنە رورا أو تَظرئًا» تالت ري قريب من 


الضرورئ»› وَرَابعها: «المَعَالم) أنه فطري للصبیان رَالبهائہ؛ لان صبيا لر 

و و س 0 ا ص ص 

لطم فقيل لمك ل من أحد» كذب قائله» وَالحمَارَ إ 
چو ر رو ) 


السو فزع ؛ لفطرته أنه دوته محال . 


رر و + 0 1 cit‏ ر اھے ؛ سر 0 9 2 م ERE‏ سر 
ورده الفهرئ پان ذلك انما هو ِي من له نظ من الصبَيَان › ريي 


صر 2 


ر وس ا ا )۲( 
الجمار المتكرر ذلك عل . 


N‏ و 
وَافيها) : EN‏ نمی الحكمَاءٌ على أن لمکا eT‏ ٿم تاره 


a ےہ لاھ کہ ہے تہ ره‎ E 
يدعو فيد اداه مره سحدجو ٻانه لو رجح أل طرَيْه دون مُرَجح کان‎ 
) ر کر 7 0 کا ص‎ 
ذلك امرف ا ِن الآخر» وهو جلاف فض تساویهما.‎ 


رَرَعَمَ بَعْض الجَدليينَ أن الإمكان َير خوج إلى سب › ا 


)١(‏ قال الفخر الرازي في «المحصل): الممكن لا يوجد ولا يعدم إلا بسب منفصل لأنهما لما 
استوبا بالنسبة إليه استحال الترجيح إلا لمنفصل. (ص .)٥١‏ 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۳۵ ۔ )۳۹٦‏ وشرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني ( ص٤ .)١ ٠ ٥-٠١‏ 

(۳) وبرهان ذلك أن الشيء إذا کان یمکنْ آن پکون ویمکن أن لا يكون» كلا الجانبين بالنسبة 
إله على السواء» استحال أن يرجح أحدهما على الآحر إلا لسبب. (المباحث المشرقية 
للفخر الرازي» ج٠‏ /ص٥٠١١).‏ 

€3 في (ق): ثم ٿارة. 


۹ 


الضرورَة بأن عرض ملو القضبة على العقل» مع فضي «الوَاحدُ صف 


ر 
سے 


e‏ وجب کون الثانية ١‏ أظهرَ رَه روم طرق الاحتمًال ۽ في الأولى» 


ولا و0 ہہ و وک 

لان اکر العقلاء التزموا وقوع الممكن بک عن سب ِي يي مواضع: ِي 
قي ن 0 لالم في وٿ مين دون رج بخص به » رکون 
الاب يِن الس کے ل طريقان مقساويان في عرض يرجح إخدَاهمَا دون 


رجح واله or r‏ بين رَغبمين ا 


r 


فلتا: ورد يره بالف الذهن بالكانة“. 


فال وَقَوْلهَمٌ: ‹ : بعضر العقلاء قوع ع المُمْكن Y‏ لسہّب) ا 
گالك 2 م تما رم كلك , ل E‏ 


)1( فال التفعازاني: :هلا لیس من وقیع الممکن پلا سیب وترجع أحد طرفیه بلا مرسع ) ن 
ترجيح المختار أحد الأمرين ا ومخصص » وهو غير المتنارًع . فإن 
قیل: هذا الاختيار والثر جح مر ممن وقع بلا سب وفیه المطلوب » قلنا: : ممنوع » بل إنما 
دن ار الي من شاا ارج امیش ٠‏ (شرح اف 

(۲) في (ع): بعر 

)۳( راجع ا المشرقية فة للفخر الرازي (ج١/اص Cee‏ 

() لفظ الفخر الرازي: قولهم: العلم بأن الواحد نصف الاثنين أجلى من هذا العلم » فنقول: 
هب آله كذلك»› ولکن لا يخرج بذلك عن کونه آولياء فان الأوليات يجوز ان تکون 
متفاوتة » كما أن الدطريات قد تكون مبفاونة ٠‏ (المباحث a‏ 

(٥)‏ مفصوده بالثانية القضية القائلة بأن الواحد نصف الائنين 

¥ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١ /إص‎ )٦( 


NEHER EE a RAT Eta BEETLE LA tia ar EE La e TFL ي‎ 
8 و ا‎ e س د م‎ 


ر 


2 و و ا س 
رمال حل العَالم في وَقت مين هو مخصص بالررًادة الازلية» وك 
o A07‏ ۶ر م ل ور 2 2 


a‏ ص e‏ ا ر 
فال: واستدل الجدليون ا 


ار 


e 


f 


الأََل:«فيها»: َو أَوْجَبَ نكا المُمْكن حَاجَةً لكائث بوي ؛ لأت 
ت EE‏ م» الول على المَعغدوم معدو 
هو باط لوجوو: 

الأرل: ا کات 3 و َه کاتت ا بالإمْکانِ» وه عدم › ارم 
تغلیل اوخ بالكَدمِيّ. 


a 0 00‏ 2 0س ا 
EEE‏ ر کاکٹ ممككَة ؛ لانها صفه للممكن › فيّکول 


ي ا 
د ا ا E‏ ا ۶ و 0 
e"‏ الثالث: الحَاحجة سَابقة 4 الوجود» فلو ئنث وه 
a E‏ کا د ا أ ۶ھ ا N‏ : الوجو e‏ قبل 


)۱( في (ع): الموجودة. 
(۲) راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۱/ص :)١١۷- ٠۲١‏ 


۳٢ 9 


فلتا: وَفرَرَ في «المَخص» هذا الدلير مرد لظ ء القائل: | حتج الاآبي 
للك بان الڪاجة ست 4 ر کر ما َهَدمَ» وََبعَهُ «البیکاوي». 

لا رر ليلا اا دم ډهااشی» في الشنکن الحاص»› وكفرير هھ 
او ا مه له فة بكر المَمْكنْ لها؛ لذ لا فرق بين ولا 
«المَمْكنْ لا حَاجَة له) وَين فَؤْلتا: الا عدم . 


# الانِي: و مستیخرح ش کلام E‏ و و و 
ر ر e‏ 
لو افر أحد طر یو إلى مرج لگا مورا له وهو باطل؛ لاه كلما کاتت 
رو ی ر 0 


E 0‏ ر ”ص م e‏ ا ق 
٠ . e a‏ وجودة 


4 ل 


و ل 
الك ور اھا نبا به بن لأر داو وکل نة رة 


(۱) آبکار الأفکار للآمدې (ج۱ /ص۸٥۱).‏ 

(۲) لفظ الفخر: إمكان وجود الشيء سابق على وجوده» فلو كان أمراً ثبوتيا فإن كان ايت 
للممكن كان ثبوت الصفة للشيء قبل ثبوت الشيء» هذا حلف» وإن كان لغيره كان ورف 
O‏ ل فيها» بل في غيرها» وهذا محال . (الملخص » ق .)/۱۱١‏ 

(۳) راجع طوالع الأئوار للبيضاوي (ص .)٥١‏ 

(4) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠ه٥).‏ 

(ه) داج أبكار الأفكار للآمدي 


س ہک 


(0) وتيا ا مۇر والصفة مفتفرة مفكقرَة: ليس في (ع). 


ین کک د و ا وی د س ر ا ی 0 


ا ےک فت ج حط . ۰ حع جد کد 


aa a RNR a> HED DGG I Ta LA SL aT 1 TA IS i Sea. 


وکر مقر میک كلما اث مم افقرٺ إلى مُوثر » وتسلما 
د الّالتُ: لتقل «الآمدي» ر غر و : لو احتا المیكن ال الموّثر لكان 
کاش يه ا وجوده» تخصیل الا 9 أو ا دمه » رَه جمع 
ال 4 Ey‏ 
4 لرا ي «المُحَصل» رَعَيْره: : لو افتقر فتقر تریح 
رہ کہ 8 رھ و“ خ 
ن العَدَم إ ى مرج » وهو مُحَال؛ ۽ لان i‏ 


ر س لو ر 


رالعدم تف مَحض. 

ِن فلْكَ: : ع العَدم: ا رد بان اله يشن اعا وهي 
دم اللي بو 

رجاب «فبها» عَن الأول بإبْطال العامة بمعَارَصة ما بت به ون 
الأذامياعَ مَحْمُولٌ عَلّى المَمْكِنِ المعدوم» يکو عَدَيياء يجب کون مقابلو ‏ 


رَه الامنتاع - وجُووئً . 


(۱) كالفخر الرازي في المحصل ( ص٩٥‏ ۔ .)٥۱‏ 

(۲) في (ع): وهو محال. بدل: وهو تحصيل الحاصل : 

(۳) راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۱/ص‌ .)۱١١ ٠١۹‏ 

.)١١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) نص كلام الفخر: قولهم: «الحاجة أمر لبوتي) ممنوع » واستدلالهم عليه بان اللاحاجة 
عدمية » فالحاجة تكون لبوتية › فقد ہنا آنه لا اعتماد على هذا النوع من الدلائل ؛ لأا إذا 
فلنا: اللاامتناع يصح حمله على الممكن المعدوم» والمحمول على المعدوم علمي» 
فاللاامتناع يکون عدمًا» فالامتناع بازم أن پكون ثبونيا» ولا شك في بطلان ذلك. 
(المباحث المشرقية » ج١‏ /إص .)۱١۸‏ 


E 


O a? ¢ oR 1 a‏ سے وه ر لر ے ي 
اجا لا يلرم م القول بان العَدَم یس مرا توت اَن لا رن ارگ ۰و١‏ 
EY‏ 
ا 
e‏ سرن 2 a‏ ر0 صر صر ي م ,)٤(‏ تو و 
وليه د قول «البيضاوي): واجیت عن الثلاثة الأول باه يلرم 
N 7 ©‏ سرا سروه ر و م o n‏ ت 2 ر ص 4 
من عدمية الحَاجَة والمرثرئة أن لا تَكون الذاتُ 2 ولا موَثرة› كما أن 
e‏ ¢ ر ن ا ر ۵ ص PS ٠‏ 
القول بان العدم لہس مرا بوتا لا د رما لاکن نشو 
ا ا 2 e‏ ا 
واجاب (الامدی») عن العالث بان اثر المونر فيا هو فی حال وجوده 


(۱) عن اللائي: ليس في (ع) و (ق). 

(۲( محتاڄا. .. الشيء: ليس في (ع). 

(۳) المخلص للفخر الرازي (ق٤١١/).‏ 

)٤(‏ وهي الوجوه الدالة على أن الحاجة والمؤثرية ليستا لبوتبين. (مطالم الأنظار للأصفهاني› 
ص .)٥٩‏ 

(0( طوالع انوا للبيضاوي (ص )٥١‏ قال الأصفهاني: والح أن کاد من الحاجة والمؤئرية 
م اعتبار » فإن كلا منهما قد یکون معقولا باعتبار ذاته بنظر فيه العقل ویعتیر أنه ممكن أو 
موجود » وقد کون آلۀ للعاقل في تعقله ولا ینظر العافل فيه » بل پنظر به فما هو آلۀ لنعقله» 
يعرف بالحاجة حال الممكن في آنه كيف يتر جح وجوده على عدمه» وپهذا الاعتبار بکون 
حاجة للممكن» فان تعقل كون الممكن متساوي الأطراف يقنضي ثبوت أمر في العقل هو 
الحاجة › وبالمؤثرية حال المؤثر عند تعقل صدور الأثر عنه» فإن تعقل ذلك يقدضي بوت 
أمر في العفل هي المؤثرية. ٠‏ (مطالع الأئظار» ص ٠ .)٥٦١‏ 

)٩(‏ به: : ليست في (آ) و (ق). 

(۷) لفظ الآمدي: قولهم: تأثير المؤثر فيه ما فې حال وجوده او في حال عدمه» قلنا: بل في= 


g2 
4 او ا‎ 
RD be 
NAE 2 8 
a 
ر‎ 
® ا‎ 
4 


ES‏ ر عضن المتكلوين المو 


حدوث الأثر وهي ا پال وجود ر عَدم» وة 


ل ق 
ره 3 0 
9 


ره و 


جاب عن الرّابع ا م رنه اا ان 


ال ا کان 


وتء کا المد ار او اضلاء لا تی آل کے 
قلتا: فى فوله: (اصلبا) نطر؛ ل وجب کن عدم العَالَّم فی ل 
اا کون ادا ياء وما مت دمه اسَحال عَدَمه» فستحيل وجو العَالَم» 
وال أن الأر: ا حال إلى عَيْرهَا یدز العدم م الطارئ» 


= حال وچوده» لا پمعلی ال اا ا و ج ال شحف لخا بل جى د 
لولا المؤثر لما كان موجودًا في الحال الي فرض كونه موجودا فيها. (أبكار الأفكارء 
ج۱ / ص۱۹۳ .)۱٦٤‏ 

)١(‏ وقال الطوسې في تجريد العفائد: والموثر ؤر في الأثر لا من حبث هو موجود ولا من 
حبث هو معدوم. (ضمن نسديد القواعد للأصفهاني » ج۱ /ص٠١۳).‏ 

(۲) وإليه أشار التغنازاني بقوله: وقد بُختار أن التأثير حال العدم» ولا جمع بين النقيضين لأن 
الأثر عقيب آن التأثبر بناء على أن المؤثر ساق على الأئر بالزمان أيضا» ومعنى امنناع 
ازاف آنه لا شخللهما آن» وکأنْ هذا مراد من أجاب بأن وجود المؤثر يستتبع وجود 

> على معنى آن وجود الأثر يحصل عقيب وجود المؤثر بصفة المؤثرية» وهو معنى 
ى فیکون في آن عدم الأثر » وبكون معنى تأثيره في الممكن إخراجه من العدم إلى 
الوجود. (شرح المقاصد» ج٠‏ /إص١٠أ١١).‏ 
(۳) راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۲٥‏ - .)٥١‏ 
)٤4(‏ راجع أبكار الأفكار للآمدې e‏ 


GG o 


الأضليث» رهو مُقكضى قول «القاضي»: إِعْدَام الشئء وَبقاؤه 


وَالإرَادَة. 


رر سے م ر ت ع ت سر ۵ کے سے ا 
اجات في «المحصل» بان العدم نف محض› فیمتنع و صفه بالوْڄُكَان› 


٠‏ «الآمدي» وَعَيْرهِ في بديهي » فلا مقر لجاب 


جَوّابُ «البيضاوي» قول : إن ا ٠‏ الإگان ف شكال » 


وان صف پد كوه ا ثرا ا یه غ ة الوجود 7 ( E‏ بول 
و ت 
بم ك س لہ 


بقا 


ا ر 3 ن ر ص 
ون فلا صف بها ا 


$ م 


«المّْخَص»: وما بقال: إن عل اعدم عَدَمٌ الق بَاطِلٌ؛ لان الوه صن 
3 


° 2 | ر ا 3 i‏ م ور ا 
لت: الحق أنها صِفة اعتبارية » لا وجودية خارجية. 


لت 


U‏ ا 
في کون عة الحاجة إلى المُرثّر: الإمگا» ١‏ 


ر 


لے 2 
الحدوت» تالثها: هما 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص )٥١‏ قال الكاتبي: هذا الجواب إشارة إلى منع الشرطية القائلة 
بأن الممكن لو افتقر في ترجيح الوجود إلى المؤثر لافقر في ترجيح العدم عليه» وقال: 
انما پلزم ذلك إن لو آمكن وصف العدم ‏ الذي هو نفي محضٌ ۔ بالرجحان» وهو ممنوع ؛ 
فإن الرجحان آم وجودي » فاستحال اتصاف العدم به. (المفصل » ق۲٣‏ /ب). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص »)١١‏ وأبكار الأفكار للآمدې (ج۱/ص٣٩١۱).‏ 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٥١‏ 

.)آ/٠١١٤ق( راجع المخلص للفخر الرازي‎ )٤( 


۳۲٦ 


azam aaa TTT Tit he r r" E TOT < f sat r n eg r ge e e o o o e‏ ت 
u aa at O E TTR ac 3. Rua SETTER TMT aaa.‏ 


ر و س هه ر 
ا ررابعهًا: ھ TA E‏ «القخر» مع Td Ee‏ 


وَ(الکاتبی ُ( عن ماري الكل وا e Oe‏ ولي «الفهري» تائلˆ: 4 


لخر . 


ر 


أ 0 : 0+ ر سے 
«المْحَصل»: ۰ کف لوجود الحادث» فهى متأخرة عنه» وهر 
ماو ڪن لير ر القادر فيه » المتات خر عن الممْكن إليو» المتأحر عَنْ 
عة اجه إل كلو گان عدوت ع ار الل a‏ 


سر ر ص 


سے 
ت 


و 


)١(‏ قال الفخر الرازي في «معالم أصول الدين»: احثياجٌ الممكن إلى المؤثر لإمكانه» لا 
لحدوثه. (ص )۳٣‏ وقال في الحصل: علة الحاجة إلى المؤثر الإمكان» لا الحدوث. 
(ص )٥٤‏ وقال في «لباب الإشارات): الإمكان عل للحاجة إلى المؤثر» وهو من لوازم 
الماهية» فهو حاصل حال البقاء» فالمحوج إلى المؤثر حاصل حال بقاء الأثر» فالحاجة 
ات ال القاي فالحدو ك غ مره ( صن 06 

(۲) لفظ الكاتبي: اخدلف الناس في أن علة الحاجة إلى المؤثر الإمكان أو الحدوث» فذهب 
الحكماء وبعض المتكلمين إلى أنها الإمكان» والحدوث غير معتبر أصلا» وذهب بعضهم 
إلى أنها الحدوث» وذهب الباقون إلى أن علة الحاجة الإمكان والحدوث. (المفصل» 
ق /). 

(۳) لفط الفهري: وقال قوم: جهة الافتقار الإمكان ly‏ معاً. ثم هؤلاء انقسموا» فقال 
قوم؛ كل واحد منهما شطر المقتضي › وذهب آخرون إلى أن المقتضي الامکان رظ 
الحدوث» ولعله الأقرب فإنا لو فرضنا عدم الإمكان لبت الوجوب أو الامتناع »> ولزال 
الافتقارٌ إلى الغير» ولو فرضنا الممكن مستمر العدم أو الوجود لاستغنى عن المحصل» 
فدل . والحالة هذه على أن جهة الاضتقار ترجْح الممكن. (شرح معالم أصول الدين لابن 
التلمساني » ص .)۱١١ ۱۰١‏ 

)€( : الفاعل. 

)٥(‏ ر جع المحصل للفخر الرازي (ص )٥٤‏ والكاتبي فې المفصل (ق""/أ) وقال الفخر في 
ا الإشارات»: الحدوث: عبارة عن مسبوقية الوجود بالعدم» وهي كيفية لذلك- 


ا ا الإمْکان لاختاحَ العدم الممُكن للموثر» رَه 
م 34 ا 
تدعی حصول الأثر» والعدم في مخض » فلا کون اتنا 
رَجَوَابهُ ما فيل : عله العَدَم: عَدَم العلة. وَفيه ما فيي“ 


ra a‏ و ا ا ا س ت 
«الكاتبي): هو إشارَة إلى ما يقال: العلية والمعلولية من الصمات 


الرجووية لاما قيضا اللاعلة والمغلو ل رذ عرفت صن . 


فڵ: دم َحقيقۀ في کون الإمْکان ونا . 
قر ا و 0 ¢ ا 2 0 2 هټ 
«الكازبي عارضه ۰ بان الامکان صفة ر کن ۰ تا خر عن 


e 


قبل ( «الفهري» قائل: 2 هو واب دل ؛ ل 9 له مشکرك الوزام ۰ 


= الوجود» فنكون متآحرة عن الوجود» المتأخر عن تأ ثبر المؤثر» المتأحر عن احتياج الأثر 
إلى المؤثرء المتأخر عن علة تلك الحاجة » فالحدوث لا يعقل أن يكون علة للحاجة ولا 
شرطا لها ولا شطرا. (ص )٠١١‏ وقال مثله في المباحث المشرقية (ج۱/ ص٤۱۳ )٠۳١١‏ 
والأربعين في أصول الدين (ص *۷). 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠٥٤‏ 

E (۲) 

9 جع المفصل فې شرح المحصل للکاتبي ( ق۳۳ /ب). 

)٤(‏ قال الكاتبي على لسان المتكلمين: : المحوج إلى المؤثر إما الإمكان أو الحدوث لما تقدم» 
والإمكان ليس علة لأنه صفة للممكن» فنكون متأخرة عنه» وهو متأخر عن تأثير الفاعل 
فبه » المتأخر عن احتياجه إلى المؤثر» المتأخر عن علة الاحتياج » فلو كان الإمكان عل أو 
جزءا منها لزم تأحر ای نفسه بمراتب» وإنه محال. (المفصل في شرح ح احمل 
للکاتبې (rra)‏ 

)٥(‏ لفظ الفهري: وأورد على هذا أنه مشترك الإلزام» ومشترك الإلزام لا يلزم. وبيانه الک 


۸ 


LSS nar e e e ge a e o o 0 سا و اه به س و ی‎ 


aa TILT CER CE TTA man aa 


ممکر» وجب ا مهوم ممن عن المؤجود. 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 


A 
O\ 


فل «الکاتي»: ر NS‏ بنع تخر ا عن الو صرف 
الإمُکان د وهي E e‏ لكان لگن قل وجوده راجب ا ممتنعا » 
رَکلاهمًا ا انقلابه للامگان" . 


8 
E 


سر ۴ 


نمدم الصَمَةٍ على المَوْضوف محال ؛ لاميكاع قيام الصَمَة 


رټ 


2 و م 
قلٽ: ن د پا 
2 


ا وو ٤ه‏ 2 و ر 4 ل © م 
رالصرَّات تقریره بأن بقال: الإمکان إنمَا هر صِفَة للمَاهبة مِنْ حَيْث هى 
A AOE O AO SY AN A FS E‏ 
٤ء‏ لا بقيد وجو ولا عدم» وذلك لا ڀتافي صدی قولتا: هذا المر جود 


«الفهري): الجَرّاب الحقيقي أن وله : الدوك کک للمَوجود» 


ال صف ابع لوجوده» وفرروا الوصفة الحمل اللفظرء القائل: 
مَرڄجود حاو TNE‏ الشئء لعلا 


اعم من كوه صفَة له e‏ امه مله ساق عَلبْه» كقَوْلتا الاد عرض › وَكوَصف 
الجَوْمَر بالإمکان ساق عليه معن قَولتًا: حَادٹ») أ ل 


فکان» فعَدم وجوده سَابق» وَكَذا و : E 2 E‏ الإصافية والشلوب» 


1 


إن لم تعتبروا الحدوث فقد اعتبرتم الإمكان» والإمكان صفة» وصفة الشيء كيفية له بعين 
ما ذكرتم» وهي مثأخحرة عن وجوده» وعلة افتقاره إلى الموجد متقدمة» فلزمكم عين ما 
ألزمتمونا. (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠١١‏ 

)١(‏ في (ع): پمنع. 

(۲) راجع المفصل في شرح المحصّل للكاتبي (ق٣٠/).‏ 

(۳) في (ق): وذلك لأنها في. 

)٤(‏ في (آ) و (ق): نصف 


۳۹ 9 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ول ليست کات › َه ب فود وَاجِبَ الجود ذلك مح تفي | فة ا 


۴ سے 4۳ ر 


+ الثافى: 
“t2 5‏ ز0 م 0 1 wo‏ ۴ ص 
في لزوم م استراء نة الوجود والعَدّم للممكن» وَصحة اولي حدما پو؛ 


ر ا ۳ ەر ا 4 ر | 0 )۳ e‏ 
تقل (ها) عن الاک ٩‏ م َع (الفهرې» : عن المكققين"› وتقد«ها) عن 
2 )€( ا عن شر ذمة 8 r‏ ر«الکاټبي عن ر ره ۰ بَعْض الع 1 ا 0 


ps 


الأول: في «اله لمُحَصل» و«المتا»: ر 9 آحده 


0% ا ا ر چو ^ ر 2 e e‏ ا 
أوليقة إا مَانعَة قوع الاَر أو لاء إن مَتَعنة وجب الأوْلى فلا إمْكان» وَإِنْ 
لم تمْتغة آمکن› قا لا لس أو له» إن أمْكَنَ لا لَب وَقَعَ المَرْجُوح ل 
ا 0 مرم ر ص AE‏ ص و 
لعلة» وهو محل مِنْ وقوعه لا لسََب حال سَاوپھما» وَإِن مک لِسَبَّب لم تَكنْ 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين» لابن التلمساني (ص .)٠٠۷- ٠١١‏ 

(۲) الممکن لذاته لاپد أن تكون نسبة الوجود والعدم إلبه على السواء. (معالم أصول الدين 
للفخر الرازې » ص )۳١‏ وراجع آيضا المحصل له (ص ٥۲‏ ۔ .)٥۳‏ 

(۴) قال الفهري بعد إيراد كلام الفخر في المعالم: هذا ري المحققين. (شرح معالم أصول 
الدين» ص .)٠١١‏ 

)٤(‏ نقل الفخر الرازي ذلك في المباحث عن بعض الناس» وذكر لهم ثلاثة أدلة. (المباحث 
المشرقية » ج۱ /ص‌۱۲۸ - .)۱١۹‏ 

(ه) قال الفهري: وذهبت شرذمة إلى آنه لا يمتنع أن تكون نسبة الوجود والعدم إلى بعض 
الممكنات أولى ٠‏ (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠١١‏ 

)٩(‏ قال الكانبي: اعلم آن جماعة من العلماء ذهبوا إلى أن الممكن لذاته ‏ وهو الذي يصح عليه 
الوجود والعدم ۔ جاز آن يكون أحد الطرفين - أعني الوجود والعدم . أولى به من الطرف 
الآحر» وأكثر المحققين أنكروه. (المفصل » ق۲٣/إب).‏ 

(۷) في (ع) و (ق): ملعت 


@ ro %9 


الغصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 


ك الأولوية گافية في بقاء الراج ٠‏ 

قله «الفهري». 

رده «الکاتبي ۵ اجه أن e‏ ل e‏ 
چ 


¢ 
ہے 


ا د الأو لو لحفنه اكت لذاثه لرائد› قلذاته e‏ 
ر ر 


ون کل مُمُکنِ كدلك» وَلرّائد الكادمٌ فيه كالاولوة» ET‏ 
رَعَارَض «الفهري) دلي «القخر» بوجوو: 
A E‏ الۇجود” بقاؤه أَرْجَح؛ لاسنغتائه فی بقائهِ عن 
المفكضي جردو لال تخمييل الاصل. _ 
ر 7 ص نے ب ص 
4 الائي: قد عل الشئء ور ق قف إبجادهَا معلولها على شرَط لم 
O O‏ م نگ 


(۱) راجع المحصل للفخر الرازي E‏ الدین له (ص ١أ).‏ 

E (۲(‏ (راجع شرح معالم أصول الدين »ص ۲ ' ENT‏ 

(۳) قال الكائبي بعد إبراد دليل الفخر: وهو ضعبف لأا لا نسلم أن تلك الأولوبة كاف في 
حصول الطرف الراجح › فإنهم صرحوا بان أحد الطرفین جوز أن پکون أولى بالممكن لذاته 
ولا پنڻهي إلى أحد المعبنين ٠‏ نعم لو ذهب ذاهب إلى آن الأولوية كاف في حصول ذلك 
ت اليل المذكور. (المفصًل» ق۲٠/ب).‏ 

(ه) ویتسلسل: ليس في (فق). 

(٦)‏ في (آ) و (ع): الموجود. 

(۷) لم پوجد: لیس فې (ق). 

(۸) ذكره الفخر في حجج القائلين بأن آحد طرفي الممکن أولی به من غيره فائلا: اتی :- 


f ro 


القالك: الام تمل رودو شبن الوجُووء ولع زی به لاشيفتا 
خصيل الحَاصل. 
# الرابع: المَوْجُودات السَالةٌ ۔ كالكركة > وَالرمَانِ» وَالصَوْتِ ‏ العَدَم 


ها في ثاني وجودهَا الى . 


٠ ¥ 


e 


: 
ا‎ 
(t6 

0 3 
3 
٩ 


ڌاجاب عَنِ الاول: على آن الاقي باقي اء لا إشکال» وَعَلَى يره 


4% و‎ 2 N ا ر )۱( ا‎ E 
ق ق ل و م رو ا‎ 


تی بقائو: الي أزوة ڪل وهو ا دد باساکما که عى 
معنی ر الي ا ب وهو د ا ا ا 


4 


۹ ررم و 
لا علد 


«4 


م ر 


3 و و وو ص 2 4 صر ت 9 َة ر‎ 2 ٤ ص‎ ot 
كن اليه » دا کان وچو ده واحدا لم رجح پنفسه » بل يالفاعِل‎ 
سر ان ~~ 2 پا س ن 3 ا‎ td i و ۹م 0 ر‎ 
العر ا > ترجح اولا لم رجح ٿان لانه تخصيل الحا فلم کک‎ 


وو و کو ا و و 4 2 8 
الوجود له يِن ڪيٽ مائ في تفسهِء بل ِن حَارج. 
م 


Pa‏ مه وو ا ET‏ و و ا وك از 
سے 


% 
سے 7 


(€) » J 3 ۹ E 0 DS 
٠ للفاعل | لمختار» فلا علة ولا معلول فى المفعولات‎ 


ر 


= أن العلة قد نوجد ثم پتوقف إبجابها معلولها على تحفق شرط وانتفاء مانم » ولا شك آن 
تلك العلة أولى بها اقتضاء المعلول وإلا لم تتميز العلة عن غيرها» فتلك العلة صح عليها 
الإيجاب وصح عليها أيضا عدم الإيجاب مع أن الإيجاب أولى بها من عدم الإيجاب» 
وذلك يدل على ما قلناه. (المباحث المشرقية » ج۱ /ٍص۲۹٠)‏ ثم أجاب عنه قائلا: لا نسلم 
أنه أولى بهاء بل الأولوية إنما تحصل عند اجتماع الشرائط بالكلية» وهناك يحصل 
الوجوب . (المباحث» ج٠‏ /إص١١١).‏ 

)١(‏ في (آ): الزمان. 

() في (ع): إلى الفاعل. 

)€( في (ق): مفعولات. 


| 
ا 
١‏ 
ا 
! 
ا 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتنا 


وو سَلْم اليل العمل هنع ١‏ رف عة العَفْلة عَلى رط ؛ لافيضَائم 


سے 

و سے صر ر سے س £ و 0 0 و ر 
E o‏ وھ ك۶ ة 2 2 سر ۵ ا 3 
عم ؛ ۴ تو فھب وجودها سوط » کالعلم پو rE r‏ لمن KEE‏ 8 


EY UE 
اه‎ ٠ ر ا‎ E OT 2 2~ 
فلتا: في کلامه لبط لاه اغتبر أولا التغليل بمعتى الاثير قور‎ 
المْمْكتات»» وَاعكره انبا بمَعْتى اللزوم العقلئ لقوله:‎ E «لوْجوب إِستاد‎ 


صر 


«کالعلم وجب ل قام به کا ع ل في ا A‏ ل 


+ 


چ 


كا ذكرّه «الفخر) ا «المَبّاحث اأ مشر ES‏ 


ا E ST‏ 
عن الثالث بان عدم | لعالم رلا واج ؛ لمَلرُومية وجوده حدوثه؛ لان 
ر اا د ا 9ر ےر 
وجوده إئمَا هر بالفاعل اة ف إنمَا هو بقَضده جاده » الاد 
ب 4 کا ا ا و ور ار | روو د 
لاانجاده وجب سبق عدمد وجوده : امتا القصد لا یجاد لمَوجود» وَوجوب 
سے ص ا ص ر صر و e‏ ۰ 
علم ار لا تافي کان وجوده وعدم باعتبار تسه » وغدمه قل وجود و 
ر ۹ 0 صر ل r‏ م وك رګ 
وَفْت لا منم فيه جود" إِنمَا رجح بالإرَادَة الأَرَلبَوِ» كما حصصث وجوده 
ت #4 سرا سے 
ا r‏ س 


(0 ر‎ ETE ر‎ TELET 
ف عا با فلم ر جى العَدَمٌ المُمْكن إلا يرجي‎ 


(۱( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۱۰۲ ۱۰۳). 

(۲) يشير إلى قول الفخر: لا نسلم آنه آولی ہھا› > بل الأولوية ! إنما تحصل عند اجتماع الشرائط 
بالكل وهناك يحصل الوجوبٌ. (المباحث المشرقبة » ج٠‏ /إص١۳١).‏ 

(۳) في وقٽت.... وجوده: لیس في (آ). 

.)٠٠۳١ راجع شرح معالم صو ل الدين لاہن التلمساني (ص‎ )٤( 


4 


و و ا و و و وو 
روم عدي في اي زمَان وجودو کلزوم وجوده 


ب 
3 ت صر ت ر 


ڌالحاصل آن الرفکان الذاتي لا پکافي وجب الوَجُود پالير في وَفْت 
ين » كالباقي هر في حال بقازه 4 ممکن في سه » ويمتنع القصبد جاده ا 
٤‏ فل ذل الرّمّان» وَل بقتض ذلك نمی إمکانه » ولا قصورً فی 
القذرَة إِتمَا َا عن رادو وجووو قبل ڏَلك الڙن» وَمُوجبُ مله 


0 ہےر‎ o 
ل سه م‎ 


غل عن آن الُنکِن لڏایو قذ َب أو متي عبرو 


E 
کک‎ 
2 
س‎ 


+ ر و ر o‏ ى ° 4 9 a‏ 
(فيها): الممکن ما لم جب لم بوجد؛ لان حاله مع سب وجوده ع 
کار 


الو قبل وجو سو؛ ولا لما كان السَمبُ سبباء وکر ما 


2 ص 


م رە کاو ہے 
ف وجوده آؤلی» فنع الاخر لاه کان ممتنعا ل السّاو 


م 


ا a‏ متتعَ المَرْجوح وَجَبَ الاج م 


قفي «الملخص»: وَأيضًا مع حُصول المرَجح إن امتح حصو لم ك 


مرجُحاء ون امع عدم حصوله فهر هر الطب إن لم نين واج نتا ل 


(1) في (أ) و (ق): الزمان. 

)۲( راجع شرح 2 أصول الدين ا e‏ (ص ۳{ .)١‏ 

(۳) في (آ): پحا 

(4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/إص۱۳۱) ا له (ق٤۱۱/|).‏ 


الفصل الرابع: في الوجوب والإمكان والامتناع 


o.‏ 2 و۶ 
یکن ما رض رجا مرج . 


I90 A‏ )۲( هه پوو ود 


وفرره کر اه ا َم وجڏ عله جود i:‏ وجب 
I EE ES‏ 


وني «المُكَخْص»» (مَعَها) : لکل ما وجوده من ۴ وجوبان: 


A‏ و د ر ور ورور و 
ساق على وڄوده» وهو وجوب ياو ڪَنْ عله 


ر 


پوو (0) 


- ولاحق لوجوده 
«(فيها) لان الء برط وجوده راجب ا 
ر ھے و چ o4‏ ر ۸o‏ 4 ر ۸ )۷( 
N‏ ا شط المَحمول الذي هو الوجود . 
ذل: هذا إِنَّما رر على الول بالإپجَاب الذات” NE‏ 
ر ر 
احق : 
o‏ و ا“ س ت 1 و 2 ٤‏ ووی (A)‏ ال سر o‏ 
ولو سلم نما يتم على وجوب تالحر وجر ر“ المَغْلول عَنْ وجو 


ر 0 


وای والح في کرک الام بحركة إضبور. 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٠١/).‏ 

(۲) في (ف): وجود. 

(۳) في (ا): ويدخلف. وفي (ع): لېتخلف . 

(٤(‏ في (): بخیره. 

.)١۲ص/١ج( راجع م الملخص للفخر الرازي (ف٤١١/أ) والمباحث المشرقية له‎ )٥( 
.)١۳۲ص/١٠ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٩( 

(۷) الملخص للفخر الرازې (ق ١/١٠٤‏ ب). 

(۸) وجود: ا 

)٩(‏ في (ا): نفيه. وفي هامشها: علنه. 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


uo‏ ۴ ا : 0 سر ا A‏ ا 0 ر م م 

و«فیهٍ): إِمکان المَمْكن راجب ؛ وَإلا امكنَ زواله» فصي وَاجبا أو 
| 

وا کن ممکتا کان إمکان الإمْکانِ رادا على تفس الإمکان» 
a‏ 
وتسلسل . 

رثالا لاحتاج في حصوله إلى الموثر الذى ألم فيه مق الاک 

لاء في حصوله لى المؤثر دې ر وی ار ل 

(۱( س‎ E e 
فپکون مسہوقا پتفسه‎ 


سے 
لیا 
ك 


1 .0( 4 م هټ ا ت 
ا إلى الضرورة " برط المَحْمُول ولوازيها. 


فى «المْحَصّل»: الټاقي حال بقائو غير مستعن عن الموثر؛ لن عل 


7 ر کے 0A.‏ م 0ر ص کے 
الحاجة الومکان» وهو لازم لمكن حسما كمد . 


ر + ر ت 8 ا ام 9 r‏ ا ۹ 2 4 

فى «المحصل): لا نقال: صَارَ الوجود أؤلى به حال البقاءٍ؛ لأن هذه 
TT < {0%‏ ر ا س ی RE.‏ 1 
الاولونة المغنية عن الج جح إن کانٽ خالل الحدوث وچب استعتاؤه عله 
جيتول» وللا فهو آم حَدَت حال البقاء» قالشيءٌ حال الباءِ فف إل 
ور 


(1) الملخص للفخر الرازي (ق٤١١/ب).‏ 

(۲) في (ع): للضرورة. 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص )٠٥١‏ قال الكاتبي: الدليل على أن الممكن حال البقاء مته 
إلى المؤثر هو أن علة الحاجة إلى المتر الإمكان لما مء والإمكان من لوازم ماهية 
لمكن رالا لجار ان يصير الموصوف بالإمكان في الجملة واجبًا لذاته أو ممتنعاء» وهو 
محال» وإذا كان كذلك لزم بالضرورة تحقق علة الحاجة إلى المؤذر حال البقاء» فتلزم 
الحاجة إليه في تلك الحالة عملا بالعلة. (المفصل» ق ۳٣/ب).‏ 

)٤(‏ في (ق): حين. 


3 
ا ا 
f ۰‏ 

A j 


rı 0 سے‎ 


0 
۰ oC IC 0K 2 ۰ j hi اہ‎ 6 ) dM 2o 


م م e‏ و 5 
للحَاصل › إن اثر آمرا جدید ا کا أي في جڍيب» لا في الاقي. 
واَجَابَ ٻاتا لا عي بالتاثي ر" تَخْصيل مر EE‏ 
و )۲( 
المؤثر 
ا ا EA E A RL, ٤ E‏ 
رَرده «الکاتبي) بن اء الأٿر ِن کان حَاصلا کان تخصيلا لِلحَاصِل» 
و 0 و + اہ 
إلا کان | تیر فی جدبك. 
4 ار ھە ەا r‏ 1 ا ر 0س م 
اسيمْراره في الزمن الثاني » ولا معن تابر 


ووه ل EO‏ 


9 المسآلة الرابعَة: فو القدم‎ Ge— 
. قي عَم‎ E «المقترح»:‎ 


4 م و 


n E e 
ولحوه قول «(الامدی): قالت الفلاسفة ربعضص فد مَاءِ‎ 


)۱( فې (ع): ٻالثائي. 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤٥).‏ 

(۳) لفظ الكاتبي ولفائل أن يقول: A‏ ا 
وجب تحصيل الحاصل » والثائي بقنضي آن کون التأثير في آمر جديد لا في الباقي. 
والأولى في الجواب أن نختار أن التأثير في أمر جديد وهو بقاء الأثر واستمراره في الزمان 
الثاني » ولا معنى لتأئير المؤثر في الباقي إلا ذلك. (المفصل » ق٣٣/ب).‏ 


)٤(‏ قال الطوسي: والح أن المؤثر يفيد البقاء بعد الإحداث. (تلخيص الل ص 


(ه) راجع الإرشاد للمقترح (ص .)4٩‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


رَافبهًا): القدم الملا م و الرّمَان» رَه عدم ول رَمَان 


الوجود الذي ل مهدا ر 
فلتا: وأصل المككلميً EE‏ لاا ور الملاسفة بتافيه. 
في (اله لمُحَصْل ا ن ا ا لالم اریم ا 
و م ا 


ا ت ا ولو اعکقدوا أنه قعل بالاختټار ما جوروه. 


واتفی المككلمُون على و إستاد المد يم لِلمَاعِل» اتف لسك سفَة عَلّى 
عدم اميتاعه» وهو خلاف لظي ؛ ن المتكلمي لم پَمْعوا ستا5 اللدبم 


0 


مزر بالدات؛ لول ثبت الأَخرَالى و ٿا عِلمة الى وعالمية المعللة بى 


2 


ّ 


ي ۰ العالمية رًالقادرة ا الچ م بال 
مسو هې الالو وقول «أبي الحسَينِ): العالمئة a‏ بالذات» هه 
ن متغوا إطلاق عة القديم على مذو الأخوَالٍ هم اود به في الحقية“. 


(۱) راجح کار الأفكار للآمدې (ج۲/ ص٤ .)٥٩‏ 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )٠ ٥‏ والمفصل للكاتبي (ق٤٣/).‏ 

(۳( ثم قال الفخر: والقديم بهذا المعنى مرادفٌ للواجب. (راجع المباحث المشرقية للفخر 
الرازي» ج۱ /ص۳۳١).‏ | | 

)٤(‏ في (ع): منافيه. 

.)٥٦ راجع المحصل للفخر الرازي ( ص٥٥ ۔‎ )٥( 


@ + 309 


الفصل الرابع: في الوجوب والمكان والامتناع 


ان e 2 UOT‏ ا 0 € 8 ا سر 7o‏ ك ص 

ول: برد اسیدلاله على أنه جلاف لطي بالاَحُرًال المَذكورَة عند الها 
بان لسعلل فيها انما هو مع BT‏ رًاللازمية لا بمَعتی الفَاعِليةٍ 
م م )۱( ا 2 ام r‏ ا ر تو 1 3 
والتاث رالمفعولية وَالناڈ یو RE‏ من الخلاف الذى زعم أنه ر 
E‏ 

رفي e‏ ایی المْسلمُونَ على إنگار قم ما سوى الله تعالى 


س م ا )۳( 
0 
ر 3 ود 8 6 ص الله سے 0 دل ا ر کے ي 3 vi‏ 
دلیل حدوت سوی وصفانه د عليه › وهو عقلی 


مع ون کان «الکاتبئ) إِنمَا عَرَا ل«القاضي» اختجاجه بقؤله تعَالّی: 
rg W~ rf‏ و( ۳ تَعَالٰی 


# لق ڪل قت TE‏ ۰۲ ا پانه عام مخصص ` بصمفانه تعالی › 
العام المحصص جا لا بن البقيك. 

و«فید» اأیضا: مت اَل اله المُدماء: دات الله الى » وَصِمَاه » وبال 
المنكرة ف إنکاری وگالوا به مى ؛ لإنمانهمْ الأخوَال الكَمْسة رلا عليه 


اللَابت ارلا SE‏ وھ عى القدَّم . 


8X 


ل «حخواجَة): لم يعرف 


(۱) فې (ق): والتاثر. 

)۲( في (ع) و (ق): والتأثيرية 

(۳) راجع المحصّل للفخر الرازي (ص .)٥٦‏ 

)٤(‏ في (ع): تخصص. 

(ه) راجع المفصل في شرح المحصّل للكاتبي ( ص٤‏ ٣/ب).‏ 
)٦(‏ راجع .)0٦ e‏ 


۹ 


و 


کا يھ ۳ i‏ ق بالتغابر في الصقَات» ر 
فیهًا الذَاتِ» على ما قال الگ شعَرې)» والمعتزلة Fe‏ ن بين الوت 
ENN‏ الحا ھر زل (اے هاشم» وَخدَه . 


0 ر ورس ا 2 ر ر ر )؟( ا ا 
الامدي» عن نض ا ا ٠‏ وپل : عدم کون 
ل وفيا : : وجو د ٿر عدم 


کو ی ر 
قلتا: هذا اشهر عِبَارَاتهم . 


ا 2 o4‏ و و 7 ور 2۸ 0 ر سر رص 
) وفبها) ((معه): فل بطلق الحدوث على حصول الشيئٰء بعل علمه ِي 
e‏ ا e‏ 
رمن مَصى»› وَعَلَيّه لا کون الرّمَان حَاوتًا ‏ لامیت مقارة عدم الشيء وجوده 
A E e EG‏ 
وقد يراد په: اياج الشيئء في وُجودو إلى روء دام سا جنه اليه ام ۹( 
Sg OE 2‏ 
لغري هو عند الفلاسفة: الاستفادة يِن الير» فيخكمون بحدوث 
ار ا 


يئه اني وهو وجو الٿيء بعد عَدَيِهِ في رمان» وليه الان قدب 
(1) راجع تلخيص المحصّل للطوسي (ص .)٥٦‏ 
(۲) قال الفخر في الأربعين: الحدوثُ: عبارة عن كون الوجود مسبوقا بالعدم. (ص .)۷١‏ 
(۴) عدم کون قبله: لیس في (آ). 
)٤(‏ راجع بكار الأفكار للآمدې (ج۲/ص٥۰٥).‏ 
)0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۱۳۳) والملخص له ( ق٤۱۱‏ /ب). 
)٦(‏ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۱۳۸). 


چ چ کے ت ن کتک ہک ب کہ کمن جا د اوی ج مدق ہد 


E CET 


اا 3+ Sag a E hs aa E r FG TTR Laas U = ra‏ ت 


ed 


د ص وو رور (YY)‏ ك ¢ 0° 
إلا ازن 05 وجوده ٤‏ رغیره دان rE‏ استتاد جود ي الشيئء ء إلى 


ولم بك «الفهري» نهم َير“ . 


و(فيها) الوت الحاوث وجوده الحالي م من حَيْٺ هو وڄود؛ وَالا 
ا کی ص 


نکل رجو حدوت» وَل العَدَم السَابق من حَيْٿ هو عَدَم؛ ولا کل 


و (o 2~ 2 a e‏ ا و 
دوت ہل هر مسبو فة الوجود بالعَدم » فهر EG‏ زائدة على الو جود 


0 


ورد 


2 


بان الو جود وجود ذاه OS‏ بدا . 


ري «الأزبعير): ا ر لفقي على ا الو ا اا ی 


وګ ر 


E ر‎ OL : ر‎ SOE 1 ATE 
الذات› اقول بزبادته لن الذاتَ مَوْجودَة فى الرمّان الثاني ولا حدوث:‎ 


سر 7 


)1( 0 و (ق): فارق . 

(۲) قال الفخر في الملخص: قد يراد بالحدوث حصول الشيء بعد عدمه في زمان مضی › وبهذا 
التفسير لا يكون الزمان حادًا ۽ .لاستحالة أن پکونڻ عدم الشيءِ مقارنا لوجوده. 
(ق٤۱۱/ب).‏ 

(۳) في () و (ق): اسناد. 

.)۱١۸ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٤( 

)0( ف (أ): سابقة. 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص°١أ١).‏ 

(۷) في (ع) و (ق): حادث. 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٠٠).‏ 


01 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


f e A ا‎ e 
. باطل ؛ ولا كاد حاوًا» وََسَلْسَل‎ 
رده «السَرَاج» پان للل فی الآتار مُمی کہا س(‎ 
0 س‎ eg KE د ا وور ود روت را 4 صر‎ 2 
قل فیّکون حدوث جوهر زوما لحَرَادٿ لا نهاة ق خلاف‎ 
1 م‎ 


2 


و س و A‏ 
وافيها) (معه): ا الحدوث الرماني تدم مادو عله وَزمَان: 


و ر و و 


ما المادة فلان کل مُخدث فل حدوه مُمکن ت e‏ 
الومْکانِ العَائدِ إلى القادر المعبر عله باه صح مه بجا المُمکن في تفه 
؟ الشڪال؛ لميځة تغليلو الأڙل في جرا E‏ د المنن ‏ 
لمال ؟ ن e‏ او ا 4 


E Ls ۹ 3 +‏ % ن # وو چو ص 
ااا که سے نے سرو ! ۰ سر ٥‏ و صر چړ هډ ار 9 + ر 4 
هو ديم وهو الول ؛ فكل مُخْدَثِ یوق ماد فیا كان وجُووو وذلك 


و 2 ي 


المخدث فد کون مَوْجودا عَنْ يلك المَادَة كالاعْرَاض» وَلَارَة فيا كالصورَة» 
رتَارَة معا کالشر الناطفة. 


(۱( راجع لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص۳۰). 

)۲( في نفسه: ليس في () و (ق). 

(۳) في (): نفسي. 

)€( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۱/ ص٣۱۳۰ OTs‏ والملخص له (ق٥۱۱/ا)‏ 
والمحصل له (ص۷٥).‏ 


GF ror 


' صف پالإئگان إا حر في في العقل» جير قوب جذ في اللخ‎ N O 
ثل ؟ زیي خود نگادي لکا پل پانکان وجودو في الکارج"‎ 


ڌا پشڏعي محا في الڪارج “ 


ر ا ۾ کر ا ا و a ey‏ 
وی «(المخصل): جرابه: م یی مسالة e‏ 


«¢ 


«الكانبي): ر 8 ًن الامُکان وجودي› 5 «وإلا لم 2 
چن 4 سن ص من اہ ا سر 0 

ب قولتا: إمکانه عدي › و نكاد ه»» فلتا: و > پل الفرف ببتهمًا 
ٍ ر و e‏ 
ظاه؛ لان الأول دل على أن إمْكان e‏ حال العم ل 
ر رك ى ر وك 


تق لَه في الځَارج › رالائ یدل على کک في المُمْكِنِ في الکارج 


۰ (خواجَة): الإمکان المقابل لع ۰ مر قلي لا يْرَم يِن 
ضاف المَاهيةٍ به کنا ماد » وَالإمکان پِمَعْتّی الاستعْداد عندَهم موجود 
وة في ام جي اگين دا كان موْجودا وَعَرَضَ وان 
خروجه N‏ المَادَةٌ» قالحْتُ يجب كوئه فِي إتبات ذلك الحرضِ 


)١(‏ پل پامکان وجوده في الخارج: ليس في (ق). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/).‏ 

(۴) المحصّل للفخر الرازي (ص .)٥۷‏ 

.)ب/٠٠ق( راجع المفصل في شرح المحصل للكانبي‎ )٤( 
(ه) لا محالة: ليست في (أً) و (ق).‎ 

:)٥۷ راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص‎ )٩( 


oy 


ا الرّمان» HE‏ احتح م «المعل الأرل» باإدرًاك بدبهة 0 العقل 


0 د اتی وای اوی لا یم ر عا 
لأن العلة lS‏ والعدم بمتنع مقارتنه الرجود وَل 


r‏ صر ر 


الال NaN‏ عي ونه بالرّمَان. 

ر ب ES‏ 2 ص 2 e‏ 

ويي في «المَحَصل»: قالوا: کل حادث عل م مه قبل وجوده» وقېلىتە لست 
4 و 


ا ماد ففبل کل مخدّث ي شيء صوق بالقبلة ب إلى ا 
رو ور 4 
ي ا القبل لڏاته ھ هو هو الرّمَان› فا ازم ۰ 


ورد «البنشاوء الأول «بان ابل قد تكون بير ذلك قبل الوم 
| ې غير 
على ا من : من قول الم لمْحَصل): کم عدم الحَادث على ر 1 


(1) في (ع): بېديهة. 

() في (ق): العقل تباينا. 

)۳( في (آ): العلة. 

)٤(‏ في (ع): لا تمنع. 

(ه) لذلك: ليست في (ق). 

)١(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷ه). 

(۷) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص )٠١‏ قال الأصفهاني: والصواب أن قال في الجواب: | 
آردتم بکون عدم الحادث قبل وجوده بالزمان کونه قبله بزمان موهوم مفروض ا 
آردتم په کونه قبله پزمان محقق موجود فممنوع » وما کرم في بيائه لا فد ذلك . . (مطالع 
الأئظار» ص ..)٦۲‏ 


ES‏ £ ك ج کج ج 


نت“ ع ج ح1 چ 


ae a e AE EG, a FR r اھ س ۔ متت جا یی > متم چن‎ 


الفصل الايع: في الوجوب والإمكان والامغناع 


الان » وَلَكَان كَقَدّمٌ البار ئ ای على هَل الحاء من الرَمَان ٻالرَمَان» فپكون 
ا را 


. 
eS 
GG 

8 


۳ و وګ r‏ ر رد 


رمن إكَارَة «حَوَاجة) إلى رَد بقوله: هم بقولون: اللملية وَالبعدية بلْحَقَان 


۹ کک E At‏ 0 ن 4 د سرن ص 
٠‏ لذاته e‏ و e‏ تدخل الزمان فى مفهوميي 
ور CN O a as‏ 
3 ا e‏ ا ا ا 

وات: وال أ الما كب جردي إا هر اني ڪنجا بأني 

4o 0 r u 0 o م و ىة وال‎ 0o 

E‏ «الملخص» بقول الا لبعد إصافيان عَدميان غير 


وجوديين ؛ 3 و کات وجوديين رجا ا وجدا َم وجل WN‏ 
ما ميكون القبل رالد وكين معا ِن حَيتٌ ها E‏ 


سے ورەور 


يِن حَيْت هو کيل هو بعد هذا خلف. 


4 2 SDS 


ا 


)۱( ليسٽ في (ق). 


) (۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷٥)‏ والمفصل للكاتبي (ق۳/). 


)۳( راجع تلخبص المحصل للطوسي (ص۷٥).‏ 
)٤(‏ في (ف): پسمی. 
(٥)‏ في (آ): والشيء. 


وفره مسابل : 


8 المَسالّة الى 4ه 


4 


((فه) : E‏ س .)0( سرک ا 70 2 
يه هي والكارة بريهيتان ٠‏ . والكثرة طهر عند التسل) وَالرخة 


س ب س 


2 رھ ے ر‎ 2 e ES ES 
. عند العَقل ؛ لان الحَبال ندرك الكثرة ار‎ 


٩ 


«(فيها) لن الال ع > ال ود ٠‏ (0) 
و رې وه 
واافیو): ثہ ا 


کے و 


0 گے a‏ ص 
وتعريفها عند العَفْل بالوحدَ“. 


(۱( في (ع): بديهان. ((والكثرة ہدیهیتان»: لیس فى (ق). 
() في (آ): التخييل. ٠‏ ۰ 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازي» (ورقة ٠٠٠إب).‏ 


)٤(‏ قال الفخر في المباحث: الحق أن الواحد والکثير تصورهما آولة 
| کی ا ب f‏ ة۰ 1 N‏ : 
ّ تخبلها اول لان الخيال منتزع عن المحسوس »› وفي المحسوس كثرة) وأما الوحدة 
فهي عقلية محضة » ولذلك فإن أول ما يتصرف العقل فى الأشياء بالتقسيم فيتصور الواحد 
ثم یقسمہ إلى ما پکون کذا وإلی ما پکون کذا. (المہاحٹث المشرقية ٠‏ ج٠‏ /إص٤۸).‏ 


(ه) راجع الملخص للفخر الرازي» (ورقة ٠٠٠١‏ /ب). 


ه۶2 4 
٤ 1 5 ~0 7 |‏ م ا و د 0 6 
ب 1 لعقل منها مر واجد 4 والعقل يدرك اعم لامور 
a EE E)‏ 


مستغن عن التعريف » لكن 


اک ا ا 


سر 


ص 3 
«الأثيرُ): کن الشيئء بال بنقَسه آن مور تشارکه في تمَام 


E 


E 


۶ 0 064 5 لن امے 4 i r‏ 
e a‏ يِن قول «الببْصاوي»: «وَهي کون الشيٰء بِحَيْتُ لا نسم 
سے و 


لی آمور متشارکة E‏ لذخول و ار الحَقيقيٌ في 
ال ر لماع القسَاوِهٍ إلى کا ما ؛ وللا نمسم ما تا مائ إلى ما انقَسَم إل 


ت 
4 


نفس لی ما انقَسَم إل إلى تفسه» وخروجها عَنِ | ن 


جهھ 


o 


انوع 1 صر 4 € کو 
إسسگة تایا ری اللات 


رمفصى قول «الإزشاد»: «الرَاحد اضطلاحًا: الذي لا ينقد 
عَم الانقسَام. 
الک نها اراد الشئء عَنْ عَيره بمعنى E‏ 


و ع ر (۹) ہے ٣ه‏ 


)١(‏ قال الأبهري : الوحدة: هي عبارة عن کون الشيء بحالة لا ينقسم ! إلى آمور كل واحد منها 
شارکه في تمام معناه» وهي مفهوم ڏهني › لا وجود لها في الأعيان.(كشف الحقائق؛ 
مخ /ص۱۲۱). 

)۲( تشارکه في تمام... آمور: لېس فې (ف). 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» (ص :)١۲‏ 

)٤(‏ في الأول: لپس في (آ). وفي مکانه بياض: 

)٥(‏ في الأول... الحقيقي: ليس في (ق). 

)٩(‏ في (ع) و (ق): انقسامه. 

(۷) قال الجويني: الواحد في اصطلاح الأصوليين: الشيء الذي لا ينقسم. (الإرشاد» ص .)٥۲‏ 

)٨(‏ في (ع): بمعنی عن غيره. 

(4) في معنی: لیس في (آ) و (ق). 


oV 


e 
f edd 0 
3 EL ۵ 
. و‎ 
ا‎ 0 
4 ا‎ 
0 


i 


ودا تضرح مقاب اتويد لارو . 


و المَاهية» ولا وَجُودَمًا. وطتها قوم إَهُمًا. 
«فیھا»» مع : لاک ال: هله کر اة , 
بريد إِنما بصدق المَمّولٌ<“ رَالمَعْتى بوخد الوْجُود» أو المَاهةء أئ: 
دات المَاهية؛ وإ كات الوحدة مقاب للکٹرة فیمتیع کفہیدما بھا یکن 


ئز 
E‏ الک ن يٹ مو يڙ وجو ولا هَيءَ يِن الکڻير يِن 
ڪيٺ هو کييڙ بو راچد ۰ فليس کل موجوو بواج قالوحدة مايره لاوجو 


ہہ 

(۱) في (ح): الشرك. وهي اجتماع ... للشرك): ليس في (ق). 

)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص ۸۰ -۸۱). 

(۳) را جع الملخص للفخر الرازي»› (ورقة ٠٠٠١‏ /أ). 

(4) قال الكائبي: : اعلم أن بعض الناس زعم أن المفهوم من الوجود عن المفهوم من الوّحدة» 
وسبب هلا الظن هو أن لكل موجود هوية وخحصوصية » فظنوا أن تلك الهوية هي وجوده» 
وهي اپٍضا وحدته. واحتجوا على ذلك بان قالوا: إ إن المفهوم من الوحدة لو كان مغاراً 
من الوجود لما عرضث الوحدة للكثرة؛ لامتداع آن بكون الشيء الواحد لعيّنه 
ا معاء لكن اللازم باطل لأن الكثرة من حيث هي تعرض لها الوحدةء فيقال: 
هذه كثرة وأحدة ٠‏ (المنصص في شرح الملخص › »> مخ ص۲۱۳ و 

)٥(‏ فې (ف): القول. 

() بها: ليست في (ا). 

( ر المقول: ليس في (ع). وفي (ق): القول. 

) شيء... بواحد؛ لېس في (ق).‎ yy (A) 

(4) المباحث المشرقة للفخر الرازي (ج٠/ص!ا۸)‏ والملخص (ق٠٠٠/)‏ قال الکاتبي: احج 
الإمام على إبطال هذا الظن وقال: لو كان المفهوم من الوحدة عين المفهوم من الوجود 


a ORK a SC O ET E a a KA mS _ Bar ms r‏ تچ تەد 


ف 


الفصل الخامس: ف الوحدة 


e‏ ركرك الكهر ون ڪيٺ هو كير مَاهية هک » ولا سء مه كَذلِكَ 

ا ۳ ا ڪيٺ هو کييڙ کو مو جود» 8 شيْءَ مله ذلك e‏ 
ا E ES‏ 

اش e‏ اختصار لفظ «البيبضاوي): «الکير من حي هو يڙ مَوجود 
سان ا بواحد› وَكَذلكَ الکر )0 . 

ر«فيه»: وَل إشكالهمْ أن الوَحدة إِنّما تَعْرض e‏ 
الكنْرة» كالوَحدَة عرض للعشربة » وَالعشرية ١‏ رضن للجم أذ ِء آخرَ 


= لكان كل ما عرض له الوجود عرض له الوحدة بالضرورة» والتالي باطل لأن الكثير من 
بف هو كي يعرض له الوجود ولا بعرض له الوحدة» فالمقدم مثله. (المنصص»› 
مخ /ص٤۳۱).‏ 

(۱) في (ع): وکذا. 

(۲) فليس كل موجود... كذلك بکثرة: لیس فې (ق). 

(۳) في (أ) و (ق): كثرة. 

: ٠۲ راجع طوالع الأنوار للبيضاوي » ص‎ )٤( 

(ه) لفظ الفخر في الملخص: اوخل کک ان الرّحدة نعرض لتلك الكثرة لأنها تعرض لما 
عرضت له الوحدة» مثل أن الوحدة عارضة للعشرية »> والعشرية عارضة للجسم ولشيء آخر. 
(الملخص» قه٠٠٠/)‏ قال الكالبي في شرحه: لا نسلم أن المفهوم من الوحدة لو كان 
مغايرا للمفهوم من الوجود لما عرضت الوحدة للكثرة» قوله: لامتناع أن يكون الشيء 
الواحد لعينه واحداً كثيراً معا» قلدا: لا دسلم لزوم ذلك» وإدما يلزم ن لو كائت الوحدة 
عارضة لما عرض له الكثرة» وليس كذلك» بل الوحدة عارضة للكثرة نفسهاء والكثرة= 


- الباب الأول: في الأمور الكلية 


وې کوښها عدي او وجودة ؛ نقلا: (الامدي) عن «أبي هاشم») 


ت 


و(القاضي» تالا هی صفة فس عه ا 
فل: في کويها صِمَة كفس تطڙ؛ لجراز ازيگاءا عا ڪٺ له٬‏ ڳ 
رَعَرَا «الکاتخ» ل للمتکل. : الاي O‏ 
A)‏ 


عارضة للجسم أو لشيء آحر» مثال ذلك عروض الوحدة للعشرية فإنها ليست عارضة لما 


0 
+ 


1 


عرضت لها العشرية» بل لنفس العرضية العارضة a‏ ر لغيره. (المنصص› 


مخ ص٤ .)۳١‏ 
(۱) قال الأصفهاني: والحق أن الوحدة والكثرة ليستا م ارو العينية» بل هما من 
الاعتبارات العقلية ؛ ما الوحدة فلأنها لو کانت مورد عدا لکانتف شتا اا من 
الأشياء» فلها و-حدة ) ولو حدتها وحلدة » ویلزم السلسل في لازز المرتبة الموجودة ا 


بل هې من الاعتہاراث العقلية بعقلها العقل تلل عدم الانقسام. إلى مور مشار كة في 


الماهية » وما الكثرة فلأنها حاصلة من الوحداث الاعتبارية. ٠‏ (مطالع الأنظار» ص ۳). 
(۲) قال الآمدي: ذهب آبو هاشم إل آن معنى الواحد پرجع إلى صفة نفي » ون حاصله ڀرجع 

إلى تفي ما عدا الموجود الفرد» وذهب القاضي أبو بكر إلى أن حاصله يرجع إلى صفة 

إثباٹث هي صفة نفس غير معللة» ولعل الأشبه ما ذکره القاضي. (أبكار الأفكار» 


١ص‏ 0( 
e (۳)‏ (ف): تشبت. 


(ه( قال لکاتي: ذهب الحكماء الآ أن الوحدة والكثرة أمران وجودیان »› والمتکلمون آنکروا 
ذلك وزعموا آنهما أمران عدميان لأن الوحدة لو كانت صفة وجودية زائدة على ماهية 
الواحد لکان کل واحد من أشخاص ماهية الواحد واحداً لزم أن يكون له وحدة أخرى 
زائدة» ا فیھا کما في الوحدة السابقة» ولزم منه السلسل و محال » وإذا لم= 


® م چ 


الفصل الخامس: في الوحدة | 


سے 


فيه EE‏ وة ؛ رالا کات سَلبًا للکْرَة» ان کاتت 
ن ص ~3 e‏ ص N, o‏ 
الكَفْرَة عد کات ي الوحدة وة وان کانت ونا ت وهي مَجْموع 


E ص ەس ود‎ n ET 
ر + سر‎ 2 


سر 


راد فی «المَُخْص»*: وإ رم أن کون مَجُموع العَدَمَات وجود 
0 َة السرَاد الواح تقايل الكَفْرَةًء وَلا بابل السرَاد» هي رَائِدَة» د 


, 


لا: برد الأول بمَئع كَوْنِ الكثرة مَجْمُوعَ وَحَدَاتِ؛ لان الوَحْدة تتفي 
لجنم » اني با ل يرم ِن زیاکيها گرا وجووي 

رفيا : E‏ كات وده الوّاحد رَابِدَة عليه ادت وحدة 
ك ملل . قيلً: اما دَلِكَ فيا له اهي راء وَحديو 
وَالرَحدة لا ماهية ا 

ِن یل ماه الوخد لا متم تفش كَصَورهًَا صِدَها عَلى أشحَاصِ 
معد دة » كص الرَحدة المُعيكة راد عَلّى مَاهيَنهًا . 


نكن الوحدة أمرا وجوديا كانت الكثرة أيضا كذلك لكونها عبارة عن مجموع الوحدات › 
وامتداع تقوم الوجود بالمعدوم. (المفصل»› ق ١٤/ب).‏ 

(۱) راجع الملخص للفخر الرازي»› (ورقة ١٠٠٠/ب).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص :)۸٤‏ 

(۳) في (): ثبوتية. 

)٤(‏ في (ع) و (ق): المحصل. 

.)ب/٠٠١ راجع الملخص للفخر الرازي › (ورقة‎ )٥( 

)٩(‏ في (آ) و (ق): الواحدة. 


۱ 


س 
d4 e 2 E TOT‏ چە رر : 
یل: إن سلم زبادة الشخص لم توج أن تک ر لل ےر) ۔ 2 
2| 8% ص سر ا و 4 Yy‏ ۰ 
E A a ll 1‏ 
س 


ص ر 


رفي االحصل»: | ا حح المتكلمُون على أن الكذرة ا بان ال 
کاٹ وجودة لَقَامَف پال و حدتيْن › e‏ ام العَرضِ الوّاحد بخن . وجا 
ھا بالتجثرع بن حت مو مش 
فلع: هر التألبف. 


E, 
وال کی‎ 
((فيهًا) : ا بين الوحدة والكثرَة لِذاتهمًاء ك بالعدم وَالمَلكةٍ؛ لن‎ 
الوَحدَة إن كاتت المَلكة كالكرة 0 رهي جوع الوَحَداتِ» فمجموع‎ 
AE. که ب تو‎ ۶ 
الو جود وإن کانث العَدَمٌ € دمجموع العدمَات وجو و ل‎ 


ٍ 
رالإيجاب ب؛ ولل کان ا یجاب لہا مء ولا بالتصاثف؛ را ل 
ص € و e 1 7 ET o2 ٠‏ 
وجا إلا مَعاء وَالوَحْدً مرا لکارو ارم ل رې ٩‏ بالتصاد؛ لن 


ی 
ھ 


ce‏ ۱ وس ر و سے ن کر اکر سے 

ان ئ ج تنم هه ون جين م ري Ch‏ 
ا ر 0 ROD‏ 

للكثرةء ولها من حيْث " برض لها آنا مكل A Os‏ 


() في (ع): پکون. 

)۲( في (ا): الوحدة. 

(۳) راجع المہاحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ ص٥۸ E‏ 

)٤(‏ بأنها: ليست في (ق). 

.)/ ٤١ /ب ۔‎ ٤٠ ر جع المحصل للفخر الرازي (ص ۲“ - ) والمفصل للكاتبي (ق‎ (٥) 
في (ع): بما.‎ )٨( 

(۷) حيث: لپست في (ع). 

(۸) في (ق): والمكيلة. 


RR 1Y 


E a TE e r n r e e‏ ا ج متت نت ت کی تاچ یت ج کح م 


ج جج 


FE aay ECL a e a HE fa LL, > a 


الفصل الخامس: في الوحدة 


0 e. 


«(فبه): اتاد الاثتيْن لين ممتنع ؛ لأنهمَا إن بهي بعد الاتحَاد فَهُمَا شَيْنَان › 
ص ق ص ص ه ۴ e‏ ر ر3 ا ر 4 
ا وان شا ر حَدهمًا » تتحدا ؛ لان المعدوم ل تتحد 
سر e 2 ٥‏ )۲( 
بالمۈجود» ولا بالمَعدوم 


في باب المَکانٍ. 


سے 
+ 


فَل: وَعَليّه أحَال 


© المَسنألة التانية: فو أقتام الوليك 28 


ص ا 2 ر 0 e‏ 2 2 2 اک 
«فيه» E‏ إن مَنَع تفس مفهومه حمله على کثیرین فو احد 


فو احد يڏ ين وجو کييڙ يِن اتر ما هة وَخدکو تفس اهي 


سر 


راد راد ٻالؤع» وَمَا هي جز راح بالجنس ِن اشتَرَکٹ 


ر 


o‏ 0 سر 0 سے )۷( ت ۶ س ت 
فه » وب لفصل ِن امَارّث ۰ و حرجت عنها واحد بالعَرَض» ما 


*\ 


۶ صر‎ 
+ of 


مَوضوع لمَحمول عارض E CF‏ مَحْمُولات عارضة 


۶ 
صم ار 


ر 


لمَوْضوع وراحد ک: الکاتِبُ هر الاحك» وَمَوْضوعَات لِمَحمَول واج 


() هذا اختصار وتلخيص لما في المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۱/ص ٩٩‏ -۹۸): 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷٠٠/أ)‏ والمباحث المشرقية (ج۱/ص :)٩١ ٠ ٩٩‏ 
(۳) راجع LS TNE‏ 

.)۸٩ - راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۱/ ص۸۸‎ )٤( 

(ه) في (ع): كثربة. وفي (ق): کثيرية . 

)٩(‏ في (ق): جزء لما. 

(۷( في (ع): عله 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ك: الل والقطن هر الأنء 


فلتا: كفرير الوخد الكارجة عَنْ اراد کر في المكال الأول - وهو أن 
٥ر‏ سے نے و 
الونسَان اتب - هو آن تھا هِي کون كَل ونما جُزء فضت گرا ر مهما 


مر 
2 


0 س م ور ص ١‏ ۰ | 
كاك امڙ عرض لاء وقولهم: مول عارص له» لیس اا وض 
الوحدة لأفراد كنرتهاء بل بجاتًا لمكالهًا. 


0\ 


رامال الثاني داضح اف فيه هې وَحدة الکاتِب والضاجحك في 


ر هد 
محمولینهمًا على الإنسّان» في ضرعي اء وَالثالث ت كَلَلكَء وال اة 
فيو هي ا مضو عة الشلج رًالقطن لض 


ر 


َافيها): قد کون جه الوحدة خارجة عير عَارصة لرا کترَتها» كما 
قال ال الس عند البدَنِ كَڪَال الك عند المَديتة. وكفريرة أ وخ٤‏ 
التفس والملك إكَمَ هي في التدبير > التفس تبر الدنء والملك ثد المديتة 
رَالتدر ور مس دايا لينجة التشس لامكو ل زئب التك زلم رن 


م 
صر 


0ر o‏ 
لواحد د منهما الدسہتان » بل ي عَوَارضِ النفس والملك و 8 
تفر )۲( ره ص 
| لنسبتين » 0 ا سين » ا رها » و ا 
ول یناو المتال ل Ns‏ لصعوبة 


صر 


() الاأبيض: ليست في (ق). 

(۲) في (ف): والملك ليسا نفس. 

(۴) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٠٤‏ 
()٤(‏ ولعله: ليست في (ق). 


ge 1 9 


الفصل الخامس: في الوحدة 


وًالرَاجدٌ بالشخْص إن اٿقامه کن لم يکن له مهوم سواه فهر 
وة إلا إن کان 5ا وضع هو الثقطةء إلا كه المْمَارق» ون صح السام 
e‏ ا ابت أَجرَاوة وَاحِدٌ بالاتصال» وَل بالاجتماع . 

ر(فه) تھ وطق الوانحد أنضما بالاتضال لی کل دربن 


2 E س ر ا ۰ ص ۴ سر ا کے‎ o 
2 ا را وة » أو ثلازم طَرَقَاهمًَا بث وجب‎ e e ثلا فا‎ 


أحَدهمًا رکه الآر» کان التحامهه طبيعبًا و 


4 ص E‏ ر ر 0 و(0) ر ر 

ثم الواحد إ إن حَصل لَه کل ما من e‏ بالتمَام اموي 
کالإنسَان لی او الصَاع ايت » أو الوّضوي كالدرَْم المْصطلح عليه 
من سه کوازی» الط المُشتدي وَاحد يالام لِعَدَم كرله الرما5ةء لا المكقيم 
لق a‏ 


r‏ دسر سک 
پا صر + 04 سے 0 4ھ ؟ سے 0 
کون لاتين وحدة من وڄ» 
ر 


واف ا اله 


)١(‏ قلت ثقرير... تفريرهما: اليس في (ع). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/ب).‏ 

(۴) راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۱/ص ۸۹- :)٠١‏ 
)٤(‏ في (آ) و (ق): بڄزء. 

و اھا کو لن ی( 

)٦(‏ في (ع): للعين. 

(۷) في (أ): بقوله. 

(۸) والخط ... ایاها: لست في (ع). و(ایاها) ليست فې (ق). 
)٩(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸١۱/).‏ 

(١٠)راجع‏ المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج١/ص‏ ۹۸):. 
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الباب الأول: في الأمور الكلية ٠‏ 


4 »+ 2 3 ا ر 0 راص ) 
اسه قياس الراجد» فالمَفولٌ فيد ذلك إن كا لوخدو في الجنس سمي 
مُجَادَسَة » رفي الترع se‏ وبالعرض في الكم سمي مارا رفي الكَيْف 
م e a N EOE‏ لأجراء 


راا ری اتاد وضع الاأطرافي مطابة 
ل «النکاوي: «المُكاكةٌ في دة الک u‏ لا اعرف 


رد ٍ 
قالوا: ومقابل «(الهرّ هرً): العيْر» وهو گرڈ © لمقابلات مله 
ا ر الهو هرًّ» لها . ) 


N‏ هو الانتان عَم ليرّان. 


04 ۴ ر ۶و‎ e 
(الامدي) : التعابر والاستلاف رالشاد والتماثل امور وجودة؛‎ 
تقيض التخاير: اللاتخاير وهو عدوي ؛ إصحة اتصًاف العَدَم المَحْض ب‎ 


سے اھ 


فَڵع: ری «الإزشاد): «لا قق المسالة 


سے 
ا 0 


بين مو جودين) 


1 


0( راجع أبضا ابكار الأفکار (ج۱/ ص۱۹٩‏ ۔ ١‏ ولاحظ پعض E‏ 

(۲) راجع طوالع الأئوار للبيضاوي» ص ٠‏ 

(۳) في (آ): الجنس. 

)٤4(‏ في (ع) و (ق): السنة. 

)٥(‏ في (آ) و (ق): وأول. 

)٨(‏ في (ع) و (ق): لا تغایر. 

)۷( راجع أبكار الأفكار› (ج۲/ص٦۷٤).‏ 

() راجع کناب الإرشاد» للجوپني » (ص۳۸). وقال المقترح في 2 العقيدة البرهائية»: 
«اعلم أن التمائل والاختلاف والتضاد لا يتصور عند المتكلمين إلا بين الموجودات »= 


ہے حت حد. تد ت ججج جح ووچ کے ےک 


5 i: 
® 
A 
0 
ا‎ 


واخر وي «الشبخ): اليْرَّان: مَوجڄوديْن ص ا حدهما 
< ل ر ٤‏ 
الحر بالحدّم أو الحير”" 


ا ه2 
م e‏ ر 3 Ê‏ کے ۰ ۰ ۰ ص 
«الآمدئ»: نَيْدَهمًَا بالوجود لان التعَابْرً صفة إتباتِ لا تكون لمعدومء 


سر ر م 


صا + 
\ 
1 


2 
وقد العَدَم ذل َعَابْرَ العَرَضيْن ؛ لافترًاقھما بو» لا بالحیز 

ہے کو چ ر و ر 9 7ن و ر رر 3۹ 

ت أوّلا: «(همَا کل موجودين يصح عدم أحَدِهما مَعَ وجود الاخر) 


م و ا 

خر ج عنه عله كابر الأجْسَام عند َال دمه 
ليها تع الأَضحَاب الاير بن دات الديم وَصِمًاتدء وبيتها. 
ق 0 OT, N‏ ا 
وَأبطل ی بالقدرَة الحادثة ومقدو رها 2 فْرًاقهما e‏ 


للازمهمَا وَعَدَم عدم تَحَبرهمًا. 


م ت ص 


0 ا ی E‏ 9 
اجيب بصكة فوع مقدورها عيرم عدمها» وصحه وی e‏ 
ر 2 
بها ٠‏ مع عديه 


4 
سے ا 


وم a‏ و ا ر و که ب رة 3 د 2 
المعكرلة: هما الشْيْتّان. وراد بعضهم: اللذان يجوز العلم باجدومَا دون 


= والعضاد خاص بالوجود الحادث؛ إذ لا يضاد القديم الحادث» وأما التغاير فأكثرهم بقولون: 
لا بتصور إلا بين موجودين. والصحبح أن التغابر تتصوْرٌ بين موجودين وبين عدم 
ووجود). (ص۸٥).‏ 

(۱) في (ع): يصح 

(۲) راجع كناب الإرشاد للجويني »> (ص۱۳۷) وأپکار الأفکار للآمدي»› (ج۲/ص۹۲٤)‏ حيث 
نفلا هذا الحد عن الشيخ أبي الحسن الأشعري. وراجع أيضا شرح الإرشاد لاشيخ تقي 
الدین المقترح » (ص ۲۲۸ .)۲۳١-‏ 

) في (آ): غیرها به.‎  )۳( 

(4 < ٤۹۲ص/۲ج( راجع آېکار الأفكار›‎ )٤( 
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الباب الأول: في الأمور الكلية 


م و ر ر ۶ه سے الہ ر م 2 4 م 2 0س 
«الكاتبي) رده أاصخاتا پانه لو کان لجا كان الَا عير 
وھ ر )1( kK‏ 2% 4 4( ەس 0 ۾ 0م 
المحَال ¢ اله ل بشي » و لال س ن الأثور الإضافية فيه » وَالشتان 
سے 


م د ا ا ی 2 2 2 
قل : هذا إن عرف ا لا من حبْث ذاته 
‌ ٣ر‏ 2 na‏ :00 م ا ر 
إلا لما صدق العْيْر إلا على المضاف› وهو بَاطل 
را ر ۹ ر ٢‏ ا 0 o‏ 040 ا 3 ص 
رده (۱ مدې) بانه لو کان مفهوم العيرئْن الشينين » لكان مهوم من 
a‏ و ت : رر که (٤‏ و ر a e o 2 E.‏ 
الغبَرَبْنِ هو الشيء» وهو باط لان کل واج من اليْربْن يصح أن مال عن 
ا إل ر 4 ال لکا وال > الک ۹ 
اه لار ولا رص أن ال لکا ٥(‏ واحد من الشب أ 4 °| ر( 
(NV‏ 
وه دفة 


رًالخلائان: قل : رهما مَْبتٌ الحا بأنهُما: ما اص أ حدهما ڪن 


(1) في (ع): المجاز. 

(۲) في (ع): وٻأن. 

(۳) نص الكاتبي: («اختلف أصحابنا والمعتزلة في معنى الغيرين » فقالت هما الشيئان› 
ا اع و الحد بکونه مطردا منعکِستًاء فان کل شیئین غپران» وکل غیرین 
شیئان. واعترض أصحاہنا عليه وقالوا: لو کان الغيران هما افا لما كان الوجود غيرا 
للعدم لان العدم ليس بشيء. ولما كان المحال غير الجائز. ولأن الغيرين من الأمور 
الإضافية» والشيتين ليسا كذلك. وتعريف المضاف بغير المضاف حطاً یمنع مله في 
التعريفات» . (المفصل في شرح المحصل للكاتبي » ق٥۷‏ /ب). ۰ 

)٤(‏ ورده الآمدې.. ٠‏ باطل: ليس في (ع). 

. في (): کل‎ (٥) 

(0) في (ع): الآحر. 

(۷) راجع ابكار الأفكار› (ج۲/ص٤۹٤).‏ 

(۸) آې الاآمدي في بكار الاأفكار (ج ۲ /ص٦۷٤).‏ 


FF ل‎ 39 


الفصل الخامس: ف الوحدة 


E O E 
+ 4+ 4# اسر‎ ۴ : 
ر‎ 7 2 7 


e 4‏ ا ت 
فيو مِنْ بَعْض صِمَات النفس» وَعَلَيهِ بَجُوز إطلاق أن ار تعالی ممّائل ليره 


وحور «القاضي» والقلانسيم) في | دين 


في الو جود مَعْتّى› سَمْعا؛ لِعَدَم e‏ 


e RE‏ 2 ي ا ا firt‏ 4 € و 
قلتاً: بل لوجود مازِعه رَه قوله تعالی: سس کمشلد۔ ئي شی 4 


2 ص 


[اللورى' e‏ تَظرئ على أن الوجو Ek‏ رور على 0 


0ِ 
+2 


الأخر 


3 ره 3 )( 
تفس المَوجودٍ '. 


e‏ )6( و عر فهه ا ت )٥(‏ باه : ر رم اھ 7ں ا ت ا اک 
ہما دل e‏ په 2 سه » دون َع اکا عليه ل انرا 


ا فی پَعض الصمَّات e‏ کک 


س و«الصبْمري) من المعكرلة » محتجین بأنه 


قق المگاو على إطلاق مُحَالة البارئ @ ا 
و o‏ ا © o‏ | 


م 


يلرم كفي مُنکره» رَه بَاطِلّ بال جماع. 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 
(0) 
(٦) 
(۷) 


هذا اختصار أيضا لكلام الآمدي في أبکار الأفکار (ج۲ /إص۷۷٤).‏ 

في (): ها 

في (أ) و (ق): الوجود. 

آي الآمدي ى أبکار الافكار (ج۲/ص٦۷٤).‏ 

في (ق): نافيهما. والصواب ما أثبت لأن المقصود: نافي الأحوال. 

في (أ): فيهما. والصواب ما أثبت لأن المراد: بين المختلفين. 

قال الآمدي: «إذ الصفة النفسية على ' هذا عائدة إلى نفس الذات» لا إلى صفة عائدة عليها› 
وذات كل واحد من المختلفين لا تحقق لها في الآخر». (أبكار الأفكار » ج۲ /ص٦۷٤).‏ 
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الباب الأول: في الأمور الكلية 


م 
و لا 


(۱) 3 2 ۶ 0 


رفي صح الاختلاف بين صِفاتو» ونع كؤنها مايل أو مُحَْلمَةء قول 
ب 
«القاضي» ظا لما ا په کل صمة من صِفَة سيه » وَبَعضص e‏ 


لملزومینه ما غار ته ا م 


5 آن هكر الاخآاف الصا کل صِفَة ہما یس 
Fa‏ 
للأخری " 
فأْ: وتحوه ا «الشامل». 
رفي »1 لَص ( و(المحصل»: لول الضرُوري حَاصل بان الوا 
مل ا للباض» ولو ل کن الممادلة والالة مكَصورَكَيْنِ 


و 


2 وبا ما گان َلك التصديق أول 


«الكاتي): المكرفف E‏ إِنمَا هو التَصوْر الشعرري ١‏ ل ا به 
إذْرَاك ١‏ یو 


(۱) راجع رد الآمدي له بعد ما نقله في أبكار الأفكار » (ج۲ /إص۷۸٤).‏ 

(۲) ليس: ليست في (أ) و (ق). 

(۳) راجع نقل الآمدي هذا الخلاف في بكار الأفكار» (ج ۲ /ص۷۸٤).‏ 

() في (آ) و (ق): قول. 

.)۲١١ ۰۲۳۰ راجع الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين الجويني (ص‌‎ )٠( 

.)٠١۳ راجع المحصل للفخر.الرازي» (ص‎ )٩( 

(۷) نص الكانبي بعدما نقل كلام الفخر: «وأدت قد عرفت ما فيه» . (المفصل › ق٦۷/).‏ 


GR V1 


کھ د ت اک مک جک 


جر کے نا یچ ج وھ چ ت چک م تک که ی کے 


ee o ecem 1 BGLII E TOG IE TEDE. TY: Raa tz û: a ا ت نصحت جک . ن ت‎ 


الفصل الخامس: ف الوحدة 


لیوا ین حت مو سواد وغل واو اتر شالف ثيا » 5لا ضف 2 


IE O EO‏ و البَاض» الماثل 
رالالحتلاف ليسا مكقومين بالإضاة. 


لقال اَن بَمولً: َو نَم بَكوتا دَاخِليْن كحت الإضصاقة» ا عَم 


E‏ سار المقولات› کاتا حار جير جين عن كَل الَسرَةء ولان ن الکیرّى 
ا ان ن جل السمَاثل رَالاختلاف و الإضافة e‏ ن ال 


r‏ ام 


ا سواد لا ضايف البیا ع ؛ لان السوَاد يِن حَيْتُ هو سواد لما کان 
خالا للباض› ا ق نوع لوصا5 Ee‏ 


و 


ذلك أن الرَاد من حَيْت هر سواد هير مُشافي إلى الببَاض ؟! 


Oa a E E a OOo E 

وي أن التمائل رالاختلاف چنسان ندرم حتت کل E‏ 
أو لم كم لاله قَاطِمَة عَلّى أن EE‏ لاض مَل ھی" “ في الع 
اوي ا O I TR‏ 
مساو هما إل ما قبل إن الإصاقات" رع لكوع المْصاقاتِ. 


(۱) في (آ): متشدم 

(۲) في (ع): وعندي. 

(۳) في (ع): الاختلاف والتماثل. 

)٤(‏ نوع منهما: ليس في (آ) و (ق). 
(ه) هل هي: ليس في (ا) و (ق). 

)٦(‏ في (ق): مخالفة. 

(۷( في (ع): الحلاوة. 

(۸) في (آ): الإضافة. 


ج الباب الأول: في الأمور الكلية بچ 

في صح اجيماع احص صف فة ملين هما كسرَاو هو 
خلاو ٤‏ تشک «الأيري» آَل ولي «القاضي» › وَثانیهمًا مر َع ر و o‏ ر 

وَوَجهه «المقت وة اجْتمَاعهما وت التصاد وكيد في ضوع 
تا له لان ن السوَاد لا يُجَايع البياض» وَالحلارَة تجَامعة. 

وَرَده «الآمدئ» باه کا جار کرن الاد مسا لاض من حيْت کونه 
سوادا» عير مُا له يِن حت گڙ ڪرضتا او ڪاوئاء جار کر ادا لَه مر" 


و ر 0 : : ر 12 _ (A2‏ 
بت راو لا مر يت ادوه . 


مر 


ور د بان الاد الك جوازها هما نما هو في الو جود الذحنر» 
لا الخارجي؛ صرورَة صادما فيدٍ» وَاللازم في صورَة لرل المصادة في 
الوجود الخارجي ۰ 

«الآمدئ»: افق عقلاء الطرًائف عل a‏ قت الالء ولاه عض 
ایی شک را فل کی رو اني وجو فک ملد ن الو في ) 
کل وجو لا مال » وَعَلَی الأول ال اضحابا: المتمائلان: كل مرجردن 
فی في الصمّات التفسكة. ۰ 


ہ3 


فلت: في «الشايل»: قات الفلاسفة ر المفلان: هیا الا وان 


0 اختار القاضي أبو بكر وجماعة من أصحابنا وجميع المعتزلة المنع من ذلك» دنهم من 
جوزه وهو قول أپضا ٠‏ (آبکار الأفكار للامدې » ج۲ /ص۸۱٤).‏ 

(۲) في (ع) و (ق): ثېت 

(۳) راجع آبکار الأنكار للآمدي (ج ۲ / ص۸۲٤‏ - .)٤۸۳‏ 

(4) راجع أبكار الأفكار للاآمدي ( ج۲ /ص ۸( 

)٠(‏ في (آ) و (ق): المستويان. 


RY 9 


کے E‏ ۶ ا ا ر 8 

و (الاارشاد) هما جودىن ت مهما من صمه النفس م 
سے جھ و سے0 7ں ر رر رر 0 

وق مو جودئن سد أحدهما مسد الا خر 


a Pa‏ ر ر ه ٌ۶ ۶ ر 
عقت ب: إن ارد ظاهرْهَا لزم كون | ًا وَاحداء وان آريد مثل 
ر و 3 0 ٥‏ 
ہا کک لل5تر ارم کغريف الشيء بكفسه" 


سے اھ 0 ص )ي ب ص رچ RES‏ اش E‏ 
ئی (الإزشاد» عن «(الحتًائ“) رمكأخحرى المعتزلة: ھا اھر کان :ف 


ك e e O RR E‏ ا ت وپ 2 
اخصس الصفات 4 ولا ید وجه فما عداه من الصفات 0 


+ 4 
ار 


سے 
E.‏ ته 0 ا ك ا 81 


صر 
ا و ا ت E e‏ | ب 4ھ )ا + 
ورده پانه لو کان عله لانعکس › و ہاطل ؛ لاشيرًاك المختلفات ِي 


که # )0( 


(۱) راجع الإرشاد للجويني (ص )۳٤‏ والتعريف الأول سقط من المطبوع كما نبه على ذلك 
محقق شرح المقترح (ص .)٠١١‏ | 

(۲) قال الشبخ تفي الدين المشترح منعقبا التعريف الأول: الذي ثبت لأحدهما عينه فلا بثبث للثاني ؛ 
وإن قلت: «بشہت للغاني مثله) فالکلام في تفهپم معنى الدماثل › فليعبر بصيغة لشعر بالمشابهة 
والمماثلة في جميع صفات النفس من غير ذكر لفظ التماثل . (شرح الإرشاد» ص .)٠١١‏ 

(۳) أي: يوجب الاشراك. 

.)٤١١ راجع آپضا أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص‎ )٤( 

(ه) راجع الإرشاد للجوینې (ص .)۳١ ۴٤‏ 


ھی ٣م‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


٥‏ شئ وبمازوة إپجاب الاه ا د فى أحوَال مَعددَة» وتعليل 
ا ادو مُحال» وپأن رط الول گنها موْجُودة» وَالأَحَ ڪا 


+ 


ربن تما الِفلينِ واب ولا بعلل واج عند . 
«الآمدي» م تع «الشايل»: 2 تې الحَال رد التماثل ا الذورّات» 


رَعَلى انها في كَونها حَالا ڪر یر اة مُعللة رَائدة على أ خوالها اللدزئة ين صان 
الجدسية» ردو ا و لگاضِي» وَصوبة «الآمدئ» u‏ الحق تفي ما ل 


دلبل على بو 
رفي «المُحَصل»: E‏ م بنضيُم أن التضاد والاية ل ا ا 


r 


هي لما لان الوم من داتيهما َير َير المَفهُوم ِن کڙنها ذلك » وهو ووو 
لن الاير قيض «لامیار ی 


ل(الآمدئ)0. 


«الكاتيىئ): تقدم صَعْفُ هدا الاسيدلالء وقال أصحابتا: لو کات 

ا 

)۱( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص .)٠١٤‏ 

(۲) قال الاآمدي: وأما نحن فقول: الأشبه بالتفريع على القول بالأحوال آن لا یکون العمائل 
زائداً على صفات الأجناس » فإن | إثباٽ ما لم پدل الدلپل عليه ولا العلم به ضروري ممنة. 
آبکار الأفکار» ۲| ٤0۸‏ ۔ .)٤۷١‏ 

(۳) نص الفخر الرازې: زعم بعضهم آن الغيرين متغايران بمعنى» وكذا المئلان والضدان 
والمختلفان. ٠‏ احدجوا بآن المفهوم من كون السواد والبياض سواداً ويباف مغاپر للمفهوم من 
کونهما غپرین ومخدلفين وضصدين » وكذلك پأن التغاير والاختلاف والتضاد حاصلة في غير 
السواد والبیاض » وظاهره اله لسن أمرا سلہياء فهو آمر ثېوڻي › فثہٽ ان امتخایرین 
بمعنی » وکا المثلان متقابلان لمعنى . . (المحصل » ص .)٠١٤‏ 

)€( راجع بكار الاأفكار للآمدي (ج ۲٣/ص (٦‏ 


ta FETIL OID RTL 


ا وہ ٠‏ سے ر رچ کت 2.6 نک ےا تح ,د ج > مھ جتحت 7 عو و کے ت 
e E E EE‏ 


الفصل الخامس: في الوحدة 


رر 0 ا 2 o7‏ 4 سرس مھ 2 م ۶ 
المع رة ووو اث مُعَابرَة لِعيْرهَا» ومغاير N‏ ق كالمعاترَة > وتسَلسّل او 
دار رگا E‏ 

کے ر اھ ر٥‏ 2 و 1“ ت و ر م. 31“ س اک ب سضر ب ٤‏ ا 0 e‏ 
ل r‏ لمْعَارّة لذّاتهاء ل لاد 


ره ت e 7 DET‏ ا ى ٥و( o‏ 
«البنصاوئ»: قال مسايختا: الشيْئان إن استقل كل راح مهما“ پڪ 
٩‏ 0 ص ا ص 5 ‘f or‏ س ا ا i‏ 0 وت 
هكن انفكاك أحدهما عن الأخر يران » ور قَصِمَة وَمَوّْصوف»› أو كل 
سے 4 ر م . A‏ سر ص + ور ى 
وَج وَلدًا قالوا: الصفَة مَعَ لات ل مرول ف 
و 


فلع: ظاهره ملع A)‏ رالات في الحَادثِ» ومَفهو 


0 
8 
هه 
ا وس 


(۱) آي: المخالفة والمضادة والمماثلة. 

(۲) في (أ) و (ع): دليل. 

(۳) قال الکاثبي: والمعتزلة عند إيراد هذا الكلام تحزبوا حزبين: حزب التزموا بذلك وقالوا 
بوجود معان پقوم کل واحد منها بالاخر إلى غير النهابة » والحزب الآخر منعوا لزوم الدور 

أو السلسل وقالوا: إنما يلزم ذلك أن لر كات مغابرة المغايرة زائدة» وهو ممنوع » ولم لا 

بجوز أن يقال: مغايرة المغايرة ومغايرة مغايرة المغايرة ليست معنى زائداً على معروضها» 
وكذا الكلام في المخالفة والمضادة والمماثاة؟ أجاب الأصحاب عن هذا الأحير بأن قالوا: 
هذا الكلام في غاية السقوط لأن ما ذکرتم من الدليل بعينه قائم في هده الصورة من غير 
ثفاوت › فإما أن تمنعوا مقدمة من مقدماته وحیند بہطل دلپلکم على هذا المطلوب › أو 
تعنرفوا بصحة مفدماته فيلزم الدور آو التسلسل بالضرورة. (المفصل »› ق٦۷/‏ - ب). 

€3 زاد في الطوالع: بالذات والحقيقة. (ص ۰)۹٥‏ 

(ه) طوالع الأنوار (ص٥۹).‏ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ر 


r‏ 2( » 1 ص 0 ص 02 و 

ومتعه ٠‏ في الكل وَالجُزء ولا أغرفهُ إ9 ل «الشامل) في شا 
3 ا 0 ص OTE GTA:‏ 
البْقَاءِ ما لإؤ الجزة ون الجنلة 9 بكار الجنلةا» رنه كه 


صر 


ق a‏ ۶ه ا ۴ ر 2 ى ت 
ري «المُحَصّل»: : الغيران إما يثلان أو مختلقان» والمستلمان إا ضدان 


ص 
20% ا .0( 


ر 


حاص قؤلهم: العَْرَان إن اشترکا في مام المَاهية فمكمالان ؛ لقولوم: 


ها المُشترگان في كل صِمَاتِ الس ًإ َمُكداخلان | ا 
على ما دَق ف علو لحر وما المتساوبان إن دَق كَل ونما على بضر ما 
صدق a‏ لمرب ون 


م م 4 9 
ا 4 8 ٍ 


صر 


(۱) راجع آبکار الأنكار للامدې (ج۲/ص۹۲٤).‏ 

() في (ع) و (ق): ومنعها. 

ED 

UG ED 

0 ( 

. (۰ جع المحصل للفخر الرازي (ص“‎ Ee 

(۷) ومثله قول الأصفهاني: أجزاء الماهية باعتبار عروض العموم لها ومضايفه - أعني الخصرص - 
تنقسم إلى متداحلة والی متبايدة ٠‏ (تسدید القواعد» ج۱ / ص۳۹۹ ٤١‏ ۳). | 

)۸( ن من بعض . 

)4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۹ه٥).‏ 


ر 4 


ا تقض" في تسویتهما: غ ا ادبن » متلاقييْن ( عبارة 


«الگازي ‏ م2 مع الأككر» و« البيْضاوي» ل کمتقابلان» رمقتضاه کون ملين 


رفي «الشايل»: المفلان دان عل آهل ال 


ن ر اسر سے ر و a‏ 


قَڵ: وولا إن سر الضدّان ما امع و جود هما في مَڪَل واج و 


(۱) في (ق): شروط. 

(۲) قال الأصفهاني: العَبْران إن اشتركا في نمام الماهية فهما المثلان» كزيد وعمرو فإنهما 
اشترکا فې ثمام الماهية الذي هو اللإئسان» وإن لم بث يشثرك الخيران في تمام الماهية فهما 
مختلفان» ثم المختلفان متلاقيان إن اشتركا في موضوع كالسواد والحركة» فإنهما بعرضان 
للجسم» والجسم موضوع لهما» وهما محمولان على الجسم بالاشتقاق » إذ يقال: الجسم 
متحرك» الجسم أسود. ثم المتلاقیان مساویان إن صدق کل واحد منھما على کل ما 
دق ا الاخ » كالانسان والناطق » ومتداخلان إن صدق آحدهما على بعض ما يصدق 
عليه الآحر» ومن ضرورته أن يصدق الآحر على بعضه أيضاء فإن صدق الآخر على جميع 
آفراده فالصادق على جميع آفراد الآحر آعم مطلقاء والذې لم بصدق ! إلا على بعض الآّخر 
أحص مطلقا» كالحيوان والإنسان فإن أحدهما وهو الإنسان يصدق على بعض الآحر وهو 
الحيوان» والحبوان بصدق على جميع آفراد الإإئسان»› الران آعم طلقا والافتان 
أحص. وإن لم يصدق أحدهما على جميع أفراد الآخر» بل كل منهما يصدق على بعض ما 
بصدق عليه الآخر» وكل واحد منهما أعم من الآخر من وجه وأخحص من وجه كالحيوان 
والأبيض . والمخنلفان متباينان إن لم يشتركا في الموضوع › ثم المتباينان متقابلان إن امثنع 
اجنماعهما فې موضوع واحد من جهة واحدة في زمان واحد. (مطالع الأنظار على طوالع 
الآئوار» ص .)۹١‏ 

(۳) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٥۷/ب).‏ 

)٤(‏ قال البيضاوي: الخيران إن اشتركا في تمام الماهية فمثلان» وإلا فمشخالفان متلاقيان إن 
اشتركا في موضع كالسواد والحركة › فإنهما بعرضان للجسم. (طوالع الأنوار» ص .)۹١‏ 


VY 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


م سے 


AEE.‏ ا و o‏ ر ر را سر ص 
ون زید: «واوجب کل ينما لمحل ما يتاي مُوجَب ال 


© 
5 


a O aE‏ ەور ر م ما 
رفي «المُّخّص): : إن کات وجوديين ماهية كل مهما لا مقولة القاس 
الأخری رانء وہہ مکاان» وإ کو ر 


aL E a sS 
موضوع اول وجودهما وشخصو اؤ تؤعِه أ جنس عدم و‎ 


را «فها): جنس القريب”» أو اليد كعَدَم الصرِ عَن الحائط لاه 
ممکن ل بحسب كوه جسمًا أ بحسب لَوعِه وعدم اة n‏ 


وافبها): ون کان سط وجود المَْضوع في الوَفْت E‏ 
ذلك الصف فيه فَعَدَم وَمَلكة مَشهُورَان» مل کون a?‏ 
الرنصار امه س الإبْصًارٍ بالفعْل» ولا مَل القةء عَلّى الإبْصًار» 


)۱( في (): الاش 

(۲) نص كلام الفخر: المتقابلان: هما اللذان لا يجتمعان في شيء واحد في زمان واحد من 
جهة واحدة. وأقسامه آربعة؛ لأن كل أمرين کذلك فما أن یکونا وجودیین او لا پکونا 
کل لاون ا ان نکن ماهية كل واحد منهما مقولة بالقياس إلى الآحر وهما 
المضافان » أو لا كذلك وهما الضدان» وإن كان أحدهما وچجودیا والاخر عدميا فلا 
يخلو إما أن ينظر إلى العده والوجود بشرط وجود موضوع يستعد لقبول ذلك الإيجاب 
E‏ أو جدسه وهو العدم والملكة الحقيقيان» أو بشرط وجود الموضوع 

في الوقت الذي يمكن حصول ذلك لوصف فيه وهو العدم والملكة المشهوران» وإما 

و ا العدم والوجود وهو السلب والإيجاب. (الملخص »› ق۱۰۸/آ۔ ب). 

(۴) قال الفخر: آما القريب فكالأنوثة التي هي عدم الذكورة الممكنة لجس الحيرانء أو 
كالفردية التي هي عدم الانقسام بمتساويين الممكن لجس العدد. (المباحث فية› 
جا /ص١١٠).‏ 

)<( راجع المہاحث المشرقية› (ج۱/ص (١ ٠‏ 

)٥(‏ في (أ) و (ق): القدرة. 


الفصل الخامس: ف الوحدة ) 


مر 


ر لم يعبر ر ذلك فیهمًا ا راجا 


o 0 2 ri‏ ر ا 


سے سر سے ۳ لیا سے 4 
«(فيه)" ¢ E‏ السو اد من حيٹٺ 


ل ا له 
1 0 سه ا ور ب r‏ د E‏ ٣ه‏ کەو 7 
س لله کو مضابف له فکونه > ضده إما تفس إضا ۾ او س ها » فلا 


1 
ار 
ر 


2 ص ی سر رو اا ا ر 
2 و 3 سره ۶4 وو o‏ ن 2 NOE‏ 9 
اجيب په ضد يِن د کن مضادته » فالتضاد عارص 
َ ص و 1 سر طط چ 9 0 ر0 3 
ر ر LALA EG‏ 0 حيث 
سے سر و 
تضادهما 
مر و 3 ا ۶2 کے ت کر 2 E El N ê‏ 
ويل : المقاب من حيث هو پل خص من مطلق لمضا فجَعلكم 
و irf‏ 0 و 
| المضاف اخص ونه متنادي ) 
۱ 2 خ و د م Ar‏ € ر بے 
اضت ہمنع دخحول المقابل تحت المضاف؛ لان الضدنن والسلت 
1 ر ص د 


GR O E‏ المقابل» ّنا تحت المساف› رالمتقابلان مِنْ 


E OO‏ تايف لقا ا المُقابل مِنْ حَيْتُ 
انه E‏ ل: لله مقابل » کان مفهومه مه درك مط 
E‏ 

و عن ذلك «الطوسي» قول له: «وَيندَرج كحت الصاف جنسه» وهر 
التقابل اد E‏ الکقابل من حَيْث عرض له تقايل التضائف 


:)۹4ص/٠ج(‎ » راجع المباحث المشرقية‎ )١( 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي» (ق۸١٠٠/ب).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي»› (ج١/إص١١٠-١١٠).‏ 
)٤(‏ في (ع) و (ق): لها. 

)٥(‏ تجرد العقائد للطوسي e‏ القواعد للأصفهاني 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ر 


فی «المحسّل»: ْنع علدا اجتماع الملین» کالشکمای خلقً 


م 


صر 
م 


لمر . 
2 سر م ر ر ا و ق ًه ا 
«خَوَاجَة): وبه كؤن بعْض الاأعرَاض اشد يِن عض . 
«الآمدئ) رافق بَعْضهہ في الڪرڪتين ۱“ . 


+ 


ص 


«الشايلء؛ 1 کاگا لی مَکانِ وَاحد. 


(۱) راجع نسديد القواعد في شرح تجريد العقائد للأصفهاني e‏ 
(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١٠٠)‏ قال الكاتبي: اثفق. أصحابنا والفلاسفة على أنه 
يملع اجتماع المثلين في المحل الواحد في الزمان الواحد» والمثلان عند أصحابنا ضدان 

اد الضدين لما كانا وصفين وجوديین پمتنع اجتماعهما في المحل الواحد في الزمان 
الواحد» وكان المثلان عندهم كذلك»› فیکونان ضدین ٠‏ وآما المعتزلة فقد جوزوا 
المثلين » حتى إذا إذا روا محلا شد بياضا من محل آخر أوأشدٌ سواداً من محل آخحر قالوا: إن 
ذلك لاچتماع اعداد من السواد والبياض في ذلك المحل. (المفصل » ق٦‏ ۷/). 

(۴) راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص٤١٠).‏ 

(©) فال الآمدي: مذهب الشيخ ا الحسن ومتابعيه أن كل عَرَضين متماثلین کسوادین وبیاضین 
ونحو ذلك فهما ضدان پمتنع اجثماعهما في محل واحد. وأجمعت المعتزلة على خلافهء 
إلا ما نقل عن بعضهم أنه قال بامتناع اجدماع حرکتین متمائلتین بمحل واحد. (آبکار 
الأفکار » ج۲ /ص۸۹٤).‏ 


@- 1 9 


2 ر ا ا ا ر کے توج ےچ یں جاو چ وج کے ےہ کک ت تج ن | 


حب 


٠ 


الفصضصل الخامس: في الوحدة 


سر 


رفي «المُحَصل): لو اجْمَمَعا لتَحَدًا؛ لامنكاع امنيازهما بالذاتڳات 
ًالعوًارض'. ) 

اجابوا باه في الج ٬‏ لا في تفس الآمر. 
ونرد باه ال ادال 

«الآمدئ»: َو صح لصح مرو علم كظري 1 مر على ْله يرم صك 
لتر في ما راتقوا ا 


ر 


ا ا 


س لک 


ررد د واب اماع اماع لين على دلول واج 


() راجع المحصل للفخر الرازي (مر )١ ٠۳‏ قال الكاتبي: احنج أصحابنا على ذلك بان قالوا: 

لو اجتمع المثلان في المحل الواحد يلزم القول بوحدة الائنين » وإنه محال. بيان الشرطية 

هو اهما لو اجتمعا فې المحل الواحد لامتنعم الامتیاز بينهما لأنه لو حصل الامتياز بينهما 

فما آن کون بالذات واللوازم» أو بالعرض» والأول محال لأنهما مثلان» والمثلان 

يتشاركان في جميع الذاتيات واللوازم رإلا لما كانا مثلين» والامتياز بالأمور المشتركة 

محال » والثاني أرضا محال لأن نسبة جميع العوارض إلى كل واحد منهما على السوية 

ضورة ۾ أن محلهما واحد» وكل ما بُفْرّض عارضا لأحدهما بكون عارضا للآحر لن عروضه 

لا خا فون الاكر لس أولى من العكس» وإذا امتنع الامتياز حصل الاتحاد» فصحت 
الشرطية . (المفصل»› ق٦۷/).‏ 

(۲) قال الآمدي: من قام بنفسه عل نظري ٻشيء فإما أن بقال بجواز قيام علم آخر نظرې به 
فذلك الشيء ممائل لعلم الأول› آو لا برقال پجوازه› فإن كان الأول فيلزم منه صحة القول 
ٻالنظر في تحصيل العلم ہما هو معلوم» وذلك معلوم باتفاق العقلاء» وإن كان الثاني فقد 
فيل بامتداع اجدماع المتمائلين في المحل الواحد وتحصيل العلم بما هو معلوم» وهو 
المطلوب. وهو قوي ۾ جدا. (آہکار e‏ 44( 


۸۱ 


f‏ 0 سر یو 


قال: لاه لو صح آرم ام صد بد جيم مح ينل جك 
( ) 


سر ر 


(العُْحَصل): جوا وان حکم الشيء حم يفلو ا كل المَحلُ 
رہ 8ے ۰ 


احدهما قبل ا 


و ر i‏ $ 
رده ما تقد دَلیلاً» ل بقضے. 
ر ت 2 


وتعقبة «ابْن أبى الحلری پان لا پیم جوابا؛ وللا کان ما روه جَرَابًا لم 


و 
ر ر م 3 ر ٍ صر u‏ 
ا «الكاتب» لقضاء وهو إبطال ملارَمَة فولهم: إذا قبل امحل 


م 
6 


ی ?د ۹ ا ”ر (٤( o‏ 
حدهما مشروط پخلوه عن مثله : 


رص 


ر ور می پود 


أحدهما قبل الأَحر بان وله ١‏ 


(۱) هذا اختصار لقول الآمدي: لو جاز قيام عرضين متمائلين في المحل الواحد لكان المحل 
اذا قام به سواد واحد قابلا لسواد آخر» فکل عرض يقبله المحل لا پخلو عنه أو عن ضده» 
فبتقدير عدم السواد الثاني وجب أن لا بخلو المحل عن ضده» وضد السواد المفروض 
عدمه» وهو أيضا ضد السواد المفروض وجوده» ويلزم من ذلك اجتماع السواد وضده في 

.)٤٩۱ (آبکار الأفکار» ج۲ / ص۹۰٤ ۔‎ as 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص> .)٠١‏ 

(۳( قال الفخر الرازي: جوابه أن الاجتماع يوجب انقلاب الائنين واحداً. (المحصل» 
ص٤ .)۱١‏ 

)٤(‏ قال الكاثبي تعليقا على جواب الفخر: هذا الجواب في الظاهر كالعود إلى الدليل الأول» 
وفي التحقيق ليس كذلك› بل هو مستند المنع للشرطية المذكورة» وتوجيهه أن بقال: 
الشرطية المذكورة إن عنيت بها أنه لو جاز حلول أحد المقلين في المحل المعين لجاز 
حلول الآحر فيه على سبيل البدل فهو حق» ونحن نقول به» إذ المحلَ قابل لكل واحد 
منهما» ون عنڀٽ ٻها أنه لو جاز حلول أحدهما لجاز حلول الآّخر به مع حلول الأول فيه- 


اسم کے 


الفصل الخامس: في الوحدة 


2 ر 9 


اة «الببْصاوي) بقۇله: «التقابا ٻالذات ت ا والإٍيجَاب ؛ 
3 ٌ 0 ر ا ص س ٤‏ 
راح مِنَ المتضايفيْنِ رَالضديْن انما يقابل إل کر لاشیاداء عدمه ۰ ولا 
ا المکجایکات 0 
E‏ لاسیلڙ ۾ سَلْهه لكان تشضا؛ لانه سلب نقيضه ۰ 
رالمتایتات أضداد 


فهو ممنوع › وما ذکرتموه وهو أن حکم الشيء حکم مله لا يدل علیه» وإنما يدل عليه آن 

لو جاز على الأول الحلول فيه مع الآحر» وهو عين النزاع» ومفض إلى جواز وحدة 

ا (المفضل » ق٦۷/).‏ 

.)/٠٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي»›‎ )١( 

)۲( المباحث المشرقية للفخر الرازي » (ج١/إص۷١٠).‏ 

(۳) قال تقابل الإيجاب والسلب راجع إلى القول والعقد» أي: يكون المنقابلان 
فيهما إما فى القول» كقولا: اا ي 0 العَقد والتصور لمعلاه. 
رلا تسق ا من المتقابلين في نقابل الإيجاب والسلب في الخارج » فإئه ليس في 
الخارج شيء هو إيجاب وسلبٌ» بل هما من العقود العقلبة الواردة على ما في العقل 
من الدسبة اللبوثية أو القول الدال عليها. (تسديد القواعد في شرح تجرد العقائد› 
ج۱ /ص۸٥٤).‏ 

)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۷). 


1 


YAY 


اباب الأول: في الأمور الكلية 


2 القّالثُ: 
EE‏ کا ا کک کو () ب و و 
«(فيها): تقابل السلب يقارف تقابل عَيْره پانه في الضرير 4 في الوجود» 
باه وَالإيجَابَ ل ضقان کان » وَالمْصاقان بکلبان كريد بو الد 
4 


وابله» رًالضدان ا دت وجوده ۾ لوجود وَسَط له اسم محَصل 
کالقات ر" وَالأحْمَر أو لا اسم ا ه إلا سلب الطریین کا جاه ولا غادلة او 


ود 


لخلوه کالشفاف» وَالعَدَم E‏ عدم ا 


رَزبَادَة «الببضاوي»: أو عدم اسعْدَاده) 0 داج فی عدم ر | 
ا لما سداد ولا لَمْ بذْكرهُ «الأنين. 


# الرابم: 


e 4‏ سرن م TR‏ م سر ص 
«فيها) الفرف بين المكضايفيٍ فين وَعَيْرهمَا تک زمهما وجودا وَعَدَما» بیخلاف 


)۱( ن السلوب ايس لها في آنضها ابوت ونم ؛ ؛ وإلا لكان في كل شيء أمور غير متناهية 
لأن فيه سلوبا غير متناهية ٠‏ (المباحث المشرقية للفخر الرازي » ج١‏ /ص۹4). 

(۲) في (ا): کالقائي. 

(۳) لفظ الفخر الذي اختصره ه ابن عرفة: الفرق بين تقابل الإيجاب والسلب وبين سائر الأقسام 
فلوجھین: آما ارلا فیکون التقابل بينهما في القول والضمير» لا في الوجود. وأما ثانيا فهو 
أن السلب والإیجاب یکون أحدهما لا محالة صادقا والاحر كاذباًء وسائر المتقاہبلات يجوز 
ا ا في المضاف فإذا قلت: «زيد ابن خالد وآبو خالد» جاز أن يكذ 
ا ا الضدان فإنهما بكذبان عند عدم المحل» وقد يكذبان أيضا عند وجود المحل 
عند الخلو عنهما سواء وجدت الواسطة كالا حمر والأصفر أو لم توجد كالشفاف» وأما 
العدم والملكة المشهوران فهما یکذبان قل دخول الوقت » وأما الحقيقيان فيكذبان عند عدم 
المحل . (المباحث المشرقية قية للفخر الرازي » ج۱ /ص٩۹).‏ 

ا 


سک ا ا چ کے کت کے ی ب 2 ت ج پچ یو 2 و نے د کے تدج حت کھج ڪت تونن > = 
ج ج ع نت E POE‏ 


6 e E EEE 
E DCD ST TCE xan a mcr 


الفصل الخامس: في الوحدة 


(۲( راه 0 رە 3 الاه 0ہ گا ب 1 رر و‎ (1)4 ٤ 

الثلاثة . والضدان قد بمتنع الخلو عنهما› الصحة وَالمَرَرض . 
E‏ ر ر af (YD) r‏ ك (Dn‏ 
ل: رڏ قل : کڏ بو عَنهُما بكالث» وهو انقو" اول ا 
o ۰ IN‏ 0 سرا ص 2 ار و ر اس ر0 
وافيها) : وفد لا ا م صح عله التعَاقبُ کالسواد رَالبَيَاض › وقد 

) آ رر © وہ و 4 ۰ ال مر 9 ۷ 

تو سطهما سکول في لمشهور» وقد 

: r رك م‎ e 

N ed 


ا سے سے صر ۹ 0ل 0 
ر«فيه» «معها)": الأجتاس لا تتضاد للاستقراء. 


)١(‏ لفط الفخر: وأما الفرق بين المتضايفين وسائر الأقسام فهو أن كل واحد من المتضايفين 
مقول بالقياس إلى الآحر ملازمٌ له وجوداً وعدماً في الذهن وفي الخارج » وليس الأمر في 
اللائة الباقية كذلك . (المباحث المشرقية» ج١‏ /إص١٠١٠٠١-٠١٠).‏ 

(۲) قال الفخر في أحكام الأضداد: الحكم الأول أن الضدين إما أن يكون أحدهما بعينه لازما 
للموضوع » مل البياض لماج والسواد للقار» وإما أن لا بكون كذلك › وذلك على قسمين › 
إنه إما أن يمتنع خلرّ المحل عنهما أو لا يمتنع» فالأول مثل الصحة والمرض» فإف بدن 
الح لا بخلو عنهما على ما سپظهر في موضعه . (المباحث المشرقية » ج١‏ /إص١١٠).‏ 

(۳) له من مرضه - بالكسر - تنهّا» كذلك كقة قوهاًء فهو ناق إذا ص وهو في عقب علته. 
(الصحاح للجوهري). 

)٤(‏ أول الصحة: ليس في (ع). 

(ه) تتمة كلام الفخر في أحكام الأضداد: والثاني على قسمين» وذلك لأن المحل عند خلوه 
عن الضدين إما أن يكون موصوفا بما يتوسطهما أ لا يكون» فالأول مدل الفاتر المتوسم 
و لحار والبارد: کا ف وهذا إذا كان للمتوسط اسه 
محل » وقد لا یکون له اسم محصل وحیدئل بعبر عله بسلب الطرفين» كقولد لا عادل 
ولا جافر؛ ل(المباحث المشرقية » ج١‏ /إض۴١٠).‏ 

.)/٠١۹ق( راجع الملخص للفخر الرازي»‎ )٩( 

(۷) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي » (ج١/ص .)٠١٤‏ 


Ao 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


2 د سق ہہ ر 
0¢ 


قفلت: المسألة قطعية» والاستقراء لا فيد ًا. 


i 


دقل من طن اَن الكَير َال“ تع كونهما سين انوع ية ضدان 
باطل ؛ لان لر یی یکا وروا ویر کزو کار کو هو ولا احير 
جڄڙءَان من ماه ما هما ؛ لان رة ار عن كن الشيء مُلايِمًاء 
والشرية عبارَة ن کن الشيء مارا وَقَذ ْمَل الأَسَياء الب يمال علا الک 
O EL‏ رات اؤ شروراء لبکا جنا لما هما 

e‏ عروض التضاد لانو لاجرو درلا تحت الجئس الوّاحد 
الأخير للاشتفر 


رض ۰ انها مصادة لِلتهَورِء مع أنه دَاجلة حت چس 
الفضيلة» والتهرر داح تحت جنس الرَذبلة» جوابة أن الشجاعة لها حَفيقة 
ونا قضِيلة صِهَة عَارِصة لاء رهي في اتا ل ساد الْر؛ لأا ف 
في غاي البخي عله وأا أن بين كن الشجاعة غيل ورن اهر رذب كق 
لا سك فيه » فالتضاد پء الحارضيْن» ل بين امروس . 


وافيه) « e‏ 2 الوّاحد راح له ل وچ ان في اة 
البعدِ ِن البياضص لكات مخالفتهما له بوجه واحل مشترك أ کون ل واج 
ناما کا ۵ روجو کن ۶ لأر کان اه لاض ذلك الوَجْة الوَاجدً 


9 


هتاه وجوه من الشاة 2 لا وجه واحد. 
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)۱( هذا نص كلام الفخر الرازي في الملخص (ق۹١٠/۔‏ ب). 
)۲( راجع الملخص للفخر الرازي› (ق۱۰۹/ب). 
(۳) راجع المباحث المشرقية ا 


EE) aa a ت‎ O RET SET REM RET ah e RS sare a a r o n e n 


ر 


کیو کر ن ا شور هي ن 6 ا 
ْرَمُ من ا شتراك لك الور في ا لاض ا شر اکا في E‏ باغتباره 
ق الما لجراز امراك اللات في لازم اجب ا رى أن 
للات مڪ رة في کون كَل وَاحد ونها مالفا لاخر 


ت ر O‏ 
رفي : : ما اد شنا صا ما ضاده» وَربّمَا عنه بان المختلفينِ خير 


س ر 3 


المتضاديْن تادهم سء ا وبينوه بالا ستقرًاعٍ» وم مت : الموت 
رضنا َة به لاه بصا الحَياة وَالعلمَ › رهما مُتَلقان َير ضدی. 


زخ: ۴ رط الاد كمال الد بين المكتافبين» قولا: أكثر 


ر 


ر 


CA 


)۱( في (آ) و (ق): حکم. 
(۲) في (آ): اشثراکهما بوجه. 
(۳) راجع i‏ 


YAY 


9 الاب الأول: في الأمور الكلية 


السنل الاسن 
ف العلَة وَالمَعلول 


. A 
: ونه مسابل‎ 


8 المسآلة الأوآى 8ه 
«فبي: هي الي باج ليه الک۲ 


٣ه‏ وو )۲( 


راد (فيها) : في حقيقنه او وچوده 


ار a‏ چچ ر 

جمیعه نامه بعضه تَاقصة 

E ۰ +‏ 0ه چ 9 س ~~ 
«(فيه): وتصور | ج والغتى ضروري ؛ للتصديق الضروري باحتیاجتا 


راستعائتا» فالتصور رب 


(۱) قال الفخر في حفيقة العلّة: فد سمعت آن هنا أن علة صوريّة وهي جزء الشيء الذي بجب 
عند حصوله الشيء» وعلة مادية وهي الجزء الذي به يحصل إمكان ا وعلة فاعلية 
وهي التي تؤثر في وجود الشيء» وعلة غائية وهي التي لأجلها الشيء» والقدر المشترك 
پینها أنه الشيء الذي يحتاج إليه الشيء. (الملخص › ق۷۸١/).‏ ) 

(۲) المباحث المشرقة قية للفخر الرازي (ج۱/ص۸٥٤).‏ 

(۳) قال الكاتبي: العلةً: ما بحتاج إلبه الشيءء وهي إما تامة وإما ناقصة» والتامة: هي جميع 
الاه التي يتوقف المعلول على كل واحد منها» ويدخل فيها الشرائط والآلات والأّدرات 
وعدم الموانع» والناقصة: هي بعض ما يحتاج إليه المعلول. (المنصص في شرح 
الملخص » مخ /إص۸۳٤).‏ 

)٤(‏ قال الفخر: ر العلم حاصل بالضرورة باحتياجنا- 


الفصل السادس: في العلّة والمعلول 


تخو 0 : ا ص (), 
ی في «المحصل ( 


«الکاتبئ): وقد عرفت ما فيه 
رفيه)" رها في زت لن ما تاج إِلبْهِ الشيْء إن 


ج ءا ٻه کون ودا الفغل كه الصورَة» ون کان بالقَوٌة هي المادية› 
ٍ ا 
ر ني ويو توي قاع ر ن اثر في المرثرة کک فهى العائية. 


رَفبها) ): الجرْء المادى سمی من جه أ بالقوٌة هَيُولّی› ومن < 
ج شرل باشل مزشوعاء ین جه آه ایر اقغلیز إسطفسًا» وَمِنْ جه أنه 


0 | 4 ص 4 رن لر ےم ےم 0° ا و أ ر ااا‎ 2 e 
اول اپتداءِ الترکیب عنصرًا» ومن جه انه حَد المجادئ خلة في لجسم‎ 
)( و‎ 
وکا‎ 
اسر ر ر‎ 
ہد و0 ا 0 ¢ ا0 سے 0 سے ص ص‎ 2 
ن أف الهم أن أل ر التاثب حسما ثفدم» ومفة‎ 
E ر‎ aes قلت مفتصی ا ر ل لتعليل‎ 


قول الأشعريًة ۷ َم هر ا مارم مخصرصة› ركذا راه «الفهري) 


لفق الي الا E‏ 


ا ا ي 


= إلى أمور وباستغنائنا عن أمور› والنصور السابق على التصديق الضروري أبداً ضروري. 
(الملخص للفخر الرازي » ق۱۷۸/). 

۰)٠١ ٤ص( قال الفخر في المحصل: كون الشيء مثرا في غيره متصرر تصورًا بدیهیا.‎ )١( 

)۲( ۰ للکاتبي (ق٦۷/ب).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي» (ق۱۷۸/ب). 

:)٤٥۹ص/١ج( المباحث المشرقبة للفخر الرازي‎ )٤( 

)٥(‏ في (): في المؤثر فيه. 

(oY ٥۲۱ص راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي ي (ج۱/‎ )٩( 

)۷( في (آ) و (ق): الأشعري٠‏ 

ر من ينبت الأحوال من الأشعرية ويعّل فلا برى تعليل معلولين بعلة واحلة» 


۲۸۹ 


الباب الأول: فى الأمور الكلي: 


e Aa NO 
ولما ذ «الامدي» تعر ت للعلة ضعيفة ل‎ 
ر 9ر‎ ٣ 4 ار‎ 
. إنها الصفة الموجبة لما قَامَتْ به شى‎ 
م ص 7 سے صر‎ 


Aq f° =‏ 
© المسالة الثانية @و 
و وړ ل 0 0 
و 9 سے ر e 4 3 o2 8 e‏ 2 ەو A a‏ 
(فبو) EE E »٠‏ المَعلول 1 لشخصی CC‏ کونه بعلتين مستقلتین ؛ 


ر 


e ° 0¢ a TE 
إلا کان مستغییا عنھما مختاجا هما ؛ ضرورة استغتاء مَعلول العلة التَامَة بها‎ 
ر م 7 ا‎ 

ر 0 ص صر ° Nat‏ 
عن عيرها واحتياجه إِليها . 


= مع أن محققپهم لا پربدون بالتعليل التأثیر » وإنما پریدون به مجرد ملازمة مخصوصة وهو 
ا حا المالمية على العلم وجوداً وعدماً ليمكنهم تعميم التعليل في الممكن الرات: 
(شرح معالم أصول الدين » ص ۳). . 

7 داجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص ٦۱۸‏ ۔ ۰)۱۹ 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۷۹٠/ب)‏ قال الکاتبي في شرحه: تقرپر هذا البرهان أن 
يقال: لو اجتمع على المعلول الواحد بالشخص علتان مستقلتان فالمعلول إما أن يجب 
وقوعه نظراً إلى كل واحدة منهما وحدهاء وإما أن جب وقوعه نظراً ٳلى شيء منهماء فان 
کان الأول كان المعلول عند وجوب وقرعه بأحدهما مستغنيا عن الأخرى ؛ لأن المعلول س 
حيث إنه واجب يكون مستغنيا عن العلة» فلو وجب وقوعه بكل واحدة منهما لزم استغناؤه 
ی کو ا وإ كان الثاني فالمعلول إما أن يجب وقوعه 
پمجموعهما من حيث هو مجموع » أو بشيء آخر مخایر له» فن کان الأول کان كل واحر 
منهما جزء العلة المستقلة » لا علة مستقلة» وإن كان الثاني كان كل واحدة منهما خارجة عن 
العلة المستفلة ER GEES‏ فقط شرطا إن توقف على 
أحدهما فقط » وإلا فلا (المنصص في شرح الملخص » مخ /أص۸۷٤).‏ 

(۳) وراجع أبضا المحصّل للفخر الرازي (ص٤ (٠١ - ٠١‏ قال الکاتبي في شرحه: هذا آمر 
مثفق عله بين الفلاسفة والمتكلمين في اليل العقلية » وأما في العِلّل الشرعية فيجوز أن 
بجتمع على معلول واحد بالشخص لل مختلفة لكرني آمارات ومعرٌفات. وإٍذا عرفت هذا 
فنقول: لو اجتمع على المعلول الواحد بالشخص علتان مستقاتان لكان كل واحدة منھما- 


CR 4 


الفصل السادس: في العلّة والمعلول 


صر 


$ ۶° ت ا ا و سے رو ہہ و ف A‏ هر ر 
«(این اپي الحَديد): اجمع عليه الحكماء والمتکلمون بتاء علی وجوت 
ود الال ت أ ا ° 0 و ر 

و on‏ : لم جب لم بوجد. 


ر ر ا سر ص وقو و n~‏ 
e‏ نتا (آبُو الحَسّن») وفقو پھما› ووجود 


4+ 


ر 


of 0 0‏ ور و َ 
ورين شار بن اؤ مُوجبين اء على صح وجود المَمْكن بأولوية جود ل 


ا ەر 
بوبه" وهو 
2ه ر A‏ ر 3 و o‏ ا e‏ 2 
قل: الح امښتاعه مملقا ؛ ولا وچد الشى ۶ مرٿين إن ثرا إا کان 
الو O‏ رض هدا على مَذهَهمْ. 
NOR‏ و9 E N‏ 
رّافيه) : : رالتوئ جار ر ذلك فيه ؛ لان مختلفات الماهيات AT‏ 
سر سے 9 o‏ سے 0 رث ر e‏ 
لازم اح واللوازم علوت ايلات كذ شرك في المَعْلول“. 


م 


= مستقلة بإيجاده» فإذا تحققت إحدى العلتين وجب صدور المعلول عنه؛ لوجوب وجود 
المعلول علد وجود العلة التامة» وإذا صدر عنها استغنى عن العلة الثانية > وكذلك يجب 
صدوره عن العلة الثائية عند تحققها» وحبدئذ يستغني عن العلة الأولى » فيجب استنغناؤه 
عن كل واحدة منهما حالة افتقاره إلى كل اة ها و هال (الفصل فى فرج 
المحصل» فق٦٠۷/ب).‏ 

(۱) في (ع): تعليله. 

(۲) في (ق): من 

(۳( 0 و (ق): لا وجوبه. 

)٤(‏ راجع الملخص لافخر الرازي (ق ۱۷۹/ب) قال الكاتبي: معنى هذا الكلام أنه يجوز أن 
بقعم بعض أفراد المعلول لعلة وبعضها لعلة مخالفة للأولى » واحتج الإمام عليه بوجهين: 
الأول: أن الحقائق المخدلفة بالماهبة كالائسان والفرس والغور قد تشترك في لازم واحد 

هو المشيء ء بالقوة» واللوازم معلولات للملزومات › والمشي اة معلل بالإدسان والفرس 
RG‏ اوی حوفت ا ل یل ا 
اللوازم معلولات للملزومات » بل كل معلول للشيء ء لازم له» ولا يلزم من ذلك آن یکون= 


۲۹۱ 


رفي «المُحَصّل»: المعْلولان المكمالان به تجوز تغلبلهمًا بولتین ملین › 
اقا لک ا لن الاد والبياض ب کش شر کان في ا 


ر 


واحتجوا أن ايار المَعْلُول إلى اليل المعينة إن كاد لِمَاهنه أو لزيا 
ر کلک ني متاو ورن َم ن قي, مھا کا ية عه الي عَنِ 


4 ر 
| ر 3 0 کو 
ا م چ 7 ر )۲( 3 e‏ 
َأجَابَ يان المغلول بماوين ينتير إلى مُطلق الول وكين الول 
- ا فيفر 
GO 0 4 7 0‏ ) 
يِن ڄانيو٬‏ لا ين جانيها .٠‏ 


SS ا ا ر حلاف‎ e 
لتا: العلْم بکل م يِن المقدمتين لا بسكلرم الثيبجة  ولان کل واخد و‎ 


= كل لازم معلولا لأن الموجبة الكلية لا تنعكس موجبة كلية. (المنصص في شرح 
الملخص › مخ اص (AV‏ . 

(۱) قال الکاتبي: اتفقت الفلاسفة على جواز تعليل الأمور المتساوية بالعلّل المختلفة» وقر 
بعبرون عن هذه المسألة بقولهم: المعلول بالنوع پجوز آن يجتمع عليه علتان ممختلفتان› 
کالحرارة فإنها تحصل تارة بالنار وتارة بالشمس وأخرى بالحركة» فهي آمور مختلفة. 
وأصحابنا لا بجوزون ذلك ر في شرح المحصل › e‏ 

() في (ع): مفتقر لمطلق. وفي (ق): پفتقر لمطلق. 

(۳) را a‏ للفخر الرازي (ص )٠١١‏ والمفصل في شرح المحصل للکاتبي (ق۷۷/). 


سی ا چ تال ت ۔ س 


ت تاچ د حا ج ر رک حش کہ ھل س یچ چ ن چ تتت ہے کو 


تش کت ق و سن ت ا نی دیک کف م چ 


a ae GG N CRIA 1 E iL TERE 3 o TER N TEE Lin ER IT KS Aa: 


روق د ,0 
اد العَكَّرَة لا بُوجب صِفَة العشربة و 


فڵ: فی آخر فصل العلة من «المُكَخْص): ا لعل الموّثرة ال 
ر رَاحد مى الأَجْرَاء إا اجتمَعَت فم ن بحص ها اَمو لم يكن آو لاء 
الال محال لن مو جم إن کان كَل وراحد من نلك الأَجْرَاء أو الوَاجِد ينها زم 
e‏ المسكقل > لعو الرائد» وَاِن کن مَجْيُوڪَها کان الکلامٌ في كفي 


ل اراد گالکَلام ني خصول 0 الأول قان کان لرَاِد ی ار آرم 


حصو م ص 


2 


ر 


ا وَل کان التانی رم ل الل من نلك الا مور ل 


ر 


الاجماع كما لم بَحْصل ینا حال الانفِرًاد 
o‏ خر 0 ا صر اص 0 م 0 
وبمك القدح في هذا الا جير بالات العَديدة والاجتماعية 


(۱) راجع ى المحصّل للفخر الرازي (ص (٠١١‏ قال الكاتبي: ذهب أصحابنا إلى أن العلة العقلية 
لا يجوز ان نکون مركبة» وخالفهم في ذلك الفلاسفة وبعض المعنزلة › والإمام اخثار 
مذهب الفلاسفة »> واحثج على بطلان مذهب الأصحاب بأن قال: العلم بكل واحدة من 
المقدمتين لا يستلزم العلم بالننيجة »› والعلم یا ا رجت الع ا ان اا 
الموجبة لانتيجة مركبة من علمين» وذلك هو المطاوب : . وجه آخر: ن کل واحد من آحاد 
العشرة لا وجب صفة العشرية» ومجم رلك الآحاد يوجبهاء فالعلة الموجبة لصفة 
العشرية مركبة. . أجاب الأصحاب عن الأول بان قالوا: لا نسلم آن العلم بالمقدمتين يوجب 
5 بالنتيجة» بل العلم بالسيجة عند العلم بالمشدمتين إئما يحصل بمجرى العادة كما 

فیا أبو الحسن الأشعري » أو العلم بالمقدمتين بستلزم العلمَ بالنتيجة كما ذهب إلبه 
إمام الحرمين. وعن الثاني آنا لا سلہ ن مجموع تلك الأحاد يوجب صفة العشرية› بل 
هما مشهومان متحدان عندنا» ومن اليّن استحالة كون الشيء علة لنسه. . (المفصل في شرح 
المحصل» ق۷۷/ب). 
(۲) راجع e‏ (ق۱۹۱/۔ ب). 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


واتفقوا على أن الل لرك على لول پترکبھا قد مدد ااا 
ركذا البسيطة › (فيه) ِن عدت اللات زاراد 


ص ر 3 ٣‏ ر ر 0م رر 
رن َقَعَدَد في «المحصل» بجر : تجوز ان تصدر عنها متعدد» خلافا 
فة والمعترلة. 
2 7 ا o‏ 3 سره 
قلت : دة 


ص صر « 


الامرين وھا لاخر پاعیار ود e‏ ونما الترّاع في الواح 


() في () و (ع): بترکيبها. 

() المحصل للفخر الرازي (صه٠٠٠).‏ 

)۳( المحصل للفخر الرازي ۰( قال الکاڻبي: : احتج الإمام ماله على ما ذهب إلیه ٻآن 
اة غاد سا وا نق تقتضي الحصول في المكان المطلق » وتقتضي قبول الأعراض › 
والأول غپر الئان › فصارت الجسمية علة لصدور أثرين عنها» فطل ما ذهبوا إليه. 
(المفصل » ق۷۷/أ). 

)€( قال الكاتبي: قالت الفلاسفة: لا نسلم أن الجسمية حقيقة واحدة بسيطة» بل هي مركبة» 

فجاز أن يكون اقتضاؤها لأحر هذين الاأمرين باعبار الجوهرية والاخر باعتبار الوجود» 
ونحن إنما نقول بامتاع صدور أثرين عن العلة الواحدة الحقيقية. (المفصل » ق۷۷ /|) 
)٥(‏ في (آ) و (ق): ذكر. 


الفصل السادس: في العلَة والمعلول 


م ك 


تال : اڪچوا پا مهرم ؤي مضت ڪڍ المغلولين َير ا مهوم کون 


مدر الآحر» ِن تلا في مَاهية المَصدر اَحَذهُمَا کرکبَ» ون حرجا 
کاتا مَعْلولین» لول فی ية وروما عل كالقؤل في الأول E‏ 
EF‏ اَن E‏ و لہا م بطل لوم كنم ا ا 


ححارجة» SS‏ م ۆن النقطة ت لهل القطة من الدائرة عير مهوم 
زیا شاو اة الأخری» وَم بأرم من ایریا رکب 


روه (فيها) بزبادة: إن فل ان الفط هة شی ۶ ۶ وهي ا في 

8 1 2 0 1 ر‎ a ا‎ i7 

الَارج» قيل: تقاطع الکن حارج وهو على نقطة حاصلة إالفعلِ 
ضرورَة 


ررر ق 9 u‏ ن ر و 


سے 


e n 


ي ر 


مَجْمُوع الات 9 الذات الموْضوكة بالمَصد رة RT‏ 
النراع ا ى 
® المَملآلة الثَالتَة @4- 


في «المَحَصّل» : العلة العة 
مضل » جلاف ا لأاك(“ . 


24 
rE‏ اض E‏ 4 
سے +٭ 


و ٤‏ 
پچور ' 


في (ع) و (ق): الفضدز: 

(۲) لهذه النقطة... محاذية: ليس في (ق). 

(۳) في (أ): تغپرهما. 

.)٠١ ٥ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) قال الکاتبي: اتفق تفق أصحاہنا على أن العلة العقلية لا بجوز آن پنوقف | إیجابها معلولها على= 


9ہ ۲۹۵ 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


ا و #2 cd‏ 0 گے ٥‏ ا 
EE‏ الجوهرية ڌ توچب بول اراش بارعا ن و عرض 
وة بانتماء 2 نک عن المَحَل . 
o E ۵‏ 
رفي «المّخَص»: مز ڪل ا لاد يئه في تڪقق المَعلول جر م 
العلة؟ فيه إشكالٌ 


8 المَسالة الرابعة 4و 


:۳ ر ص سے ر ¢ ر 
فيو » «مَعَها): المَفْيّرة | ا ون البجسيط فاعِلا وَقابلا؛ لاه ل 
ص OA‏ عه أَمْرّان“: الول وا لایر ولان سب الا للمقبُول 


بالوفکان» ويب لماعل لأر و پالؤجوب ٠‏ فلو السب ار ِء بھما گات 

اة الراحدة بهمًا» و 

س 

= شرط منفصل عن ذاتها ومحلها» بل مت قامت العلة بالمحل وجبت له حکمهاء ولا بجر 
أن پشخلف عدها آثرها لفقدان شرط مغابر ومحلها. والإمام مداه خالفهم في 
(المفصل » ق۷۷/ب). 

(۱) المحصل للفخر الرازي (صه٠ (١١١-١‏ قال الكاثبي: قال أصحابنا: هذا الکلام لا پبطل 
مذهبنا ؛ لن عيدنا العدّل منحصرة في المعاني الغائمة بالمحل » وما دکر تون لہس کذلك فلا 
ڪون عله عندنا» وإذ| لم یکن علة لا بكون ج علينا. (المفصل > ق ۷ ||ب) وقردب 
منهم قول الطوسي: الجوهرية عندهم ليست من المعاني» ولا ڀرد علیهم بها 2 
(تلخیص المحصل › 7 

(۲) ليست في (آ). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۱۸۷/ب). 

) .)٥٠٠١صإ/١ج( راجع المہاحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

() في (ع) و (ق) وفي الدسخة :النودسية للملخص: أثران. وفي المنصص للكاتبي: أمران. 
( ص ۱). 

0 ف( : بالموجت:. 


@ ۹1 


ا rk‏ چ ص و r‏ ن س ہے و ك۶ o‏ ص ا )۱( به 
ورد الاول بان الماعلية والمڙثرية لسا چون ويارام E‏ 


‫َ 4 ر مر ا‎ e 
رَالّانى بن إخْدَاهما بالإمْكان العَام» وَالأخرّى بالؤجوب » ولا اسفِحَالة‎ 
( 


(۱) في (ق): والترام. 

(۲) نص كلام الفخر في الملخص: وجوابه: بينا أن القابلية والمؤثرية ليسنا أمرين لبوثيين في 
الخارج » ولئن سلمنا ذلك فلا نسلم أن صدور الأثرين عن البسيط محال. (ق۱۸۸/) قال 
الكاتبي في شرحه: وأجاب الإمام عنه بأن مع الملازمة وقال: إنما يصدق أن لو كانت 
الفاعلية والقابلية من الأمور التي تحتاج إلى العلة» وهو ممنوع» بل هما من الأمور 
الاعتبارية ولا تحقق لشيء منهما في الخارج. ولئن سلمنا صحة الملازمة لكن لا نسلم آن 
البسبط لا بصدر عنه أثران» وما ذكرتموه لامتناعه تقدّم ضعفه. (المنصص في شرح 
الملخص › مخ/ ص ۱). 

(۳) في (آ) و (ق): وحدتها. 

)٤(‏ في (ق): واستحالتهما. 

(ه) نص كلام الفخر في الملخص: وجوابه: لم لا پجوز آن بقع بینهما نسبتان إحداهما نكون 
موصوفة بالإمكان والأخرى بالوجوب ؟! ولئن سلمنا وحدة السبة لكن لا نسلم أن نسبة 
القابل إلى المقبول في هذه الصور بالإمكان الخاص» بل بالإمكان العام» وإنه لا ينافي 
الوجوب. ویدل على جوازه أن علم الله بالأشیاء زائد على ذاته » فيكون القابل له والمؤثر 
فيه هو ذاته الأحدي من كل الرجوه» والماهيات البسبطة يازمها لوازمها لذواتها» فيكون 
المؤثر فيها والقابل لها تلك الماهيات . ونعينٌْ واجب الوجود معلول حقيقته وصفنها » وذلك 
هو المطلوب. (ق۱۸۸/أ) وآقره الكاثبي في المنصص (ص )٠١١١‏ وهذا البحث فيه شائبة 
القول بإمكان صفات البارئ لذاتها» وعادة الإمام ابن عرفة التنبيه على بطلان ذلك ببيان 
أا واجة الجر كلاه كق ) 


في لمحل اعدم و لل پو N u‏ 
ر ق ا ب 0 م 3 00 rr o‏ کک ص ٤‏ و 8 م 
والمعلولية وصفين بونیین مدنع کول العدم ع او مَعلولا؛ لا ستحالة تام 


ر 
ضر ہے rr‏ 
+4 


0ں 4 a‏ ا ey‏ 
الموجزد بالمَعْدوم» ون لم تقل به کان التأثير عبارة عن حصول الأثر عن 
المُرّثر» وَذَلِكَ سء عي صل الخصول. 

a‏ ا ا 

وقالت الفلاسفة: علة عدم العلّف؛ ل e E e‏ بين الو جود 
العم ( کہا پستدعي al.‏ الوجود ا کڏ ا 


O رە و رە 0ر‎ E a, 
وچوا دم يی مخض › فيمتنع و وَصفه اجان‎ 


x 


¢ 


رر و 3 
ور ده (اد ن ابي الحخديد) باه پوجب في ضور المُمْكن» أو و تزجی احل 


(1) قال الكاتبي: اختلف الناس في أن العدم هل صر مَعْلول لشيء او علة لشيء؟ والمتقول 
عن بعض المتكلمين عدم جواز ذلك» وفي تقل الأستاذ أبي إسحاق أن النفي 
ٻاللفي» وهو مذهب الفلاسفة لأنهم قالوا: : عدم العلة عدم م المعلول ق٦‏ ۷/ب). 

(۲) يسندعي ... وجودية: ٠‏ ليس في ) 

(۳) قال الكاتبي: وفيه نظر لأنا لا نسلّم أن العلة إذا انعدمت انعدم المعلول» وإنما يلزم ذلك إن 
لو کان عدم العلة علة لعدم المعلول» وآنتم شان ذلك» فيکون ذلك مصادرة على 
المطلوب ٠‏ (المفصل › ق۷ /ب). 

)٤(‏ المحصل للفخر الرازي (ص٤ )٠١‏ قال الكاتبي: توجيه هذا الجواب أن يقال: لا فام ان 
رجحان طرف الوجود لو افتقر إلى المرجح لافتقر رجحان طرف العدم إلى مرجح » وإنما 
لزم ذلك إن لو جاز اتصاف العدم بالرجحان » وهو ممنوع » فإن الرجحان عيدنا آم 
وجودي » والعدم استحال وَضفه بالأمور الوجودية. (المفصل » ق٦٠۷/ب).‏ 


۹۸ 49 


الفصل السادس: في العلَّة وا معلول 


ا ت ورت () 
ا 2 
سر م ٣‏ 4 س ر اک سر 0 2 ا n 2 lel‏ 9 
Eg‏ ٹیر »> ومقتضی دول 


صر 2 
ورس م ا بمعلن ماک ا ر 


وَكَزا راه «الفهري) في الا الامسة ا القائِلينَ ب حوّال من 
الاب و وتخو 0 دم ل«الکاتہ تبي › ل( خوَاجَة). 

اا ر کی ر ت سرن ت 0 صر س مر ت 0 صر 3 صر 

وَلَمّا در «الآمدئ») تعْريقًات للعلة صَعيمَة » قال: الاقرب قول «القاضي» 


0 الموجبة لما امَف پد‎ AR 


E a E RT 


اہ سے 


0 س۶ 2 ر 9ے م 
إلا و وة » اتم عليه القَارِلونَ بالأخوال. 


كر لهم اول » كضويفة لبها وَاضح› وَاعتمَدَ NE‏ 
يکود ويا لا بتي الوت بيع عليه يدوي صرورة . 


م + 


(۱) ومفله قول الطوسي: قوله: المعدوم نفي محضلٌ فيستحيل وَصَمّه بالرجحان» الجواب: أن 
لممکن الذي لا عتبر معه وجودٌ ولا عدم ليس بنفي محض» وبتساوي سبته في الطرفين 
پحتاج في ثہوٽ كل واحد منهما إلى مرجح عقلا» وهو مرادهم من اليلية. (نلخيص 
المعحصل » ص .)٠٠١١‏ 

(۲) شرح معالم آصول الدين (ص .)٦۳‏ 

(۳) راجع بكار الأفکار للآمدي (ج۲/ص .)٦1۹ - ٩1۸‏ 

.)٦۲١ أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص‎ )٤( 

(ه) آبکار الآفکار للآمدي (ج۲/ص .)٦۲۱‏ 

)٩(‏ قال الآمدي: والمعدمد في ذلك أن يقال: الحكمُ عله موجبةٌ لكون العالم عالماً بالاتفاق من 
القائلين ٻالأحوال» فلابد ون پکون ٿبوتبا» ويمتنع ن ڀکون عدميا على ما باڻي تحقيقه= 


۲۹۹ 9 


الباب الأول: في الأمور الكلية 


صر 


ل ا َع معتزلة المصرَة 
ل 


ته وَل ف الها إجمَاع المعتز 


44 


لن 


د في ڏ 
ا ر سے کک مس وہ 8ه 9 و ا 


0 


ا گن اة ال 0 E‏ كص مكلا کالاَلرّان“. 


NE ٤ 


رفي كن صف الحَبَاة ۆ كالثاني » أو الالء قَوْل: اتون > وَسَائِرهہ 


0% )۳( کے 


صَرُورَة» ون حص رم التجيځ ِن عبر 


س 


الوا ا ي لڪل ج٠ا‏ ين ل المڪ عير اطبا الُلكام على 
تعت الونسان ن پالولم وتخو وما جره منه» Yi‏ کا وَلقَوْل اشکاوگم: غل 
الله تعالی عله ونه اعلا وفنا ەھ قا پهٍ. 


صر 


e 


, وب 


رده باه لو کان ذلك رم اجْيْماع ا الجَهٰل بِجُْءِ يِنْ 
0 ا وه | 
من فام پڄڙءِ مئه عِلم 


= ما مأل وا لا اء وا ان العكمٌ لمعل وتا فلمل الموجبة له تع ان کون 
عدمية ؛ لأن المعدوم منفي ۶ على ما عرف في مسالة المعدوم. (آپکار ا للآمدي » 
ج ٣۲/ص .)٦۲۳‏ 

(۱( في (آ): کالاکران. 

(۲) لفظ لافای: واحتلفوا في صفة الحياة› والذي ذهب إليه الحذاق منهم ن حکمَها لا 
دی الل الذي هي قائمة به» وأئه إذا قامت الحياة بجزء من الجملة فالحي ٻها هو 
ذلك الجزء دون غيره. (أبكار الآفكار» ج۲ /ص١۲٠).‏ 

(۳) في (ع): الترجيح دون. 

)٤(‏ في (ق): منه علم. 


وک ا و ا ا چچ ج انت 


ا وچ د 


تحت عة لحب 


a ee E: 


e CP ES 


من فض مَحَالٍ» وقيام العم رَالجهل بجر جزتيُن مِنْ 


a £‏ واگ 
وما بس لتاتبهما؛ إذ آؤ أي ار عد 

ص o‏ ا وتسس مر 3 مہ ص ا ص : 

سوّی ذاتیھما لما فیامهمًَا هما ازم کونه راد عن ذاتيْهماء م 

کک تع رائ على الذاتِ فهو ممکن باغتبارها ففرض قیامِھمَا پهما ممن > فلو 


وس 


رَقَعَ ry‏ لزم 


r‏ چ 


م 0 ص رور 
وعر عله َه «الفهري» بقۇلە: AE E‏ بأنا تجد من أنفستا القدرَة 


- 


على الط ٠‏ مع العجز عن البطش والمَشي» ولم يعم حكم ل العجز 
ا 


ر سر ت 
فون اجان O‏ 
ر م 
لذاثه او لازمها جور و و سے ص < سر ١‏ ص 
Eel‏ ل 
د 0 ص 


اک ور 


ال و ڏَلكَ في سائ بر الأعرَاض» ورد إطلاق لفْظ العقلاءِ بأنه 
م 0(2( ەر ر + 
e‏ ول «الأستاذ) أن الفعل ل بوجب لاا کا ( حسما پې 2 


ر سے سے ار 


(۱) جمیع ما تقدم اخدصار دقيق لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٦۳١- ٩۲۱‏ 
(۲) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص١أ٠۱).‏ 

(۳) في (ع): وېلزوم. 

.)( ليست في‎ )٤( 

(+ راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /اص‎ )٥( 


۳٢ 9 


القدرَة عَلَى الفعْل. 
ر ر 0 ر ص r‏ 
قال: شط اليلة العقلة طردمًا وَعَكسها ول يوتف ل 
مل ہا علط ااا و 
قلتا: فى «المْحَصا.»: العلة اله لل رز ان بوق E‏ الأر ا 
ي 9 ور 
شط منقصل » خلاقا لأْضحَابتا. 


سر ن ر د 3 و مو کت هر م م ص 
o o‏ ا 7 
2 وطة بان اء ده عن إل | 0 


ود «الكاتبخ» ب الل عندتا ملک ملحصرة في لاني لقائمة ا 
َم زموه لیس نه واف وأا ؟ ل رش لول الجزر! ية المَذكورَة 
لی شَرْط؛ لن مول الأَعرَاض لا ينمك عَنهاء ا ف لی ما ری 
جود العرض» لا کول 


(۱) قال الآمدي: العلة العقلية لايك وان تكون مطردة منعكسة» والاطراد: هو أن پکون الحكم 
بوجود العلة. والانعكاس: هو أن نتفي الحكم عدد انتفاء. (أبكار الأفكار للآمدي» 
ج۲ ص 1۲( ) 

۰ ليست فې (ق). 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)٩۳۲‏ ) 

(4) المحصل للفخر الرازي (ص١ )٠١١ - ٠١‏ وقد ثقدذم في المسألة الثالثة. 

() وفاقا: لیس في (ع) و (ق). 

)٩(‏ قال الكاتبي: قال أصحابنا: هذا الكلام لا بطل ملهبناء لأن عندنا الول مدحصرة في 
المعاني القائمة بالمحل » وما ذكرتموه ليس كلك فلا کون عل عندناء وإذا لم يكن علة لا 
يكون حجة علينا. (المفصل » ق ۷۷/ب). 


Gg YY 9 


رفي يجاب العلة الوَاحِدَة حكمَيْن مُخلقَيْن جلاف » والح على القَوْل 
بالحَال إن - بوت بَعْضها دون بَعْض» كعالمية وَنَادربة » اميتاعة لاميتاع 


0 سرک ر 
کو 


اتفكاك العلة ن معلولهاء وروم ما صح انفکاکه وَإِنْ تََدرَمَف'. 


قال «الإمام): ل قط بكعدد ولا اتحَاد. 


ا ص 


رَالحكُمٌ لاجد لا يت بملتين فتن ؛ ولا لِم كخْصيل الحاصل» 
ر اجْماع المفین» أو ككف المَعلول عَنْ عل . 


ص 
0 


r‏ سے 


لا مرک ِن لآن آَحَادما َر مكقلة؛ ولا لما کاتٺ 
i‏ ر ي ن و اسر 3 ل ر 
مركب » وَاجْقمَاعًها عَيْر دات لها » وَسَرط العِلة كوْنها لدان . 
رلا عل إل" الأحكام مير القسبة القَاِمة بالوًات» ل الذَوَاتُ يِن 
ا 2 2 i‏ هم و س ۹ 
0 انها ذوّات ؛ وإلا لزم الترجيح دون مرجح» أو التسلسل» أو الدوْرُء ولا 


الصمَات لاتا بها كَدَلكَ» وَل يرما إلا لما الكت عَنْ مَوْصوئانهاء وَل 
الحکام الفسیة لاتا بها رجي“ من عير مُرجح» وَبعَيرهًا وجب الفكاك 


(۱) هذا اختصار لما في آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص 1۳۷). 
(۲) في (ق): بقطع . 

(۳) هذا اختصار لما في آبکار الأفكار للآمدي (ج ٣۲/ص .)٠٤٤‏ 
(4) في (ق): آجزاءها. 

)٥(‏ غير: لېست في (آ). 

..)٦٤١ هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص‎ )٩( 
إلا: ليست في (ق).‎ )۷( 

)۸( في (ق): ترجح . 


۳ ® 


r 


ا ن و لجواز مُمارقة ما لیس في . 


OE‏ ا E‏ روم ا ھا کائھکاسها» وعدمه في 
الشرْط. 


e a CS 
رفي زد كؤنه وجودًا كالولة» فولا: عض الاصحاب» و(القاضي»‎ 
24 ا ر س‎ 
قائاˆ: کانتفاع ا لولم بالنسبة إ أ وجوده» وجواز تہ و د شرو الشىء‎ 
8 سر ~~ ر سے صر ر‎ 
وامنتاع تعدد عله » وجراز تعدد مَشروط شط واحد» وامنتاع ا مَعلول العلة‎ 
CSE gg SDS 


(۱) في هامش (آ): خ: غپره. 


9 .ج @ 


e چ‎ e a a n 


یت a ROR MRE, EA NER aa aa a aa aaa a a a a‏ 
شتا ف 1 چچچ کے نح ج جو ت ن تتت ن ےہ = حلحشک۔۔ سک ہت حتت 


سے چ 4 و 
وفبه فصول . 


لار KE‏ 
ES‏ 
وَفيه مسابل . 
-8 المَسالة الاولر فر £> ھا @8- 
ر ر ل 
«فيها): : هى عند معتبري الحكماء عة أحَدمًا: الجوكر. والسعة 
عرض رهي : : الك وليف الاين والککى» وَالوَضع O‏ 


E OE E‏ ب«الجدًة) و«القثية) وَ(له»» وَأن يفعَل» أن 


9 7 
+ مل 


ر 0 ر Î‏ ا ص ر 

الاب چ ا 2 کو ږ چ قر ڃ سے چ © سے ا ۾ 0 » 0ع 

ا ن E‏ 
بال 1 المگان) E‏ 


+ 
سے ر 2 


.)١١٤ص/٠ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
.)٤٥١ - ٤٥١ص/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )۲( 


0 


لباب الثاني: ف المقرلات 


و ر ر o‏ ره م 
رفي «المكَحْص»: الحَالة مايره للوجود؛ لانها ول تکذت على م 


لار ٍ 4 و و 
الوجود علي ولا كفبل ارا د ؛ لامنتا ان کون حصول جسم فی 
افيه حقشة: حفیفیه: ا لا يسم فيه عير کماء الكۆز» و يره مَجاز» کرد 
في لبت » ڈ ثم ي الا 


2 والمَق: في «المُحَصل» وَغَرو: هر الشئْءٍ ف ِي في الرمَان» 1 
۳ 
طرف 


(1) الملخص للفخر الرازي (ق۷۷١/أ).‏ 

(۲) قال الفخر: : الاين منه ما هو حقبقيع وهو كون الشيء ۶ فې مکانه الخاص به الذې لا پسع معه 
فيه غپرہ» ککون الماء فی في الکوز» ومنه ما هو ٿان غير حقيقي کما پقال: : فلان في البڀٽت› 
ومعلوم آن جمیع البیت لا بکون مشغولا به بحیٹ یماس ظا - جميع الجوانب » وأبعد منه 


الدارء بل البلدء بل الإقليم» ی و (المباحث المشرقية» 


ج۱ /ص۳٥٤).‏ ) 
(۳) المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 


)€( قال الفخر: المتى: عبارة عن كون الشيء في الزمان أو في طرفه» فان كيرا من الأشياء بقع | 


في أطراف الأزمنة ولا يقع في الأزمنةء مع أنه يسال عنها بمب ؟ ؟» ثم إن منه زمانا حقيقيا 
دحو ادي يطابق کون الشيء ولا يفضل علپه» ومنه ما هو زمان غير حقيقي وهو مدل ما 
کردا في الان (المباحث المشرقية» ج٠‏ /ص٤١٠٠).‏ 

)٥(‏ ر بشهر إلى انقسام المتى إلى قسمين: : حقيقي وهو کون الشيء ء فې زمان لا پفضل عليه » ککون 
ارفا ني ساف کنا آې في رات مین کرد لادا اسول ات > وغير حقيقي وهو 
بخلافه كالأسبوع والشهر والسنة لما وقع في بعض أجزائهاء كما بقال: : حصل الخسوف في 
شهر کذا» وسار فلان في عام کذا. (حاشية المرصفي على شرح السجاعي للمقولات » ص۲۸). 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


isn 
u. § Bex 
ha E a 
N ih. 
N 
9 


(1) K سریړ مډ یش‎ E E E 4 + وحفیقی‎ 


9 ارغ في «المْحَصل»: ا ا للجشم ر ہہب ما بين 


. رما به يلك الأَجْرَاءِ وَين الأمُور الحارجية ج‎ N 
م ب 3 رو و 2 ر اک ر ص‎ : 
4د والإضافة: ((فیها): هی ما تکون المَاهيه په مَقولة بالفياس إلى‎ 


0 
7 ص س ا ر 2 سر 3( 
رفي «المَعَالم) ر«المُحَصّل» : هي اللسبة المتكررَة ٠‏ 


# راليك: «فبها»: ينب الجشم إلى اوي“ أو لبغضد متيل 
بانقًاله 2 ي والتتعل رال ب 0 
ا ر 


«الكاتبئ) فرج ر ال لاان على رَأسه قميصا لِعَدَم إحاطته به وإ 


() راجع المباحث المشرقية (ج٠/ص٤٥٤):‏ 
(۲) المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 
(۳) المباحث المشرقية (ج١/ص٠٤).‏ 
)٤(‏ معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۴۸): 


.)٥۸ص( المحصل للفخر الرازي‎ (٥) 


)1( نلا يكفي فبها نسبة من جانب» فالجسم مللا إذا حصل في المكان تحاق تحقق هناك آمران: 

O SRE‏ المكان» فذلك الحصول شنب بينهماء فإذا لوحظط الجسم 
صف کوئه E‏ والمکان پوصف کونه e‏ فيه ۰ نحق نسبتان مثکررتان معقولة 

اساسا القاس إلى ال حر وبالعكس » فالأمر الأول مجرد نسبة » والثاني إضافة» وقس 
على ذلك حصول زید في الزمان مثلا. (ائظر حاشية المرصفي على شرح السجاعي 
للمقولات » ص ۲٦‏ › ۷( 

(۷) في (ع): حاو له 

)۸( راجع المہاحث رة لفغر ارازي TT‏ : نسبة الجسم ف حاصر له. 


۹V۷ 


الہاب الثاني: في المقولات 


اتل بانتقاله » رکون في حَيمَةٍ» پعکس دَلكَ هتا" . 
2 وان فع : يها َه کاو ا في عَيْره 6 ا قار الڏات» 
تحال ما دام بور هو أن َل » کالشخین ما دام بسحن وَالقطع ما دام 
د وان ينفعل: (فبها): هر کا اليئ من غيرو ما دام اثر کالتسخن 
| 0 
التق 
اتير لَهّمّا اللفُطان» هُونَ لفل والائفعال ؛ لان هَڏيْن بُقالانِ لما حَصَلَ 
وة ۹ 30 ع ان5٠‏ 
ف ر 7 ا م صر م 9 
رَفيهًا): ِن الاس مَنْ جعلها أربعا: الثاكة الأ و 
E‏ قي وهم ه ا ا لائه آ“ E‏ 
تخْصل یسه بين ا جرَائه E‏ 
رر«الشَیخ» ن بَعْضِهمْ أن الفعْل وَالانفعال كفس الكي: . 
«الاثبرٌ): ذهب عض الفضلاء | کک إلى ر 
بعَة: الكم» ا E‏ ا 


(۱) راجع لمفصل في شرح المحصل للكائبي (ق۷٣/]).‏ 
)۲( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۹٠٥٠٤).‏ 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠‏ /إص٦٠؛).‏ 

€3 المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص۹٠٤).‏ 
(ه( وهي: الجوهر» والكم » والکيف. 

.)٠٠١٦صإ/‎ ١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
.)٠٣١ كشف الحقائق لاأثير الدين الأبهري (مخ إص‎ )۷( 


- 


سر سے سار 


قول اسر ار 4+ 0 کر سے ر ن 2 
ولْ: ظاهر ل «المُحصل» أا تلاتة: الكم» وَالكيف» والسبة› 
رالاق 6 0 a‏ 


که د رو 


«اليهري: ل عضن الأائل: جنس الأجتاس واحد ۴ ال جرد ٠‏ ورد 
أن كط ول الجئس كوه بالئواطى» وَالوْجُود مول بالشكيك › وَبائه دال 
ECT e‏ 

أا 


E OE 


فى: e‏ ا 

رَفيها) احتجَاح «الشيخ) لی حَصْر المَقول في العَشْرة» هَذَكَرَ ما 
ا قول ل «المَخص): إن الاشيشر. 

رفيها): نقض حَصرهًا بالنقطة والوحدة. 

ا ب باهم م الكيْف› ول«الشْخ) عن بَعضهم: مِنَ الكم» ا 
هر القَابلّ انه المُسَاًا راء شما لا نارپ“ . 


A 

1 
C-a 
1C 


وافبا) : الحق ان e‏ ا مَقولة اَن معا . 


.)٥۸ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۹٥۱۱).‏ 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۷١١):‏ 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرآزي (فق۱۱۹/). 

(ه) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۷١١).‏ 

.)٥٦۸ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٩( 


الباب الفافي: في المقولاث 


صر 


ج هلو ¿ المقولات ب العف ور ان روا 
الغ اظ الأَجْتَ س العالية» وَمَل الحارجة 


٤ه o‏ ص 2 
أغا و ضا 
u‏ ا سر ر e‏ وی ر لار اا .0 ەس 2 ورور مر م“ 2 


ر 


في الجڙ ا بعشرة العَالبة. 

ا خروم مَفهومات المشكقات › ر بدح في الحَشربة لان الا 
ونما لِلمَاهبًاتِ ذَوَاتِ الوَحْدَة» وَكون ايء دا باص لبس نها" . 

+ «مَعَها)“: ا بت ج ا کل منها ر بان كوه مشر کا بن 
له ثبو E‏ حك بالتواطۍ » ودايڳا» وَكَمَالً 
اتد ا وَٳثماٿ الحَمْسَة في کل يِن السعَة کمتعَذر 

وف ها): لا قر بان عشربة هله زا إ3 يان اوناع اداج اين 


متها تحت جئس» َم ا کرو عليه برهانا» بل دکر «الشيْخ» عن بعضهم E‏ 


.)٥۹۸ص/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) قال الفخر: كما أن إنساناً إذا اذّعى أن المدن عشرة فإذا وجدت أقوامٌ بدا غير متمدنين لم 
یکن ذلك قادسا في دعوة عشرية المدن. (المباحث المشرقية» ج٠‏ /إص١۷٠).‏ 

)۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/١۷٠-١۷١).‏ 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹١٠/أ).‏ 

0 راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/٤١٠- .)٠٠١‏ 

() في (ا): کمنقرر. وفیه معها.۰۰ کمتفرر: لیس في (ق). 


لعل رالالفعال تفس الكيفية؛ ل أ السخين والسح" تفس السخوكة 
ب ر ر و ت م 


رمو اط لان الَشخينَ لو كان فس" السشخوة لكان كل مُسَحْن متسخداء 
کات الحر که YS‏ 


ٍ ا ٣‏ 
ر(فيه) م عرو ۰ هو المَحَل السب لوجود الحَال. وَالعَرَض: 


و و و 
هو المَوْجود في في ضوع 


f ۳‏ سے 4 م 0 ET o2‏ ر 
و ور ر و د ایر ی ت ر 


مسر 


بن ڪت ل او و 

و غير موم ږ به ) حرج وجود الصورَة ي المَادةٍ. 

: لا کجرع منه) رج وس د الجئس في الع َه في الشخص 
ا 


)ل رصح ا دون م هر فيه) حرج وجود د الجسم في المَکان 


(۱) والسخن: لېس في (ق). 

(۲) ليست في (آ) و (ق). 

(۳) راجح المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/١٠٠-١١١).‏ 
)٤(‏ راجع e‏ (ی ۱۱٥‏ /۔ ب). 


۱۱ 


Cek 
SN 


الباب الشاني: ف المقولات 


+ 0 ۰ رە ار ٤‏ ص ۰ 0 4 2 0 
وفى الزمَانٍ» وكون المادة ا لان الجسم تقارق مَکاته E‏ 
ې ِي رهءِ ږ ر 
ا 5 ا )1( صوَر س . 
«(الاث): والعَرَض إن امک اث لزاه ا 

2 ل E‏ : ر و فهو | 
o‏ سرا 6 4o‏ اوا ۰ رھ کے ال 2 ی و ع 0 
كانت ماهینه معقولة م ا الغير فهو السبة» ون لم يكن كذلك فان قبل 
القسمَة والتجرئة لذاته هر الكم ر 2 ا 


i ق 1 کک س ب ر‎ ZN owl N7 
وافيها): الور ا ن العرَض لبس جنس لها؛ لانا نتصور ماهية‎ 
لاض والسوا“ وال والسطح» كشك في كَرنها آَُرَاضتًا.‎ 


e 


ا وَالعَرّض لیس جسًا لما حه ؛ لأ ضور المقدار ونثبتُ 
ضيه › فلو کان العرَض سا لمق كصوره صو المفْدَار @ 


رفي «المُكَخْص» دل «شكڭ»: وتاج فيه I‏ 


: 6 
جنس كَدَلكَ 
رفي «الورْشًاد»: العرض: هو المَعْسى ۰ بالجى ‏ . 
راد في «الشامل»: وَل يسيم عَلّى أصُول المنكرلة لإنماتهم أعرَاضًا في 


(۱) وزمانه: ليس في (ق). 

(۲) في (ق): بعد. 

)۳( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/۱۳۸- .)٠٤١‏ 
(4) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ/ص ۱۲۹). 

)١(‏ في (ع) و (ف): السواد والبياض. 

)1( في (ف): القرار. 

(۷) الملخص للفخر الرازي (ق۷١١/أ).‏ 

(۸) الإرشاد لإمام الحرمين (ص۷١).‏ 


f rir 9 


الفصل الأول: في المسائل الكلية ‏ 


لدم عير عير كَائِمَةٍ بالجَرَاهر r,‏ 


2 0 د 


7 کے ê‏ 0% ا ر م ل 0 ؛ o‏ کس ر 
قلٽا: هر بې فول المتكلمين أخص مئه ِي قول الحكمًاء. 


8 المَسألة الثائية @2- 
فى «المحصل» اک المكمرد وَالحْكَمَاء على افراع نمال العَرَض ” 
قَلتا: رى الاخنجَاج طريقان: 


٤‏ ر ر سے ص ّ ص ص ص 1 ر 
«فیه)" » 7 کن العأض المعَيّن لا لماهينه ولا للازيها ؛ 


سر ا 

0 1 

ا rT E‏ 2 
ول احص وة في خصو لاب ِن عل منقصلة» فون دت مله امتتع 

سر ی سے س 

ا ا ر اللا 4 مو2 و ٥‏ ۸ 6 ا" کا ل + |5 8 
e‏ لمطلوب» وعيره ممتنع لا نه ٍ ل فبه اکنهي په بي 
o fle <u E A O A‏ ا 
لعيند فيي ڪن المَڪل٬‏ ڌا خف ون لم يکن پو کان آجترياء سنه لر 


سے مل سر 0 م اسر سے ُ سر ر ت 
رر «البنصاوئ» اميتاع تَعَينهِ بحَال فيه بقوله: «ولا لعَوَارضها الخال 


.)١١۷ص( الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين‎ )١( 

(۲) راجع ا للفخر الرازي (ص ۷۸) قال الكانبي في تقریر دلبل المتكلمين: كل مننفل 
منحيڙ» ولا شيء من العرض بمتحيز» فلا شيءَ من المنتقل بعرّض. آما الصغرى فلاأن 
الانتقال عبارة عن الحركة› والحركة عبارة عن حصول المتحرك في حر بعد أن کان ف 
حيز آحر» وهذا المعنى لا يتحقق ! إلا للمعحير. وأما الكبرى فظاهرة. (المفصل في شرح 
المحصل »› ق٣٠‏ /ب). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١١/آ).‏ 

(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١١٠).‏ 

)٥(‏ في (أ): تعپينه 


1۳ 


ر 


رافيه): ف ل کن اوه تشخصه بالحير لي حَدٿ فيه صحٺ 


الاخر حتى يلرم الدورء بز ا الآخر. هَدَا م ما قر و 
ر بسر و 1 
ايها ما حَاصله: لما ا لم پک e‏ 8 مفار فته 


شرا و 

ُء «البْضاوي»: «(پبخلاف الجسم ا 7 فی شیو إلى 
الحَبّر» ټل في يزو وهو حَاصل اعجار الحبربن) اققصاڙ يِه على قول 
«المُلّخصٍ»» ر نه إل بيان عدم س حَاجټه في اب 2 الحيز وک 


(1) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۷۲). 

9 الال 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١١/).‏ 

)4( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۴٠٠).‏ 
(ه) طوالع لاا للبيضاوي (ص۷۲). ۰ 

و ر 


أ 
ا 
1 


چ 


م ~~ 


رفي «الشامل» : لو نَت لفرت لايقال؛ وإلا التق الجوهر دوته» 
ES‏ 


3r و۶‎ A o 


سرک 
++ + 


راد في «الإرشاد): حَفيقة الحَركة: الانتقًال» يجب 6 وڄدت وجد 
ایال جو جور بها کو اكقّث رأث ف لها حال لا تون فيا انالا في 
e‏ 


2 و ره e‏ ر و 3 5 1 ot u0‏ 
فلت: كفْريرهُ أن انيقال المنقل “ ساق E‏ 


سر 


٤‏ م Ds‏ م 
توء لر الت الحرگة رم گنا جب لتا ا سیل اء | 


لمت حن أ إلى 5 محال لانقلاب“ جنسھاء أو بقائها جين 


سر 


( ) لر 0م‎ f 0 A o 
. ثنقالهاء أو ممَارَقة انالا حصو ا في المتتل إ0‎ 


ال ر لمن تأر حال الانتقال ؛ إن لم ازم ريغا وإشعَالا 


سر سر 2 


() قال الجوينى: لو ائتقل العرَضٌ للزم منه أحد أمرين كلاهما باطلان: أحدهما: أن ينشقل 
بانتقال e‏ لم القول في انتقاله ولېده کالقول في انتقال الجوهر» ويسلسل القول في 
انتقال الانتقال ؛ إذ كل ما بقبل الائتقال واللہث لا پخلو عن أحدهما. وإن انتقل العرض بلا 
اننال جاز أن ينتقل الجوهر بلا انتقال» وفيه تسببٌ إلى نفي الأعراض ٠‏ (الشامل في أصول 
الدین» ص ۱۹۱ - ۱۹۲). 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص۲۲) قال e‏ ثقرىر هذه الطريفة انها في حال 
انتقالها لابد أن تفغ جوهراً وتشغل آحر» وتفريع ما أشغلته ‏ تفريغ حيّزه ‏ ينبني على 
تفريغها هې جوهراً قبل حلولها فيه » فبهذا در أنه بلزم منه حالة لا نكون فيها انتقالا . (شرح 
اللإرشاد» ص ۷۷). 

(۳) في (أ): ٿنتقل. 

)٤(‏ في (آ): لانتفاء. 

(o)‏ فې (أ): مفارقتها. 

)٠(‏ والفلائة... إلبه: ليس في (ق). 


10 


الباب الثاني: في المقولات 


ب © 4 ر A‏ سر صر 
رده پالترام | ا جبر e‏ إحالته لجواز کون رَمَنِ تفريغهًا 
i %‏ 2 ر 
ا و انتقالها الثاني › رََوَثْف أحَدِهِما على الأخر و و 
E‏ 
ر EE‏ 
بان انتقالها كذلك عَيرهَاء تيكون حركة لاء فقوم الحركة 
ا ص 
پالڪرگڌ» وهو مُحَال حسما ياتي مِنِ اسحا قام العَرض بالعرض. 


zo 


-*8 المسالة الثالتَة 4ه 


في «المْحَصل»: افق ا على و 2 عرض 
جلاقا للملاسكة فة وَمَعَمَّر). 


م 


ا I‏ ص 0 ۰% سرن ^~ 2 س 1 ر NG‏ 
لاء لا پد من الانتهاء بالا خر ائ الجوهر› فالکل ِي چ فالکل فانم 
)۲( 
نه . 
ار ر ن r‏ ۰ 2 

«خواجة): هذا إة رار بدعرّى الحصم » وَإِنمَا الخلاف في إمكان الوط 

وهو لم برضن لِدلبله". 
2 


لما در ليل ا ن «المُكَخْص» فال جرا َك اماه في 


(۱) قال المقترح: ولقائل أن بقول: التفريغ ا قان الإإشغال» وزمان الإشغال هو زمان تفریغ 
الجوهر حيّزه» وتوقف أحد التفریغین على الآحر لا پوب أن يتقدّم أحدهما على الآخر 
تقدماً زمائيا. (شرح الإرشاد» ص ۷۷). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۹). 

)۳( تلخيص المحصل للطوسي 


راء الأول به ل مَعْتى لَه إلا ره بحت الاأول» وهو حَيْث الجوهَرء فما ٠‏ 
E N EO N‏ 
:رید كالم رَالحَياةء ولا مَعْتى لقیام أَحَدِهِمًا بالا خر 
«المفترح): و ام عرض باتیر لكان لا أو ضدا أو مادقا » الأول باط ؛ 
0 س ر و و ۳ 
ا ومبنه یجاب حکمه حکمه له فيّکون العلم عَالمًا› وَالتزجيح : مرج إ 
ا بوثله بای ين ڪيه وني دك مويه وت كيه َيون 


3 


لرن رَالثالث كلك لملرومنه الرجیح با مرج“ . 


م 


(۱) راجح الملخص للفخر الرازي (ق۱۱۷/ب). 
(۲) راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص۳۷۳). 
(۳) في (ع): زبف وجوها ذکرها. 

)٤(‏ في (ع) و (ق): بآخر. 

(ه) في (): السرعة. وفي (ق): الأحر. 

)٩(‏ في (ع): دون. 

(۷) في (ع): دون. 

(۸) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص ۷۹): 


1۷ 


الباب الثاني: في المقولات 


¥ 


ر 9ر ع مو و ً 3 
افيا : اختجَاح ل ۽ باه كلما کان أ الحرضين صل هما 


ی الاختصاص م صر ا مدع منعوتًا نْعوتا بالآحر» م ع ا الصاف الجسم 
بذَلِك» رم کون او حل ی الأخر» ا لن الط ء وا e‏ 
وَصمَان وجودټًان زَائدَان على الحَركة» والح القائمة الحر کڈ به i‏ ا 
بھمَا» إ لذ اي و رة ت اقزر الموجودة ي راح 
و ) 


ل ا ےہ es‏ 3 ا قان لف دجون في 
ر de‏ ر 
إثات الجَرّاهر اکير الجسمازية بكاء عل هله أل مه » هي نها دا كانت 


مر صوفة E‏ ا بقكضي كول لموْسو ف( محرا لما د | 


م 0 م سے 0 


ينهم من نبت سوب وَاجب e‏ بهو المقدمد". 


فاْى: ها اء e‏ تر ادف الصمَة َالعَرَض» ولس كَدَلكَ؛ اَن الہ 
رض 
ا الم بالمڪیر نما ب 


وي «المُحصل»: اختجوا پان السرَاد يسارك البباضص في اللؤنكة وثكر 
في السوادة والبياضيٍ» وا يو الاشيراك عير ما و الامازء لرن عرد 
قائ م بالسرادة» وهی صفة مايره للسوادنة فاته بها » رهما مَوجودَان ۽ 
وافطة“ ب“ ا 5ا 


«الكات»: رد اكمور ن حجة الفلاسفة يمع كَوْنِ الى وَالشرْعة م 


)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ض٥٥۱).‏ 
(۴) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۹). 


& 


nl ۰‏ ك سر اسر 8 
٤ 0 SEE e‏ 0 س 
ص 


6 مَعْمَر) باذ شتراك الياض والسراد يه بنع کون اذ شترًاکهما معدو‎ E 


ناء إن ملم گر أ SS‏ صِمَةً ب ل لو کان وجودتًا 


س 


کان جس لأر لألوان. وال r CE‏ 
الكل » كلو كان صِفة له لم اة عن کون مه EE‏ 

: کو کل ا «السَرَادكة صِفَة العَرَضية ضيب م ب م الجَوَابُ» وهو 
اظهر يِن مکسه؛ لان ٤‏ لوم الشراوئة أ ين غرم اة كما أن مهوم 


ا ت ا 


الذاتِ ي موصوفة بصفة احص من مفهومها عير موؤصوفة. 


۴ 


9 
ٍ 


© المَسآلة الرابعة @2- 

في افيکاع بقاء الأعراض دصحت عير الحرَكة وَالصؤت 
تالها: ا ا باقية وَرَابعها: الوفف؛ للاأشحربة 
و«الآمدي» عن الحُكمَاءء وَ«الجبّائيً» َع م انو و«آبي الهُدبْل»“. 


(۱) في (آ) و (ق): مقدم. 

(۲) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٤‏ /أ). 

(۳) والزمان: لپس فې (). 

)٤(‏ قال الآمدي: مذهبُ أهل الح من الأشاعرة أن الأعراض جملتها غير باقية» بل هي على 
فضي والتجدد» وأن اله قادر على خلتق کل واحد من آحادها في أي وقٽ شاء» من غير 
تخصیص بوقت دون وقت» وأن ما خلقه منها في وقت کان یمکنه خلقه بعد ذلك الوقت آو 
له » ووافقهم على ذلك النظًام والكعبي من المعتزلة. وأما الفلاسفة فإنهم قالوا ببقاء جميع 
الأعراض» دون الأزمنة والحركات» وذهب الجبائي وابنه وأبو الهذيل إلى بقاء الألوان 
والطعوم والروائح › دون العلوم وال رادات والأصوات. (أبكار الأفكار› ج۲ /ص٥۳۷).‏ 


۹ 


الباب الكاني: في المقولات 


وَعَرْوه «الکاتئ» طق المعكز ل حلاف ف فل «شایل| ر ا 


«الكعبئ») اناع البغداديينَ على عدم بقائها » و«الفهري»" عن «القَاضي) 


صر 
ر 


مح اول شل «الشامل» عله عله 

«الفهري»: ا بعض مځالفي الاش شر في الورَادو . 

فلت ني تايه جع ايضرثرد: و اهيل ولي 
ر«آبو ۳ ا اا الوم والروا > وَاضطرپُوا في العلوم 


والور رادات" 


aT. ۹‏ م ب ر 7 
«الأمدي»: قول «(آاپی ون بقاع الحركة ل قول كر اتر 


رفي «الشايل): قال بعد بعْضهم: السشكون E CT‏ 


0 في قوله: ذهب جميع القدماء من أصحابنا إلى استحالة بقاء الأعراض» وخالفهم 
الإمام في ذلك وهو قول المعتزلة والفلاسفة. (المفصل»› ق٤‏ ه/آ). 

(۲) راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠/إص۸١)‏ وهو غير موجود في الجزء المطبوع من 
الشامل لإمام الحرمين. 

(۴) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٣٠۳٠).‏ 

)٤(‏ في (ع): مخالف الأشعري. (ق): مخالفي الأشعري. 

.)٠۳٤ص( راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني‎ )٥( 

(0) عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: لا بقاء للأعراض مطلقا عند المحققين » وبه قال معتزلة 
بغداد» وأجمع بصريوهم على بقاء الألوان والطعوم والروائح » واختلفوا في العلوم 
والإراداث والأصوات ۰ (ج۱ /ص‌۸٥٠٠).‏ ) ) 

(۷) فال الآمدي: ذهب أبو هاشم إلى القول ببقاء الحركة» وأن الكون الأرل في الحيّر الثاني 
هو الحركة› وهو بعينه الكون في الزمن الثاني الذي هو السكون. (أبكار الأفكارء 
a‏ 


EEE SEES TE م‎ 


e‏ وج ج و چ ج تچ کا O‏ ی ی کے > جح چ 


E kw EK a ar aia aa sa: 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


و 2 


و 
-ححه الأول وجوه: 


د ا ل : في «الشامل): : اح لشي أنه er‏ بشت لقبَف بقاع ؛ د 
لا پات إا به يرم ام العَرض بالعرضِ ٠‏ 
ص rT‏ 


رَعَرّاه «الفهري» لقَدَمَاء ا 


# القاني: في «المُحَصل»: لو صح بقاؤا ل لامستعَ عَدمَها لانتماء وجوبه؛ 


ار 
1 


ص 4 
إلا ل الجائز رَاجبًا وجوازه ؛ وإ لكان لِموچب › رکون طرَنَانَ صد 


سے 
0 


محال ؛ لن الاد د يها Ee‏ 3 الموجود الطّارئ الى ِن 
کسه » رلا ل الطّارئ Ll‏ برَوَال الأول يدور › وکونه بفعل القاعل 
المختار محال ؛ لماع َون الأر عَدَي . 


سے 
+ سے 


رَعَرَاه «الفهري» لمکاخري لاش شعرگة» ودره صَاحبَ «الشامل» عير 


و ت چو Lr‏ 
معزو کانه 2 


— 


)١(‏ عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: قال الشيخ: لو بقي العرضر افتقرّ إلى بقاء» وهو فاس 
لما مر . (ج۱/ص*٠۳).‏ 

)٣(‏ قال الفهري: كان قدماء الأشعرية يعنقدون أن القضاء بالبقاء من آحكام المعاني » فيقولون: 
إن الباقي باقي ببقاء» وإن الجواهر إنما يصح بقاؤها لقيام البقاء بهاء فقالوا: لو بقيت 
ا لزم قام المعنى بالمعلى › و . (شرح معالم أصول الدين » ص١أ١٠).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )۸١‏ والمفصل للكاتبي ( ق٤٠‏ /آ). 

)€( شرح معالم أصول الدين (ص١أ٠).‏ 

(ه) راجع مختصر الشامل لابن الأمیر ج۱ /ص۹١).‏ 


٣٣٢ 9 


الاب الثاني: ف المفو ن 


0 جرم «القاضي» بان الاي باق 0 بقاع » 0 کی روه 
ام س 0۴ a‏ ەر | 
صحهة بقاع الا عرَاضٍ» وقال: استخیر الله به أ 
ر Es‏ ا و ا رم گ۳( س م 
اورد عليه لزوم عدم الجُراهر› إلا ˆ یا ا المَصريون من الفكاء 
حسما اتی إن د ۶ ال الى . وَأَجَابَ أن عَدَمَها بقذرً5) المختار» کإبجاده 
اها 
ا ا ا رکو ےہ رہ ا ی و ~e‏ 
فال: فإن قيل: أجْمح المحققون على آن عدم العالم وإعدامه بعد وجوده 
ر ۵ e‏ کم 
يس ين اثر القدرَة 
رم e‏ ر 0 ۴ روو ۶ ا 
جيب وان في عدو بعد وجودو جد لال( عير ار عَما کان عليه 
فصح کون راء وَالعَدَمُ السابق ليس كذلك. 
ت ل ا ور 3 9 ا و ر و 4 و ا 
قال ارمام هدا محال » واثر رَه لاپد ید ١‏ کون وجودا» ولا ری 
لن مغهوم دو لم بر در دز على شىء » IE‏ على ك 
E 3 e‏ گر ر 3 َه هة 0 
e‏ ۰ زد ا إِعدام وجو أفرّى يِن إِبجادِ مَعْدُوم؛ 


(۱) ليست في (ا) و(ع). 

(۲) لپست في (ق). 

٠‏ ليست في (أ). 

(6) في (ح): عدم ما پقدره. 

)٥(‏ في (ع): حال. 

)1( راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج١/إص )۳٠١ - ۴٤‏ مع التبيه على التحريف الكبير 
الذي طال هذا المختصر من الذي أخرجه. ) 

(۷) في (ق): «لانه رفع » ولا شيء من الإعدام رفع شيء. والنص المثبت نقله الشيخ- 


GG 


متفه د تاد جد مھ حت جد یگ کو و ج وھچ ی ح1 نک چک 5 
aa TINTON Sr FTA Dt rE Lan.‏ 


TET Raa 
TS ART RASTA AGT 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


# الكالتٌ: في «الشايل»: : احتجٌ «القاضي» عَلى افيتاع ياء الأعرَاضصِ 
زله: بی المْحَصلونَ على أن الجَوْهَر دا البياض لوت تاد على حلت ملد 


صر 


فيه في اة » ولو بى الأول تحال يجا مله؛ لاماع اماع 


بياضَيْن. . وها سَدِيدٌ» لَكنْ بَعْدَ امتاع جيل ايلي" . 


i 2 2‏ کک تم و و 
قلت 1 م 


ر 


Ak‏ ِي «المُحَصّل» بنع کون الڄاقِي بقاءِ» وَقیام مثل هذا 
سے ۾ سے مډ ) (r‏ 
ورد الي نیوا E‏ العدامه بعد بَقَاعِه فی رمن معن لِذاته» كما وجد 


E 4‏ 0 کے + 0 6 
ر ا اص 


ك ی ی دی اده اسای م شري > ٿم نقل عن 
شيخه القصار قوله متعقبا كلام الإمام ابن عرفة: بل هما ا ٠‏ پاعتہار نفس الامر 
وال لا العادةء وقد قال تعالی: وھ ای بدو الاي ثد بيده وهو هوت 
َي 4[الروم: ۲۷]. (ق ۲۳). | 

(۱) في (آ) و (ق): وجود. 

(۲) راجع مختصر الشامل لاہن الأمیر (ج۱/ص ۳۹۰ .)"١۱-‏ 

(۳) قال الفخر: قيل: : لا دسم آن البقاء عرَضنٌ» سلّمناه» لن لم لا يجوز قيام مثل هذا الحرّض 
(المحصل ص*۸).: 

)٤(‏ ر جع المحصل للفخر الرازي (ص' |٠‏ قال الکاتبي فې شرحه: : قالواً: لم لا پجوز آن پجب 
ا ؟ وھذا كما قلتم: إ إن العرض جائز الوجود في الزمان الأول ثم قلعم بأنه 

ممثنعٌ الوجود في الزمان الثاني . وإذا جاز ذلك صح أيضا أن قى أزمدة كليرة ثم ينتهي إلى 
Ny‏ أن الانقلاب إن كان محالا بطل ما ذكرتم وذهبتم 
إلیه» وإن کان جائزاً بطل هذا الدليل. ر n‏ 


٣ 


الاب الاني: في المقولات 


ر احتصره «البْصاوي» بقله: بان عدمه بمقتشي ذاه بعد أَرْمكَة» لرام 
رم بر 1( | 
5 ا و ما ر 2 )+( سے صر لے ۲ ڪه ٢‏ ۴ 
ووه او يمؤثر ماين عن مڪله) > مع عطفو عليه (أو فاعل 
i 2‏ روك ت E‏ 6ء 0% کر + n‏ َ0 ۹ ص 
مختار») دل على إضافة التاثير لعير الله وهو يي کلام غيره طران الضد. 
۶ م 7 2 ر LC GEC‏ 
ا 9 ا 6 م E‏ ر ےر و 
ل «الفهرئ): إيجّاد الله الثانى يي الاول» والدور مع كما أن 


~e‏ 0 و I, o27 or‏ ا ر ر | ه در مر 2 م 
الغابل للشيٰ ء ل < تخل عله وعن صده» فزمن زوال لاض هو رم بام 


2 ر ا ا ور و مر ت ۴ کے ر و 2 )0( 
قلتا: هذا تحر ما تقدم «المشتر) ان زمن التفريغ هو رمن ال شغال .. 
ا ر ت ر ت 2 7 ٌ IS e‏ ق 
ورد في «المحصل» كوه لا يقد شرط پأنه لا ماع مِنْ أن کون بمَاومَ 


ا ا 

)۱( طوالع الا للبيضاوي (ص۷۳) قال الأصفهاني في ا وجيب عن الوه الثاني بن 
زوال العرض عبه پنفسه أن پكون عدم العرَّض تقتضيه ذات العرَّض بعد آزمىة» اب 
بقائه زمانین آو آکثر. فان قلتم: يلزم حينئذ أن ينقلب الممكن ممتدعاً » قلنا: الإلزام مشترك» 
فإنه إذا لم يبق العرض زمانین یازم آن یکون عدَمه قتضيه ذاته بعد وجوده» فیلزمه آن پنقا 
الممكن ممتنعاً. (مطالع الأنوار» ص .)۷٤‏ 

() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۷۳) ولفظ «مؤثر) لا بوجد في النص المطبوع . 

(۴) طوالع الأئوار للبيضاوي (ص۷۳) ولفظ «مختار) لا يوجد في النص المطبوع. 

)٤(‏ قال ابن التلمساني: لا مانع أن تترجح نسبة الإعدام إلى الطارئ بأن الله تعالى أراد إيجاد 
الوصف الطارئ » ووجوده لا يجامع الحاصل فينفيه» وما ذكره من الدور في الوجه الثاني 
دوڙ معو والدور المعي ليس بمحال» وهذا على أصل المتكلم ألزم» فإنه يقول: إن القابل 
للشيء لا پخلو عنه وعن ضده» دزمن عدم السواد هو بعینه زمن قيام البیاض » ولم پلزم من 
ا ن ارقن( مان امون ال ی ی 

() راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص ۷۷). ) 


GR rs 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


ن .0 سے 


ەر ۴ of‏ ج سر 2 4 
باعرَاضِ لا تھی عند ائعدَارهاء عي الټاتي . 


0 ر )0( 4 ر ة‎ RO و‎ 3 r BE iT i 
فان قیل: الحركة وَّالصوت لا شرطية لهم في البياض ونحوو.‎ 
(a | و ب‎ + i چ ص اد اء‎ 0 i ت ی م‎ +4 


س 


وج: مدا تفي عُمُومَ اهر وله في «المَعالم): الأعْرَاض يجوز 


رفي «الْحَصل»: احتجوا على جَرَاز اكان وُجُودهَا في الزمَنِ الأول 
یکا فی الثانی ؛ دالا UE‏ 


ا ۰ ر ° سر 6 0 ص رہ ۴ ر : 
«الكانبئ): ا پان المَمْکنَ وجودها في زمَن ا ل 


اشینراژما رمتین» وة الحرگة لصوت 

(۱) في (ع): لها. 

(۲) قال الفخر: فة سلا ان لابه له من سرب لکن ل لا يجوز أن يني لانغاء الشر وهو 
أن تكرن الأعراض الباقية مشروطة بأعراض لا تېقی » فعند انقطاعها پفنی الباقي» ولا يېقی 
في دفع هنا الاحتمال إلا الاستقراء الذي لا يفيد إلا الظن. (المحصل e‏ قال الفهري 
معاقًا عليه: هذا إنما يصح بطريق الإلزام» فإنه إن امتنع بقاءٌ بعض الأعراض فيكون نقضا 
لدلیله. (شرح معالم أصول الدين » ص )١۳١‏ قال الكاتبي في شرح كلام الفخر: لن سلمنا 
آله لابد من سب لکن لم لا يجوز أن يفي لاتغاء شرط؟ ولا لسم الحصار شرم ب٠‏ 
العرّض في الجوهر» وهذا لأن الأعراض NEBE e e e e‏ 
والطعوم والروائح » ومنها ما لا بجوز فبها ذلك كالحركات رالأصوات» وإذا كان كذلك فلم 
لا بجوز أن يقال: ما لا يبقى من الأعراض شرط لوجود ما يبقى منهاء فعند القطاعها پنتاي 
الباقي لائنفاء شرطه. (المفصل»› ق٤٠‏ /ب). ) 

(۳( معالم آصول الدين للفخر الرازي (ص۲٤).‏ 

.)۸۰ راجع المحصل للفخر الرازي ( ص‎ )٤( 

(ه) قال الكانبي: أجات الا ات خد ا لا زل فى جراز وراه ي جميع الأزمدة »= 


Y0 


ر 


و «الفهرئ» بأن إنگاتټ انها متام و 


8 المَسآلة القَاسّة @- 
في العرَضٍ الواحد بمح بمحلینِ » ر صحنه ي تالف جۆكرێن 
قط » الها ضحت في ن الإصافيز ‏ المتماثكة كالجوار والرب 
والاخرة ك المختلفة NS‏ الأرةب للاککر» 5المَحَصّل »0 عن «أبي 
هاشم › و(الکات) عن قَدَمَاءِ اض قائلا: ومحققر 


Ç 

5 

غ 
EN‏ 


الجَارَيْن والاخوئن إضافة اة بو عير ما قَامَٺ بالآخر 
ڌاښيها: لان کؤني ريا منك مكَاپڙ لگؤڍك ريا مي ؛ وإ ئك ١‏ 
ا (ه)( ۰ 


= وإنما النراع في استمرارها ودوام وجودها على معنی آنها تکون موجودةً ذ a‏ الثاني 

بعد سبق وجودها في الأول على وجه يتصل الوجود الأرل e‏ الثاني » وما 

SS‏ بنج ذلك. ثم ما ذكرتموه ينقض بالحركات والأصوات» فإنه پمتنع بقاؤها 
بالاتفاق . e‏ ات ) 

(1) قال ابن التلمساني: الانتقالٌ من الإمكان إلى الامتناع الذاتي مم ا ر 
ندعیه» وإنما نقول: هذا الممكن لذاته امتنع لغیره» ولم پذکر دلیلا على محل النزاع » وکان 
پنبغي آن ڀقول: الو امتنع فإما أن بمتنع لذاته آو لغيره)» ويحقق انتفاء الأمرين» وذ 
يصح ما اختاره. (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠۳٤‏ 

() فې (ع) و (ق): عرض الإضافة. 

(۴) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠۸).‏ 

(٤(‏ راجع المفصل للكاتبي (ق٤‏ ه /إب). 

)٥(‏ قال الفخر: المضافية مطلقاً أ مشترك بين المضافين » وما كون هذا مضافاً إلى ذلك فغير 
موجود في الاحر» پؤكده ان کول قربا لك :مار لكوئك قريبا لي » فإن إضافتك بالسہة 


7 


سے 


فی «المُحَصّل» د + رواگ e‏ کون الحال في E‏ 


العا ی اتر آم زو الحَاصل في هدا المكان هو الحاصل في الأخر. 


رافيه) رما : کو جار لم ل ق الائتكة إلا 


کم 


ل ن الاد الاقم ملين ارم آذ لا بقع الافتاو عو ر 


رمك بان محل العَرَض E‏ حصه» فلو ام ا اجدَمَعَ 


«الکات): احتح (أبُو اشم بمشَاهَدة Es‏ ملين » 
A‏ ل تيء ل 


(e 


م 


di 


إمَا فام ارف بیتهما ولا اندم بادام لالت . 
«المْحَصل» َالِ العو للفاعل المشتار". 

ب ا می اة لي ولا دت اعا لضي واي لضي » وفك محا . (المباحث المشرقية ٠‏ 
e‏ 

(۱) ر جع المحصل للفخر الرازې (ص ۰)۸۰ 

)9 جع الملخص للفخر الرازي (ق۱۱۷/ب). 

(۳) ر جع الملخص لاخر الرازي (ق۱۱۷/ب): 

.)۱١٩ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

se )٥(‏ لاطوسي (ص۸۱): 

() راجع المفصل للکاتبي ( ق٥٥‏ /ا). 

(۷) راجع المحصل لافخر الرازي (صا۸): 


ھی ۷ 


الباب الفاني: ف المفو لاث 


ر 


ر 2 ر ا 1 
وراد اوي اا أحدهمًا إلى الكت ر۵ بعد )۲( 
متافانها فوله: رَابط أ 


XX 


رافيها): إا م اء 2 الشاب اڳ ابد لَه من رَابط» له 


یفہین 


ھک رضن داج ھا کا ی ا 
رر تو چکو ا 0 ا EI‏ ا ٣‏ 
ورده پأنه الوخد حدة النوعية» وهی ٤‏ الو في أحر الشخصين دور 


ر 


2 )+ ا ےہ و 1 و E n2‏ ۹ 
لمضافية مشر بهن المضافينء وکون هذا مضافا ت ذلك 
في الاخر؛ لان دي فريبا منك مار لكؤك ريا متي ؛ وَل 


E 


Cy 39 +‏ 
٣ي‏ وجوب اقام الال ياقام مله طلقا آذ ِن کان عر ضا ا 
كاللوْنِ فی السطح» لا غير السارې؛ رڳ «المُكّص»( , مع زوا َء 


i 
ر‎ 
2 ر و‎ 


٢ 0 e 0 9 2 ê 
رم فام العَرّض ۽ الاج ملين‎ E TEL ا اسر‎ 


م 


6 م‎ or 
«الفخر» افیا لتقضه تقض ديل «الشيخ» بن من‎ e وقد عر بطاله‎ 


() راجع طوالع الأنوار للبيضاوي ( ص٤‏ ۷). 

)۲( في (): : لعدم. 

. وفي (ق): المضابفين‎ ٠ EE 

)6( راجع المباحث المشرقرة قية للفخر الرازي (ج۱/ص۹٥٠).‏ 

)٥(‏ راجع جع الملخص للفخر الرازي ( ۱۱۷8ب - ق۱۱۸/). 

) يعني المباحث المشرقة» للفخر الرازې (ج ۱ /ص۷ه)). 

(۷) قال الفخر: الحق أن يقال: العري د الساري في المحل المنقسم پجب أن کون مشا 
(المباحث المشرقية ٠‏ ج٠‏ | ص .)٠٠١‏ 


@ ۸ 


س د > ا ےھ ته اة جد 7چ کد منک ی کک 


سے د ت 


ta r ETE HS aki ay RT TEE‏ چجے: 5 نے ت تع د 


ید ہدج حت عط 


hS e‏ ن نة تنجد 


araz... 


الفصل الأرل: في المسائل الكية 


الأعرَاض ا لا نسم اقسا مله گالوْجُود رًالوحدة والنقطة» وجرايد 


+ 


پتسا يم ليل «الشخ» ِي لأعْرَاضِ الارية اون في السطح دون الاأعرَاض 
السارية» تائل5ً: لان e‏ لأر ّ حال بر ارال 


پو الأول في «الشامل»: أَجَْعَ الاشاد وون على إبات الأغرَاض» ورن 


ا افوا في لتقاصيل › َل بالف فيه مَن ا شلام ! «(ابن کسان 
الأصَّ ر عَم أن ک العام جَوّاهر؛ كقول طا 2 من الدهرة 0 
(۱) ا 

(۲) راجع لمباحث المشرقية للفخر الرازي جا /ص ٠١٠٠‏ 

)۳( ا ا ف بن الك ادعاء البديهة في أن الحال الذي لا يوجد 
شيء منه في شي ب ايوا لامعال حلوله في فلك السحلء الع من جود ال 
والرسحدة والإضافات. . (الملخص»› ق۱۱۸/). 

(ع) راجع الشامل في أسول الدين لإمام الحرمين E‏ 


٣۲۹ هب‎ 


کا انه E‏ کاو اؤ یریما واگ لان 


7 ر 1 س ارا ٤ر‏ م م ا ر ر E‏ : 7 
تاطلان" وَل َب تقل يِن أحدهما إلى الك . فهر راید قائم به وال 
ا ص 2 س م E‏ ر 2 
سے ص م وو 0 e‏ مر 2 9 ر ه٥‏ ر د ۰۶ ره 3 ر ر 
کان لسښته اله کعیره ل په من سواه او دعصه ) وكلاهمًا باطل 
د (0)٥ 0َ O‏ 2 + ور ن (٦)‏ 
بالضرورَّة» دامتتاع الت رجیم ٣ن‏ دول مرجح . 
ا ت کے 1 7 9ر ٤‏ ر و e‏ 
زاد في «الشامل»: فن زعم أنه بالماعل المختار» اج بان اثر فعله 
E 0‏ م م 0 م سے ٭ + ص ر ر 
d7 or 0‏ ا 2 ر ر e‏ 
بتع کت دات الجوهر ؛ قزر حصولها» چب ذه اخصاصه بمحله» 
ر ورو م٥‏ 2۸ ںو ر ر م ۶ م ا 4 0 2 2 اوا ا 
واختصاصه پمکنع کون عدما VBE ۱١‏ إلبه» وا موجب حال » 


OF AS E TE (W2 
٤ فارم وہ دجودیا غر حم ولا جور وهر المُمی‎ 

0 و 2 2 اہ ر 4 ٤‏ ر : 
اوها پتسا 


() في (آ) و (ق): ذات. 
a OA‏ 

(۳) في (أ) و (ق): والأول باطل . 

() في () و (ق): قام. 

() ليست في (ع) و (ق). 

O EE ۳۹٥ص‎ ۲ هذا اختصار لما في آبکار الأفكار للامدي (ج‎ )٩( 

(۷) في (ع) د (ق): فلزم. 

(۸) هذا اختصار لما في الشامل في أصول دين لإمام الحرمین ( ص۱۹۹ ۷ئ . 
)4( راع الشامل في أصول دين لإمام الحرمين ( ص۳٠‏ ). 

(۱۰) آبکار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۸٦۳).‏ 


ن کد تھ ایج دد ana rrr ara,‏ 


الفصل الأول: في المسائل الكلية 


تة آ آز قم عزن شید آم لولم شیو کون کم غم و 
فة ۽ لذ احص رنه کلك» ون عم به العام وه ل کان َه بطل لان 
زه لکل من سواه اة کا َمَدَمَ٬‏ ون یو ی باط إلا كا العلم 
الما لتس ل لرائد كرون السواد سادا لته وکا سائر 
ا 


2 القالف: ِي «الإزشاد»: SE‏ ا 


في «الشايل): اقا يعض الذهْربّة في 


في «الإرشًا E‏ اماع ا الور وعدم 


ہے 


سے اسو 
و 2 


ا 6 ن ليله ماهد دما بعد صو ا قله حسا e‏ ولفرر 


رجودهًا ء ن عَم رَانْعدامَهًا بَعَدَ مایا“ حسّا ا على امتتاع کون 


)١(‏ قال إمام الحرمين' : الأصل الفاني: إثبات رن الأعراض »> والغرض من ذلك پترنب على 
أصول » منها إيضاح اسسحالة عدم القديم ٠‏ ومنها اسسحالة عدم فام الأعراض پانفسها › 
واستحالة انتقالها› ومنها الد على القائلين بالكمون والظهور. (الإرشاد› O‏ 

(۲( ل اة لامد فى أبكار الأفكار: لاتا لشڈوذ لا بعباً بهم . .(ج ۲ /ص۳۹۸). 

(۳) في (ع): : أسود لذاته. 

() هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۹٦۳).‏ 

۰)۱۹ للجويني (ص‎ )٥( 

() راجع الشامل في أصول الدين مام الحرمین (ص۱۸۹): 

e 0 (۷)‏ عدم القديم. 

(۸) في (ع) و (ق): بعده بمشاهدنها. 

. في (ع) و (ق): بثوقف‎ )٩( 


و 


لاقتضاء E 5 | ٤‏ ر 0 ص ۶ 1 ر 0 2 0 ٤‏ 
6 و لح ا هما لَِقَسَيْهمَا او لقخلفث َة فس 
الشيء عله. وَل Eu‏ 
٤‏ لا نها ل ظَهَرَتُ ر ن کور لاعتو عله حکمَان رومان 
بمو چییهماء الفول فيهمًا کالقَوْل هما و ويکس لسا 0 
: 2 4 کو ص 
“ مه پمتیع کونه واچبا؛ رور جواز استمرَارو 
وګونه جارا محال ۽ لاتا ی وک ا ا 

ت > والعدم ني محض * بتع لیا 


4 ۹ ا‎ 2 2 u 
0 عل محصص »۰ وکدذا بطر ان صد ان و ا ی ت‎ 2 
سه مضادة الضدين لهمًا وأحدة»‎ 5 . : 


3 


E 

() في (ق): اسسحال. 

(۳) هذا اختصار لما في الإرشاد للجوپني (ص ۲۰ .)١‏ 

)٤(‏ في الو رشاد للجويني ( ص ۲۹ ۔ )۲١‏ قال امام بو العز المقترح: 
ب الاستدلال على إبطال الكمون والظهرر بثلائة أدلة: الول من 
کک الین فإن الحركة والسکون ضدان له محالة. الثانى: أن المعنى 
کا فار جد خی متشي حککہ ایخا صد وش شی لا مال وی 
م انه پکون کمونها جائزا وظهورها جائزاً فپستدعي کل واحد منهما موجاً 
ضرورة جوازه» وذلك الموجب لابد ان کون اتا أو طاهرا» فيلزم موجب لکموله 
وظهوره» ویتسلسل . > (شرح الإرشاد» ص ۷۳). 

() أي: ودليل امتنع عدم القدي,. 

)<( في (ع) و (ق): تعلقه. 


rd‏ و ا r‏ و aK‏ ص 
س الْعدَام القديم بالطارئ أو لی من عَکسه ودا وات رط لاه ل 
سے ص ر r Pa rR‏ 0 
کان لَه شط کا دیا مارا دمه و ف در فض » ول . 
سے ۾ ت 7 س ا ٤‏ سے سے کے ن سرس سے ص ا | ا 
«المقترّح): ا فرص دمه إن وجب امع دمه ون جار افتقر 
ر €3 ا 1 و ra‏ سال و کا“ احا f‏ و 2 ا 
لموجد چب ؛ و تسلا لانه إن ن ب اول 
پا ص % ۴ ت i n‏ 0س م ر 3 a‏ ر وس هھ سر ص ا 
رض ریما وَل کان وتر عر قابل لمان عه كان علة» فيمتنع عدم 


“ ¢ 


2 و 4 ٠‏ 0 
ای مَتَعَه فان فد م امتنع وجود فرض د > وان 


)١(‏ في () و (فى): الطارئ. 

)٢(‏ في (): ولو. 

(۳) هذا اختصار لما في الإرشاد للجويني Oa)‏ 
)٤(‏ في (آ): لموجب. 

(ه) في (أ): لذاثه. 

)٩(‏ في (آ): فربما. 

(۷) في (آ): فيه 

)۸( في (آ) و (ع): : ما بعیليه ٠‏ 

(۹) هذا اختصار لما في شرح اللإرشاد ا .(Vo‏ 


TY 


وره مَسَاټّل : 


ہے 


8 المَسالة الاوآی وي 
الاير : هی العرض القابلٌ الہ للقسمة الت جركة لا لذ و 


i2 N7‏ ر ر ٣‏ ر : ب ا ص o‏ ى ا 
وافيها) : خو اصها التي بها یمکن بها درك حفیفتها التفرير» والمساوًاة 
oC EN A‏ ر a‏ ر “o‏ 
واللامساواة آمو إضافة رزه Ts‏ 


م 


اللانبة : بول الشركة وساي ا بقبول القسمة. 
ر ېو ا ر 

ا e‏ ےه کے تال وه ٥ ٢ E‏ 2 
- لاله : کونها پ اک ا ا او لیس فیها 
2 س 


س 

(1) كشف الحقائہ تق للابهرې (مخ /ص۲۹٧).‏ 

ت ا الجسمية. (را- جع المباحث المشرقية» ص .)٠۷٥‏ 
EA‏ المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٥۷١).‏ 

() في (أ): منها. 

() في (أ): للکمية 


g@ rr 


الفصل الفاني: في الم 


ARE 


0 
ai‏ یں ا 
ور rf‏ ر ر 


ص + Ff rs‏ ۶ 4 
ف انها اثحاد فى الكمية » فبدور. 
ر ٭ 


ولات بات تدرك بالجس › ًالك 0 بالجس ردا بل م 
و ڪر 


ا وس د(0 إذرَاکا ا وا ا درا حدما عن الاخر 


6 ي ۰ رور و ا 
الا ا أشَارَ اليه «القارَابيّ) ر«الشيْخ» وهو آنه الذي لذاته بُمكن أن 
کا کله ا ا 
وجل فيه د شئ ۶ پَکون اخ عَادّا» وَذَلكَ لا يكلف إ بال ل موجودا لیا 
0 4 ره ت کا ا 
ہالفعل كما فی المنقصل» أو صحيحا فرضه كما في لمتصا : 
a LES ٤‏ ۵ کو کټ 
کال E‏ ع e‏ فإنه د a‏ 


صر 
r 0 0‏ م 3o 5 0 0٣‏ م2 م لړ مص وَالزمَان 
ك ام اا الواح حدة ودر با لر رَالتَهارَ. 


ries 


رلا دور في هدا التعْريف لان المسكعْمَل فيه الواحد» رَهو م dl‏ 
و ره ڪي . 
المساوية للوجود اة عن التغريفي» وَكَذا العدد 


یر 
و ی 0¢ 09 


رفي القَصل الثالف «(منها): المتصل: هو الذي پمکن ان تفرص فيد 


۶ وهر ا a‏ 0 1 َء وباب للجزه 

سے ٣ہ‏ 2 * Oo «Se‏ 4 لا خد ا + 

جراءَ کک و سحل a gi‏ تکونٰ نهانة م ص 
Ca‏ ر وو ت 3 ا اا a‏ اتک ماهد ۰ 
و فد درسم انه القابل لانقسَامَاثِ یل سے 


ر u‏ کک ا ص 7 
رَالمُتقصل: الي ا نكن أن تفرص فيه أَجْرًاء 5 تکلاقی على حد مشر 


)4( في (ا): التكمم. وفي (ق): الكم. 
(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۱۷۸-۱۷۷). 
(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص ۱۷۸- ۱۷۹): 


o 


الباب الثاني: ف المقولاثت 


«(الفهري): الخد المشترك كالنفطة بين تقطتيْن في ال والانِ بين 
lo SA 2‏ )\( 
الحاضي والمستقبل ب 

رفي اڃصاره“ في العَدَوء أو فيد مع اقل تفل الأككرء مع أَحَرِ 
كف «ها) وََرد«)۵: جَعَل بعْضَهم المثقصلً توعَيُن: قارا وهو العَدَد» 
EEE O‏ صغ . 
اضيا“ المتصل لٺ لَم يكن تار الذاتِ ۔ آي ابت الأَجُرَاء ‏ هر الماد 
ِن كان قار الذاتِ ۔ أي كابت الأَجْرَاء فهو المِقْدَارٌء ِن کان مداد 


میداد وَاجدا 
E a a O OS‏ 
1 و ولا یمکن إلا ذلك فهو السطح > وان احتمل السجرئة فى ثلاث 


)۱( راجع شرح معالم أصول الدين لاہن الالمساني (ص۱۲۳). ) 

(۲) آي: الكم المنفغصل . 

(۳) أي: المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ٠١/ص .)۱۸١‏ 

)4( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص‏ ۱۸۲). 

)٥(‏ قال الفخر في الملخص: اعلم أن الكم المتفصل ليس إلا العدد لأن قوام المنفصل من 
المتفرقات التي هي المفردات التي هي آحاد» فان أذ الواحد من حپث هو واحد فقط لم 
يكن الحاصل من اجعماع أمثاله إلا العددء وإن آخذ من حيث هو إنسان أو حجر مثلا لم 
پکن اعتہار کونھا کمیات منفصلة إلا عند اعتبار كونها معدودة بالآحاد التي فيها» فهي دما 
تكون كميات منفصلة بالحقيقة لكونها معدودة بالوحدات التي فيهاء فإذاً الكم المتفصل 
ليس إلا العدد. (الملخص» ق١۲٠/إب).‏ | 

(7) في (ق): الأول. 

(۷) في (ق): غير. 

)۸( وإن احتمل ... السطح: ليس في (ع). 


0 ر 


£ 
اسر 


ت 
و 2 > و الا س وتقارقها فى الڏهن › 
NSN AES |‏ | ( رفي ر 


لر 
3 


N O e a 
رى 2 أن رر“ المقدار مع الذهوب عل اموا لذا كيلا الفحْنَ‎ 
2 r ا ت‎ : 
e TT 

ا الأبْعّاد الثلاثه - دول ټټار سيءِ یں 


ا IEA yg ro‏ ا ر وہ ا 
٥ 4 ٤‏ ۾ 
ن A‏ تاها » وَدَلكَ وجب تخيل هيه » وهو 
4 ّ 
٤ ۰‏ و ٣‏ و س 2 ی : 
Ae E E e me‏ ولا عَرضا من 
ا لظ د ان Eg‏ : 
مکی کیت اسع م ا ر ری ی س 
r ۹‏ 2 € 0 ر 0 E‏ 1 سے 4 ل 
اا يجام الميبة ‏ كالألران والخشوكة املاس 
ا 
0 
ر۳ سے ٭ 


TE 4 3 GI ٤ 
و ھ ے٤ ال تتا رودلل وجب تخیل‎ 
: رکا کیا الط ولا پمْکن تخبله إ ماهبا » ودل لو‎ 
e 
ا ل کان المتخبا‎ 1 
تتاهه › وهر الط › ادا تخلتاه دول أن استصح ب‎ 
سے سے‎ 
م 7 ا‎ 
ر ر‎ 


0 رام الباحت المشرقية اللفخر الرازې (ج۱/ص ۹پ ۔ ۸۰( والملخص له 
(ی۱۲۰/ب). 

(۲( ا ا رای حف قال: الك المتصل 

en ٠‏ کون ذا عد e‏ الخ آو ذا عدين وهو السطح» أو فا 0 ر 
وهو الجسم التعليمي. (ص ٠)0۸‏ 

() المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص ۲۱۱). 

)0( في (ع): لاض ور ' 


TY 


الہاب الثاني: ف المقو لاث 


di 2 ر صر‎ a 
ثم ا تسيلا السا مایا تسیا زا دهي النقطة» ودا لتا‎ 


ن 


د ا َه السَط و ع الك 


هله المَقادرة إا حَصلَّث في الوحم د ا عمّا عَدَاھا ف المقادر 


5 | 


سر ہے ٢ھ‏ 


رفي «الملَخَصٍ»: اا ذا اجْكَمَعَت ن تلقث بالكل القت 


ووو 


کا حاف از رلکایر تک پزداة اڪن ت صل الح ن تأي اشر 


لاء و المَطحٌ ِن أب الحُطوط ولا ال مِنْ لبف ليف السطوع ا 
ل ك متاس 2 سه بين ن الأجسام رالسطوح رالخطرط وَالتقّط» 1 بعضها م 


E 
. بعس‎ 


م 


«الأئين»: النقطة رایز ك و 5 في الأعْبان 
الاستقلدل؛ لل التفطة اؤ وُجدّث لکا ما بغي نها جه جه من الك م( 
لاقي ل الاخری لقم رکا الط یرد TE‏ گا کا کن رنه 
جه ِن المطح َير غير ما لاقي الجهة الأخرى ينيم فر في العَرْضص» وَالسَطح َر 
دج گا کا لقي ب ھڏ ون الچنم یر ماپ الچ الأخرى نة 
E‏ 


چپ ن و ن رمه 

(1) كان المخيل... متامي: e‏ 

)۲( فې (ع) و (ق): من غير آن. 

(۳( راجع المہاحث المشرقية للفخر الرازي (ج١اإص ١‏ ۲۱۲) والملخص له (ق ۱۲۳| _ 
(e‏ 

.)أ/۱۲١ إن ب ۔‎ ٠۲ ٤ق( الملخص للفخر الرازي‎ (٤( 

(٥)‏ عير لپسٽ في (أ). 

() كشف الحفائق للابهرې (مخ ص٤٤۱ .)٠٤٥‏ 


الفصل الفاني: في الڪم 


رفي «المخص»: فى القَرْق بين کون الجسم غلا وبي كن الط 
رالسطح غْليدين: ا بين اغ اليه ک پر ان پوت مڪ کي ن 
اله برط إلا أن کون مَعَه شي مَعلوم» الح ا تیک آله 


n Fg? ر‎ ٥ 
بالوجهين › ًالك وَالسَطح التعليمبان لا ا حذهمَا بالاعتبار الثاني ؛ لانَكَ‎ 


۶ م‎ re ضر 7 س سرن ےہ‎ MT 
DD o کا کیلک الح کل كی إا يث فرص ل‎ 
سحا کالسطح لا ب کن ان يوخ وط أن لا يؤتذ مَعَ | ا‎ 


ص 2 س ب ا و oF‏ 7 ار 2 
ك لدا حبلته لابد آن به على وضع حاص وتوم ل له هتين توصلا 
1 2 س ا 0 
الکائر الہ إصّالا لا لی جازبیر مکغایرد بی یکو المکوكم 5ا حلَيْنٍ» کیکون 
لکرم جما ا سَطحا 

و ا 0 سے O‏ مړ 

رکا الکط لا بُْکنْ یله a‏ 
سر o‏ ا س 
بط أن ا كود في الط" 

2 ر مي اة لا رط ان کون َع a‏ 


ولع: الل صو ا A‏ ك كوه ey‏ ِي الخارج. والقصورّ 
E ¥‏ | ليشي ا 


e 


اب لاه 

(۱) الملخص للفخر الرازي (ف٤ :)/٠١‏ 

(۲( قال الفخر هنا فإذا الط والخطً والنقطة لا بمكن تخياما بر پشرط أن لا یکون معها غپرها : 
(المباحث المشرقية »> ج٠/ص۲٠"‏ | ۴) ولم بذكره الإمام ابن عرف : 

(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۲۱۲ -۲۱۳). 

() ف 2( با 


٣٣۹ کی‎ 


رفيهًا): بهذا البیان مياه کا نین کیل الحا بر أن 
في سح » ول َيل المة , يشرط أن لا کون في الكرً(٥.‏ 

يي يکر ڪيل کر يي ائه و زط أن لا ون ممه یر . 

ويها r‏ اله ې تخوب الشطوح برط ا 
قوق إلى أَسْفَلَ » ولو انډئ من 
اناطع لين المفروصين %4 


الول بطق لى الامناء لري ردن N‏ ّل | الا مد 


0 


ين المجيطينِ بالسطج دن اعتټار ر دم على البعد الأخز مر ا 
5 َدَمٍِ» أو مِنْ رَس الحََرَانِ إلى نے 
ورن «الببْضاوي): ومن ظهْر د اث الأرتم إلى سمل( 
وھا ور رق فول «المَّخص»» و نر رل تی ور الفقَهّاءِ في عَرْضه. 
والعرض بطل على المد الذي زر ض مقاطعا لبعد فرص أو ول 
شمًاله" 


فصر البعدد بن المحيطين ن بالسطح » وًالاجل ين يمين يوان إلى شم 
EM EE‏ ) 


(1) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص۲٠).‏ 

)۲( وفيهاء.. غيرها: ليس في (ع). 

(۳( راجع المہاحث امشرقية للفمخر الرازي (ج۱ /ص٤۱۸).‏ 

(6) في (أ) و (ع): ونقل . ) 

() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷٥‏ 

0 الماك المشرقية للفخر الرازي (ج۱ /ص٤۱۸).‏ 

)۷( الملخص للفخر الرازي (ق١۲٠/)).‏ 

(۸) المباحث المشرقة للفخر الرازې (ج١|‏ ص٤۱۸)‏ والملخص له (ق ٠۲۱‏ /|) 


الفصل الثاني: في الڪم 


فلت: الجارې عَلّی ما دم في الحَيرّان اَن العَرْض في 


سے س 


او شال رفي الحبرَانِ ما دم «اليشاوي) في الطول. 


وله في العَرض: «وَعَل الآَحذٍ مِنْ مين الإئسَانِ إلى شال واو 


سر سے صر عر سے صر ا ۰ 0 ر ۲ ُ 
ا ٩‏ لا أعرفةُ في الحَيوَانِ › | لاء فى أشتار الاير 
ا 2 4 ) 
سر ا چ صر سر صر £ ر 4 سے ۴ و ۾ کر م ر مھ 2 
E‏ رمه : إن أريد بالطول وَالعَرض والعمنی تفس الامندادات 
ا . ص ر صر س 
4 س e‏ ا سے ص E‏ 2# 
هي کم پالذات*» وان آرید بها سار المَعانِي ذكمیّاٽ مَعَ إضافات . 
کو r: e‏ ر 2 E:‏ اش الك 
دليله ان Rl‏ هو ٻذانو وء آئ: بعد ن واماد › بال 


سے ن اکر 


طول N E‏ َير طویل" الطولٌ ن 
لیس هو طبيعة البْعْدِ والامتداد» بل المَشلوبٌ هر الإصافيغ» وكذا: : ها سمل 
ريض ولا جنم کا ۰ 


رفي الكَم المنقصِل ال: مدا العَددُ یژ عنتما يقال لحر َس 


کی ورن اد کل عدر کی" نکی آنه ع e‏ 


(1) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷١‏ 

(۲) في (أ): أشفار. 

(۳) المہاحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١۱۸):‏ 

(:) الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/).‏ 

(ه) زاد الفخر في الملخص هنا: وحینئد بکون کل حط طویلا » وکل سعلح عريضا؛ وکل ج٠‏ 
عميقاً. (ق۱۲۱/أ). 

)٩(‏ عددما... طویل: لیس في (ق). 

OSO E a) 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص١۱۸).‏ 


E3 


E 


و 


اا مُصافا إا أن ي بۇد ماقا إلى شيْءِ لا برط إِصَاَة ما م 
ا بشزطھا کالاطول» قن الأَطول طول بالقیاس إلى طويل› 
ا طول يالقاس إلى قصير› ركذا الأعرضر وَالاَعْمَی وَالأیش0. 


صر ص di‏ 


قات و : من امل ما دم علم أ قول «البضاوي». E‏ والعرضص 
والعمق 6 ا يِن إِصَافاتِ» إطلاق فما یجب تفییده. 
8 المَسالة الثاني 8ه 
مو ج م ر ی 
الكم بالذات ایی الامُور التي َقَدمَث . 


َالعَرَض”: ما e‏ 


«فيه) الرّمانٌ مصلل بذاته کم َر ربالعرضص ا ا لانطباقوِ على الحركة 
المنطة على المَسَاقة المتصلة بالات لدا تدر بالمَساقة» فال: رما 


0 
ا 


م 


ر ر 3ے ة ص 0 
کا ر ر و سے سرس رن 
| لمَقولة شى ۶ كما أن الاضافة فل تعرض للإضافة و 


() في (ق): شرطها کالطول. 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/).‏ 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۷١‏ 

9 لاف المشرقية للفخر الرازي E‏ 

(٥)‏ ای الكم بالعرض. 

)٩(‏ قال الفخر في الملخص: : الك بالعرّض: ا یکون موجوداً في الک (ق ٠۲۱‏ /أ) 
)۷( الملخص للفخر الرازي (ق١۲٠/).‏ 

)۸( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص٦۸)).‏ 


2 ے  ٥ 0 ٠‏ 
(«فيها): ولا اع في آن يکر الي في مقولٍ» ثم عرض له من ِلك 


و بالعرفر عند ايه بالسّاعاتِ أو الأئاء. 


ا حل فيه ؛ لدد المَوْجُوو في الأَعدَار. 


و افيها) : والطرل وَالعرزض في الأَجْسَام» ا في ا كما ل 
لاض : طول وعريض 
(فيها) : ا a‏ بسب حصوله في ا لک 
«(فیو): أو تعلق با پعْرضن له الک 
و فيهًا): 4 ؤر و فيا ا عله الکم ب بالڏات» قال للك 


2 م وھ > ررد ا‎ e 
القری: ماهد أو عير متتاهية» ا لها دات كمية في أنفسها“» بل‎ 


لاختلافها بالزبادَة رًالتقصٍ بالإضافة ا الفعلِ عَنها أو ل عة ما 
يهر عَنها أو إلى مدو اء الفغل 
را 
وفرق ما بين الشدة 0 وججها 
(۱) آي ا 


)۲( الان لار الرارت (ق۱۲۱/ب). 

(۳) يعني أن الكمٌ بالعرض: هو ما حل في كم كما تقدم» أو حل فيه الكمٌُ» كالعدد الموجود في 
ا ٠‏ (راجع الملخص للفخر الرازي » ق١١٠/آ).‏ 

.)أ/٠١١ق( لفظ الفخر في الملخص: المعدودات.‎ )٤( 

.)۱۸١صإ/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 

.)۱۸١ص/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (فق١۲١/ب).‏ 

(۸) فې (ع): لفسها. 

(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص۱۸۷).‏ 


الباب الثاني: ف المفولات ¢ 


لا ر 


و 0 
۰ ۰ و 0 , 
ٿٽ فيه القرّى بحسب المدة ريما لا مارت فيه 
۴ سر ص ث 
A E‏ ا < 
بحسب الشدة» فان إبقاء Ry‏ لقص بحسب 
ر 2 E‏ 2 ۰« 
یں س 3 


ص 
۵۶ ص 


اعنجاراً عقلبًا او عَرَضبًا وجودئًاء قولا: 


ر اک 


في «المُحَصل): | E ES‏ 
للعَدَدِ إل مجموع الوحد حَداٿ» الا ت ن کون وجودة زائدة عل 
الذات؛ رالا لكان کل وَاحد من حاص E a‏ 


وع 


ولان الانة لو كات صفَةَ وَاحدَة» رهی اة پکل اج مر 


۵ سو 0 و 
الو حد ٿُن» هَيلَرَم تام الوّاحد بالاتين › > يلرم أن کا 
اتن » وهر مُحَال» ون وزعت ڪَلَّى الوَحدَتَيْن اقام ول اجو وز 
(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠١/إص١۱۸).‏ 

(۲) قال الكاثبىة: الوحدة لو كانت صفة وجودية زائدة على ماهية الواحد لكان كل واحد من 
أشخاص ماهية الواحد واحداً يلزم أن يكون له وحدة أخرى زائدةٌ» والکلام فيها كما فى 


الوحدة السابقة» ولزم منه التسلسل» وإنه محالٌ» وإذا لم تكن الوحدة أمراً وجوديا كانت 


الكثرة كذلك لأنها عبارة عن مجموع الوحدات » وامتناع تقوم الوجود بالمعدوم. (المفصل › 
ق٠٤‏ /إب). 


GR + 9 


ww 
الفصل الفاني: في الكه‎ e 


الوحدكين عَيْر القَائِم ا َم کن لا نة صِمَةَ وَاحدَة» پل مَجُموع 
نرين » ِن جار ذلك فَلَجْعَل الالتينة كفس تينك الوَحدَكي.. 


ق : أ «وَلاَنَ الاثتينة) ا آخرو ذکره ې مص إثر كليل 


صر 


الحكاء كاه سال ونال اة لفو هلا الك رَعَمَ بعْضهم ا أن العَدَدَ مر 


دات أغداڍ» وَلَيْسٺ مَاهبًاتها 
N‏ 


راد لها ولس هو اة عَنْعَدَم الوَحْدَة لأن العَدّد ا عن الوَحَدَاتِ» 


٢‏ کے ر و 
وَالوَحْدَة عَرَض› وَالمتَفَوٌم بالعَرَّض أؤلى أن بكون عَرَضا 
د سے ا o‏ کم ج 


سے لے 


ر ا ای کد ت 41 ص 2 ا 4 0 a‏ س 0س 0 
رَالكميات المتصلة“ رهی المقدار» وأقمامه المكقدمة رواحت 


)١(‏ المحصّل للفخر الرازي (ص۲٠‏ - )٦۳‏ وراجع المفصل للكاتبي ( ق٠٠‏ /ب - ق١٤‏ /أ). 

(۲) نص كلام الفخر في الملخص: فإن قيل: : الاثنان إما أن بکون له اعتبار هو په يكون واحداً» 
أو لا پکون» فن کان الاني كانت الاثلينية لو كان عرضاً لكان إما ن ٿکون موجودة في کل 
واحد منهما أو في واحد منهما» وعلى التقدیرین يزم کون e‏ 
على الأول فهو باطل أيضا لأن تلك الوّحدة إما أن کون بها موده فا معا کون 
العرض الواحد في محلين » أو تقوم بكل واحد وحدة E‏ 
واحدة حت بكون باعنبارها محلا لاثئين » وقد فرض كذلك»› وهذا خلف. . ولقَوّة هذا الشك 
زعم بعضهم أن العدد ليس عرَضبًا موجوداً في الخارج » بل هو من جملة الأمور الاعتبارية. 
(الملخص»› ق۷١٠٠/).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١٠/آ).‏ 

( هلا معطوف عل فرله: الكمات الل لت مرا وجردة: 


. ف فاحنج‎ (٥) 
e to 


فیا ٠)‏ للمککلمین ہما في «المْكَّخّْص»: ! : قى ال ول لو کان 


صر 


راص لے 


عضا لكان إمَّا أن كرد لمعل في عد انه مداد في | الجهاتِ ا الا حیاز 1 

م ص لے ر ص ھ 0 

لاء إن ¿ گان الأول کان کل المقدار مقار > َيْرَم مِنْ حلول المقدار فيه 
34 4 


س و 2 مما ص 0 0 
اجتمًاع المفيّن» ولاله کو 0 ا O NT SE‏ ريرم 
اختیاح ere‏ المقَدار إلى مقار َر ذي مقدار لا إلى نهاة. 


وإ َم یکن لم کن حصو الوفدار في الڪير معا لحصول ڪل بز 

یون حُصول َلك المَحَل فه عا لحْصول المغدار فيه ميود للمقدًار محل 
رادي LEI‏ 

2 ر‎ 0 0٤ ل0‎ 0 ٣ 2 df ل‎ 0 e 

قول «البيضاوي»: «وأما المَقادير هى الجسشمية أو اوا اء على أن 


ر 


7 ۰ 0 < ۶ه‎ 0 a ص‎ ٤ 
من اجڙاء لا تک را" »> هو قول «الملخّص» على حجة‎ e الا جسام‎ 
الحكمَاء في اقرف بين الجسمية والمفدار وارد المقادير المُحكلمة لى‎ 
الجشم» تايلا َع بقاءِ الجسمية المعينة: (هي بکاء على کي الجر ِي‎ 


ّ i 


جا رالا کان اتر بس اختلاف ۽ صاع ا | ا0 . 


+ ر 


وَتَځوه في «(المَبّاحث») 8 


و ليست هى مرا رادا عَلَيها؛ وَإلا لَاْقََمَّت بانقَِام الجشه 


سے ^ 


)۱( راجع المہاحث المشرقية قية للفخر الرازي (ج۱/ص۱۷۲ - (IVY‏ 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق۱۹١١/ب).‏ 


.)۷٦ طوالع الأئوار للبيضاوي (ص‎ )۳( ٠ 


.)ب/١۱۹ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 
.)¥۲ ۱ صا/١ج( راجح المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٥( 


GR 


ل ا فنقسم م الط عَرْضًا» وَالسَّطح عَمْقًا ا a‏ 


ا يی قول «الشکل: «(آما الكمكات المتصلة یل لا مَعْتی لِلسطح إلا 
به الجسم ناي ا ان تی ذلك الس راء الشء ا يكون مر 


ا الک EY‏ أب السطح i‏ عَرَضًا حالا في الجسم 


المثة ۾ في الجهات الثلاكة» ا في الشئء ِي کون ذلك قر ۾ في 
الات اللاكة» کان جسم ET‏ 

وز: ا ll‏ الوجه الثاني باطح » e‏ أمظ «المَخَّص» 
عمومه في الک5 . 

«فيه) ا : الاني يِن او س کر عَرضية الط والسطح والنقطة 

لكان إا ن كود اما به کون ملقم 


4 


ر 
ر دور 3 r‏ 


E E‏ في الجسم المنقَّسم في الات اللاث» رَالحال 
فيما هذا سائ منْقَسة في الجهات الثلاثِء کون الک رَالسطلح والتفطة 
ذلك ا : 


.)۷٦ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‎ )١( 
.)٦١- ٠٠ المحصل للفخر الرازي (ص‎ )۲( 
في (ق): الثلاث.‎ )۳( 

N e 
(ه) ليست في (ف).‎ 
O 
.)أ/٠١٤ق( الملخص للفخر الرازي‎ )۷( 


الباب الغاي: ف المقولات 


ودر «الكاتبخ» ر منم انقسَام السال پانقسَام ا طلقا › ا إنْمَا 
َلك في لاع اض السّاربة» وَهَلِوِ لَيْسَف ينها" ٠‏ 


ا ٤‏ » بان واحد يِن 

ر و 

cil +¢ 4‏ رر 0 7 E‏ م ر ۶ 
ڪال فی کر لڪل إن جت فو کی٤‏ بوه ر ت ا 


في کل وا جل ِن آجراء الَحَل» وهو حلم عَلّى ب ر٬‏ آو صل کل بَعْضٍ 
مله في پَعْض يِن محلو هو وجب الانقسَام. 


ر o‏ وھ 


ونحوه فی «(المباحث») 4 


0 و e20‏ 
حجة الحكمَاء وَجهان: 


ر 


0 فا): اکا عو E N ٥‏ 
الأول: فيها: آما عَرَضية الجسم يِن د ين ا زید 
و دالجزکڑ باق على يکد کڑوی که رهن ۱ :ا ان الج الجسہطً 
ا ٥‏ ٣د‏ ( 


لذا تصفته کان صف مُسَاويً لکله ء في المَاهية مح مُحالفته لَه في المقدارء كلو 
oS‏ كان المُخْكلقانِ في المقدار ملعن في الماهكة. 


(۱) قال الكاثبي: ولقائل آن یقول: لا دسم أنه من حاول السطح في المنقسم في الجهات 
الللاث انقسامه في الجهات الثلاث» وإنما يلرم ذلك إن لو كان 2 فيه خلول الترتان» 
وهو ممنوع › وكذلك القول في حلول الخط في السطح والنقطة في الخط. (المفصل في 
شرح المحصل » ق۳۹/أ). 

)۲( في (): وپرده. 

(۳) في () و (ق): بنقلي. 

)٤(‏ مقولا. 

.)أ/٠١‎ ٤ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٠( 


# 


_ الفصل الشاني: في الكم ِ 


«الأثير): كليل إنبات المفدار في ارج e‏ 
ادير مع بقاء صورتها الزيكة الجشيية اني هي الاتقا ؛ > وَيرَمٌ من هذا 


ر 7 صر 


افر الماد آمو را رَائدَة عَلَيْها؛ وَإلا لاستحال بقاوَمَا مَعَ رَوَال المقادير. 

ال «الإمام»: ك ثل ن المَقَاديرَ المت › بل الاشکال ي التي 
اخَلمَتْ» رَالمقدَارُ واج في ا لها ؛ لاه ذا راد في الول َقَص في 
اض 0 Ts‏ 

راد راع في زبَادة الشكلٍ على الجسمية. 

«الأثير»: فلتا: المرَادُ من المقادير نما هي الامْندَاداث› ا 

ن مداد الشَمْعَة لی کل المکگب َر مادا عَلّى کل الكرَةء َع أن 

الصورَة الجشمية تي هې الاثصًال Me‏ 


ri 
+ 


2 الاني: في فصل المرْق ب ت E‏ مذ (ها»" ° اَن 1 > 


0 ص 


\ 


ر ٣ہ‏ 0 i‏ 2 ر r~ o‏ ۴ه 
سخن فيزد داد E‏ من غير انضمَام شىء اله لا وقوع حلا پین ا جراعِه 
۴ و ر وود(“ ر هھ 7 َه ed‏ 
لاستحالة السلاءِ» ويرد ينقص م دون تفص سىيء مِنْ أَجْرائه أو رَدَال 
ص 2 9 1 


+ ار و و 7 2 ر کے ا 
خلاو کا لَ٬‏ وَالجسم في حد ج جسمينه مخفو » فهر ير لهو الامور ا 4 له 


(۱) في (آ): تدحاور. وفي (ق): تتعاور. 

(۲) ما نقله الأثير الأبهري قاله الإمام فخر الدين في الملخص (ق۹١١/ب)‏ وهو أيضا في 
المباحث المشرقية (ج۱/ص۱۷۱- .)۱۷١‏ 

(۳) كشف الحفائق لأثير الدين الأبهري (مخ /أص١٥٤١).‏ 

.)٠٤٠١صأ/خم( كشف الحفائق لأثير الدين الأبهري‎ )٤( 

(ه) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١۷١).‏ 

)٩(‏ من غير انضمام... حجمه: ليس في (آ). 


ا 


! 
سے A‏ وه gd‏ 2 9و ر 8 2 
تراد کل جُڙءِ يِن اَجُرائهِ في درو وإذا صارَ کل جز ازید من مقداره کان 


: 2 | 0 O 
ابلا للقشمة بعد اميادو كيكو الجُزء الي ا را سما هاا خا‎ 


aia 


٤ 


ل 


وشا «الببضاوي» ل e‏ برد e‏ 0 جواب r‏ 


سر ور ٣‏ 
یله 


رالئائي عبر ر له: «وَيأن الحطوط و ا صِقَات الجسم التغلبوي 
2 
امسلل تارة وَالمتکاثف آخری› لا کون جَوْمَر »0 . 
فلتا: بريد لز : الجسم الاتصًالي المكحَير» حسما أَطلقهُ عَلَيْهِ في 
«(المباحث) » وكقريره أ ا ا کاکت e‏ اشن صفة لجسم التغليميئ 
الا خل المتكاثف ا َع کونهًا جوهرا» والمقدم حقّ ر 


با اء لی مقدماتِ متعھا» ولم ناء و گۇن ا 


(۱) في (ق): وهي. 

)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ / ص۱۷۳ (V4‏ 

)۳( قال البيضاوي: احتج الحكماء بأن الجسم الواحد قد تنوارد عليه المقادپر المختلفة مع بقاء 
الجسمية المعينة بحالها. (طوالع ارارق 

)٤(‏ قال البيضاوي: وأجيب عن الأول بأن المتغير هو الشكل » أو أوضاع أجزاء الجسم .(طوالع 
الأئوار» ص .)۷١‏ 

)٥(‏ يعني دون ذكر جواب الإمام فخر الدين الرازي من أنه مبني على في الجزء الذي لا 

.)۷١ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‎ )٩( 

(۷) قال البيضاوي: وعن الفاني بمنع المقدمات. (طوالع الأنوار» ص .)۷٦‏ 

)۸( في (ع): وین 


- Yo 


والس صمَات Sa‏ ر لحل وتکاثفه هر ي E‏ د 
انضِمَام ا اله ودل وقوع ن حسما دم ِي «المَبّاحث) . 


م م 
مر 


وَإباث التَحَلخْلِ رالتكائف بتي باه في المَسالة الانية يِن قصل 
العاف ال 


8 المَسألة الرابعة @4- 


في اضر تلم بالضرُورَة أن وفنا حَاضرًا أو مَاضها أو مستقبلاً 

ia? 4 ES‏ و ور 7و ر 4 4 و و ا 

لذ کا 9 غرف اول الأمْر وجودہ» كما نعرف أن إمُکانا وو جور ون لم 
0 و 0 


< عضر ۳% وجوده في الاأغيان مِنْ وَجهيُن: 


ر سے ار 


سر ۾ سر سے سر e‏ 

u |‏ : فيه رفي «المُحَصّل»“ و ال ن 

قان کان قال الات كان الحَاضِرٌ كفس الماضي»› َالحَادث ارم حَاوٿ پو 

E. 

الطوتان » وَإِنُ لم کن قارا کان َير َر حاصل کل اجرائی ولا رم ما كد 

| للجسم: ليست في (أ) و (ق).‎ )١( 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق/١٠۲‏ ب) قال الكانبي: الإمام اعتقد أن العلم بآن ههنا 
وقتاً ماضيا ومستقېلا عله ضروري وإن کنا لا نعرف وجود هله الأمور في آول الوهلة» كما 
أنا نعرف أن ههنا وجوبا وإمكاناً وامتناعا وإن كنا لا نعرف كونها وجودية أو عدمية في آول 
الأمر» وإذا كان كذلك كان تعريف الزمان والبرهان على وجوده خاليا عن الفائدة. 
(المنصص في شرح الملخص » مخ إص 0). 

(4) راجع المحصل للفخر الرازي» (ص .)٦١‏ 

.)1٤١ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي›‎ )٥( 


الباب الثافى: فى المقولات 
ق ا 2 
gt 9‏ 
اد سل و جرا مكقدما على عض لقدما مكنع أله بعَيْر الرّمَانِ» 


3 
صر 
7 ا ا 
+ 
+ 


ب 1 ر i‏ و ر 
في لمحل قبطل > 0 نه وجودر 0 و َد 0 e‏ 


CR 


وره واج ويره بأن القَبلية لبعد لأَجْرَاء الرَمَان لدان“ 


و 2 ر ررق دو 5 و بم 
وَعَراه «الکاټہئ وزاد أن ll‏ 5 م جا جر ءا خر 


٤ e‏ © رەن ےك ره ا ر و 
ررد «الأثير» بان ارتم بتقدم عض آجرائه على بَعْض أن بضر 
ان 7 ر صر ر 2 
I‏ س 1 E.‏ وشا ا ا م ار 5 a‏ 
اجرائه کون وَاقعا ِي زمَانٍ قله فممدوع » وإنما يلرم ذد ل & إن لو کان امان 


ا 4 چ سر کے دہ کم ا صر I‏ وھ ر چ 0% 
واقعا ِي زمَان» ون اردتم أن بحصسں اجڙائه ت ل شر طا ا عض الا خر 


)١(‏ في (ع): متفدم. 

(۲) لفظ المحصّل: فلو كان الزمان أمراً وجوديا لزم التسلسل » وهو محال. (ص .)١١‏ 

(۳) فپتسلسل۰... جوابا: لست في (ق). ا 

)٤(‏ قال الطوسي بعد ذلك: فیکون جز مقدّما على جزء لا بزمان غپرهماء بل بذاتبهماء ولا 
بلزم منه التسلسل. (تلخيص المحصل» ص١٦)‏ وراجع هلا الجواب أيضا في شرح 
المقاصد للتفتازاني (ج١‏ /إص١۱۸).‏ 

)٥(‏ قال الکاتبي: أجاب الحکماء عنه قالوا: لم لا پجوز أن پكون منقضا؟ قوله: لأنه حينئذ 
يقتضي العقل بأن جزءا منه كان موجوداً ولم يبق الآن» وجزءا منه حصل الآن» قلنا: إن 
عنيٽ بهذا الكلام أن العقل پحکم بان کل جزء منه حصل في زمان ولیس موجودا في هذا 
الزمان الحاضر» وأن جزءا منه حصل في هذا الزمان الحاضر» فهو ممنوع » وما الدليل 
عليه ؟ ون عنيٽ به آن العقل ڀحکم بأن جزءا منه تقدم على جزء آحر منه» والجزء الآحر 
منه تفدم على هذا الجزء السابق إ SS‏ 
على هذا الوجه باطل» بل هو عپن مذهبنا. (المفصل » ق۳۹ /ب). 


0۲ 


0 


مله » وَل بَلْرَمُ مئه اَن بكو وَافِعًا في ۰ 7 ين 


# الاني: في «المُحَصل»“ ما رَه «الکات» بقوله: لو وجد 4 کک إ5 
الَاضي أو المُشكفبل آو الكافير: وَالطرَقًان Ak‏ والڪاضء إن اقم 
ا جرا معا كلا يَكون كَل الحَاضر حا e‏ 
عَدمه عد 5 کل E‏ َيرَم جود الجر ِي ب 2 لن 
اوا ل المَّسَا ا في ڏَلِكَ * اي ع ۰ ا كنقَسمُء وللا کان 


سر 
ر o‏ 
ذزصف 


0 و سے )۷( 
ا ا د هدا ر القرد وا ضح 0 


زیی «المّخْص)»: احتح ملبتو م وه بوجهين: 
هھ الاول: ان ڪل حرکتين متماڻتين في السرعَة افترتتا في بده قط 


)۱( وإن آردتم أن بعض ٠...‏ آخر: لپست في (ق). 

(۲) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /ص٤۱۸).‏ 

(۳) راجم المحصل للفخر الرازي» (ص .)١١‏ 

)٤(‏ في (ع): «لكان إما الماضي أو الحاضر أو المستقبل » والماضي والمستقبل معدومان). 
والمقصود بالطرفین الماضي والمستقبل. وعبارة الکاتبي: إن الزمان لو كان جا لكان 
هو الماضي والمستقبل والحال» والقسمان الأولان باطلان لأنهما معدومان» والموجود لا 
بكون عين المعدوم. (المفصل › ق۳۹/ب). 

(ه) في (ع) و (ق): فلزم. 

PI)‏ (أ): الآن. 

(۷) زاد الكاتبي هنا: وإذا لم يكن المقطوع في ذلك الآن بتلك الحركة منقسما لزم القول 
بالجوهر الفرد. (راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي › ق۳۹/ب). 

(۸) راجع شرح المقاصد للتفتازانې (ج۱/ص٦۰۱۸›‏ ۱۸۷). 

(4) في (ق): متماثلي. 


oY 


ماه وتر كتا مساق هتا وَاحدةٌء ولو سَمّث إِخدَاه وکا فعا فطف 


ال 6 اقل » قارتنها بطب ا وترکا طعت ي المطيكّة آل ذا بين 
أحذ السريعة الأو رکزکها کان ت e‏ 
يمطء مين » وَين أذ السَريعة الانة رركي اگ ن قل مِنْ دَلكَ بلك 
0 عة الق ب ِحَيْتُ کون هدا الإمگان جُزءَ ِن الإمکانِ الاو ًل المع 


A۹ سم‎ 


هذا الإمکان لابا والتقص» فکان وُجُووًا دار . 


ر صر 


زره «الأثير» بقؤله: «الرّمان قابل للربادة وال ر هئء 


0 ٢ ر‎ o N 
ا كذلك. بان الا ولی أنه ٳذا ۰۰۰ () فذکر ما َم‎ 


کے 


ا CE‏ 0 8 3 3 6 س ر و د۶ ) 
6 الثاني : کون الاب قبل الان جوري والقبلية لست نفس وجود 


0 


الأب وَعَدَمّ الابْن لن الوجود وَالعَدَم بل کهما بعد» والقبز کڪ“ غير البعد» هي 


r 12 ٤‏ 4 سر ص ص 
اة عَليْهما ‏ » وجودية في الحارج لاتا كقبضر اللاكلكة“ الى هي َد 


(۱) في (آ): حينية 

(۲) في (ع): بط . 

(۳) المعين: ليست في (ع). 

(4) راجع الملخص للفخر لرازي (ق ۲٠١‏ /ب) وقرره الكاتبي بقوله: احتج المثبتون على وجود 
الزمان في الخارج بوجهين: الأول: أن الزمان قابل للزيادة والنقصان والمساواة» وكل ما 
كان قابلا للزيادة والنقصان والمساواة فهو موجود في الخارج » ينتج أن الزمان أمر موجود 
في الخارج . (المنصص في شرح الملخص » مخ /ص۸٦۲).‏ 

)٥(‏ فکان وجودیا.... التقص: ليس في (ع). 

.)۱۸٤ص/ كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ‎ )٦( 

(۷) في (آ): عليها. 

(۸) في (ع) و (ق): لا قېلية. 


ت ا ا انمه تھ لان القبلئة من السب وًالإضاقات التي ا 
ا ٠‏ هھ د سر 
قا وسردها اء فما محل تل الل :وار لته" » رَه 


0 3 ر سر و i‏ ت 
رر الأول بتوقفی مُمَدماتهِ على بوت الرَمَانِ لأن السَرِيعَ هو الي 
بطم مما قطعه م 
رَالبطيءُ e‏ ا تتو ناتو E‏ 


ہے 
إل 
° 


i 
اسر ر صر ا ر ص‎ 
> لأمور الاغيارئة ؟ ولان الإمکان لا ثڼوت له في تفسد» ولا‎ 
ا الکلر‎ 
0 n ر م س و ء‎ e ره‎ ۳ 
رَالٿاني" مع کون القبلية وَالبعْديَةٍ ِن الأمور التوتة» وما ذكرُوه مِنَ‎ 
TT التتاقض دم ضه لا‎ 


وي ا م 
دل التهار» حر کته » > رابا - ارش رالمارين 9 n‏ مقدار 


(۱) في (): تستقبل. 

(۲) في (ف): ٻذاته. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱٠۲/ب).‏ 

.)/۲٠١ق الرازي في الملخص (ق۰٠۲/ب ۔‎ e (٤( 

.)٥۷١ - ٥٩۹4 راجع المنصص في شرح الملخص للكاتبي (مخ /أص‎ )٥( 
راجع الرد على الثاني للفخر الرازي في الملخص (ق۲۱۱/ب).‎ )٩( 

)۷( و (ق): ولاامسناع. 


۵0 4 


الباب الثاني: ف المقولات 


7 لتقل ال2“‎ e 


(۳) 0 و ف‎ K ر‎ dF 

ولم حك «(الاثیر) عير اه 

ا OT.‏ وسم وو ته ء با ر اوو )€( 
وخامسها: تقل «(خواجة) عن «آپي ۰ انه مقدار الوجود 


EE RR 


O O IE 
. رضنا سيالا هو الحركة» رَابعها: هو عرض خيرم‎ 
قال الفخر الرازي في الملخص: في ماهية الزمان أقوال أربعة ؛ لأنه إن كان جوهرا فإما أن‎ )1( 


(۲( 


بکون جردا او سانا ون كان عغرضا فهو غير قار وهن ما الك أ مقدارها: 
فالأقوال التي قيلت في الزمان هي هذه. (ق۲٠۲۱/أ).‏ 

قال الكاتبي: المذاهب المقولة في ماهية الزمان أربعة» وضبطها أن بقال: الزمان إما أن 
یکون جوهرا آو عرَضا» فإن كان جوهراً فإما أن بكون مجردا عن المادة أو جسمًا» وإن كان 
عرضا فهو غير قار الأ جزاءء فإما أن يكون هو الحركة» أو مقدار الحركة. فهذه هي الأفوال 


الى قيلت فى ماهية. الزمان» وقد ذهب إلى كل واحد منهما ذاهب . (المنصص في شرح 


الملخص › > مخ اص ؟¥o(.‏ 


(۳) قال آثير الدين الأبهري : الفصل الثاني في أن الزمان مقدار الحركة. (كشف الحقائق 
مخ /ص۱۸۵) وبه عرفه الطوسي في تجريد العقائد (ضمن تسديد القواعد ا 
ج۲ /ص٥4۱).‏ 

.)٦۲ص( تلخبص المحصل للطوسي‎ )٤( 


(٥) 


(٦) 


فال الكاتبي في المفصل: الزمان عند المتكلمين عبارة عن مقارنة متجدد موهوم بمتجدد 
معلوم للإزالة الإيهام» كما بقال: (آتبك طلوع الشمس»» فإن طلوع الشمس معلوم» ومجيئه 
موهوم» فإذا فرك ذلك الموهوءٌ بذلك المعلوم زال الإيهامء وكذلك لو قرن بحادث آخر 
معلوم كقدوم زيد» لكن لما كان طلوع الشمس أعرف وأشهرَّ كان مقارنته به أولى. 
(المفصل في شرح المحصل» ق۳۹/ب). ) 

راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص١١٠).‏ 


FF ro7 


الفصل الفاني: في الكم __ 


a e N FG E 
ما الصغرَى لان وجوڌه بديهئ لان علمي بانې ما كنت مَوجودا زمَن‎ 


ك ص ا ےا صر 0 ت 9 
الطوقان وَأني مَوْجُوذ الان بديهئ » دَالعلم بوجود الآن وَالمَاضي جزءٌ يِن الولم 


بني الان مَوجود أي ا بل الوم بالجزءِ ساق لی لولم 
رالکل: على البدیهي ل بان کر هيا » العم بوْجُود الان 


اسر 


ل لڏاته نة ل کل ما کان موجودا فمتّی 


چ 
N‏ 
3 
ی 
چ 


سے سے ر 
صر 
u O TET O E‏ ا ا ا 3 
رض عدمه ن عدمه لا محالة بعد وجوده بعدية زمائية› إذا الرَمان موود 
ر 4 ز ه2 سے سے ص سے ت وھ 


حپن فر ووا فا بتقرر عد عدم إلا مع وُجُوووء وَذَلِكَ محال لِذاته. 


وما الكبرّى» فا نک ا لزم الخال مِنْ مُجَرّدِ رض مدمه کان رض 
ی ذلك ا اجا لایو ُن جتم شايع کي 


rl 


راجب لِذاته» لمان مَوْجُود وَاجبٌ داه لیس بج ل E‏ 


ونی تھا : ر پگ رذ تم یکن متقفیب کل اذم عن بز 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۲٠۲/۔‏ ب). 

(۲( آي: الملخص للفخر الرازي» ولفظه: واعلم آن اة ن الزمان | ن لم ڀکن 
منقضيا كان اليوم بعينه سائر الأيام» وكل ما حدث في سائر الأيام فهو حادث الوم 
وبالعكس » وذلك أولى بالفساد» وإن كان مقضيا اسدحال أن يكون واجب الوجود» وهذا 
الذي ON N GS‏ 

(۳) قال الفخر في المباحث المشرقية: الجواب أن الزمان منقض وإلا لكان الشيء الذي حدث 
الآن فهو قد حدث زمان الطوفان» وحيدئذ لا بكون شيء من الأشياء قبل » وكل ذلك= 


GR oV 


0 


الل ا“ ص کان که ا ر ور وو 
لطوفانِ» وان کان منقضيا امَتَعَ و وجوبه. 


زرده «البَيْصاوي» بأن المحال إِنمَا لزم من رض عدمه بعد وجودو لا 
(DA 4 e 0‏ 
وو د ٭ i FS O RN E‏ 
هو قول (الاثیر) وهو ضعيف لانا تقول: لا نسلم آنه ڀلرم من ص 
ر 2 ° يهم it‏ 9 
عدمه زمَان» ټل من ض عدمه بعد وجوده رَمَان. 
( ال رار د ° 0م سر ر+ەہ ورو مال ر a I‏ 
ر پائه لم من فرض عديه بعد وجودو » فول علمه بعل 
و ك۶ و e 2 E ~r‏ 
وجوده محا »> فون وَاجبا لذاته 
ا ا ور پو چو ر قر و 
لانا تقول: لا نسَلم ات لزم ِن رض عَدَهه بعد وُجُوڍو مُحَال» بل يلرم 
من فض عدم الزمَان ال ود وده قان ار » فلا رم ِن رض عدم 
ت وور ى 
الشئء وجوده بعينه 
ص ا گے ہ ص ا r‏ را د ° 0 سر س N‏ 4 م 
ون سَلمتاه» لکن لم تم بان ما پلڙم يِن فض عدي محال پکون وَاڇبا 
سر اص راص i 8 it‏ ر ر ەس > س ر ۹ 
لذاته ؟ وإنما كلم ذلك آن لو کان مُجرد عَديه مستلزمًا للمَحَال» وَهَذا لان 


ON EES OEP NCS -‏ 
لذاته پستحيل عليه العدم» فضلا عن أن بکون تة تفضیه وسیلانه واجبا. (ج۱/ص‌۲٥٠).‏ 

)۱( ي 0 فن ) 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٠۸)‏ قال الأصفهاني في شرحه: ورذ ٻأن هذا المحال إنما لزم 
من فرض عدمه بعد وجوده» لا من حیث فرض عدمه مطلقا» وعدمه بعد وجوده أخص من 
عدمه مطلقاء وإذا كان المحال لازما للأحص لا يلزم أن يكون لازما للأعم» فلم پلزم 
المحال من عدمه مطلقاء وحينئذ جاز أن يكون قابلا للعدم لذاته. (مطالع الأنظار» ص ۸٠‏ 
A‏ 


0۸ 


ر ا a 2 1 E e‏ 
جود العلة مَعَّ عَدَّم المَعْلول» مَعَ أن مَعْلول وَاجب الؤجود ليس وَاجبا لذاته 


لأن المحال عير لازم مِنْ مجر عَدَيِه 
٣‏ 
ص ص رر و ° 0م ا e‏ هکو او 
فالحَاص ان ما يرم م رض ڪدمه بعد وجووو محال يلرم كوه دام 
و د o AO AS‏ رار و و ج 4 
الوجود لانتفاء لازم علمه پعل رجوده» وَل يلرم منه کونه واچب الوجود 


کک e D‏ ا 
الثاني حجلاه «(فیهما) ان الزمان محرط پبکل الحَرّادث › ومعدل 

ار ص رر ٥‏ ¢ ر م ت 
E E TE‏ 


(۱) في (): لازمية. 

(۲) كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ /ص .)۱۸١ - ۱۸٠٥‏ 

(۳) أي: القائل بأن الزمان هو فلك معدل النهار. 

)ب/۲٠۲ق( والملخص له‎ )٠٥١ - ٠٥۲صإ/٠ج(يزارلا أي المباحث المشرقية للفخر‎ )٤( 
N n hg OA ae e E a 
محيط بالحوادث. لكنك تعلم ان الموڄٻتين في الشکل الثاني لا ٿنسجان» وان عکسٽ‎ 
الکبرى صارت جزئية » ولا تصلح لأن تكون كبرى من الأول.‎ 

)٥(‏ من الثالي: ليس في (ق). 

() فال الكاتبي: الغاني من الأقوال الأربعة المذكورة قول من قال: إن الزمان فلك معدل النهار. 
واحتج E‏ ا بجمیع ا معدل النهار محيط بجميع 
الحوادث » فالزمان فلك معدل النهار. وهذا في غابة الفسادلأنه قياس من الشكل الثاني من 
موجبنین › وإنه لا ينتج . وإن عکست الکبری حئی صارت هکذا: بعض ما بحیط بجمیع 
الحوادث فهو فلك معدل النهار» وجعله کبری لا پنتج أبضا لأنه بكون قياسا من الشكل 
الأول من صغرى موجبة كلية وكبرى موجبة جزئية » وإنه لا ينتج لما عرفت بأن الكبرى في 
الشكل الأول يجب أن تكون كلية. (المنصص في شرح الملخص» مخ /إص٤۷٥٠).‏ 


۳0۹ 


الباب الثاني: ف المقولات 


4 
N‏ 
En E‏ 
۵ 1 4 کا 
ی کی ا 
4 
ل 
€ 


رالالت جت «فيها) مرا عله بقوله: وَالِينَ جَعَلوه كفس الحركة 


ايرا بان الما فيل ا لاض رالكفبل: والڪركة كَڏَلِكَ» وان مَنْ 
لک د تجس بالڪرکة و بحس بالرمَان ََهْلِ الكهف› رَالمتمادې في التظرٍ 


ر0 


يسكقصِر الرَمَانَ لإْمحاء الحرَكة عَنْ ذهنه» وَالمعكه بشكطيلة لاء الحركة في 


3 


ررد م ما ر عقم المُوجبكيْن الثاني باه لا يلرم من 


ا ب وو سه 
رهما في ب ا اتحادهماء پل بفترقان باه َد کون رک 
ا 
سرع مِنْ أخرّى ا ن مِنَ الرمَان NE CT‏ 
فصر » وَبأنْ الحر كتين eS SERS‏ 
aS‏ 
سر ل و(٤)‏ 4 و رو e e‏ ھر 2 کے ل 
والرابع ((فه) حجته أنه بل للمسَاوًاة ل تھ كما »> فهو کم 
مكنع كوه منصلا ولا لما كان منقَسمًا أبدا أن الوخد کر قابا ز لاقام 
و e‏ ۰ سے سے مہ س م ما 2 
کته قاب لَه لأن كل رَمَانِ فيه حَركة وَاقعة على مَسافة منقسمة بالحركة إلى 
° ۰ س | 2 + 9 + 3 Es‏ م م 
يضف يلك الاق اة في ضفب لك الڙمانء مكل رمان منتم» ي 
وت 0 e‏ ر 0 سرا ر ا سرا ا0 کے غير e‏ 
یل کڈ کڈ رک ر اق أل ا تتفل ته ر 


ال به ل عض وکل ما هو كَدَر N ES‏ 


(r 


بانع كه دار ماد ۆ لامقتاع كوه دارا للمادة المَسَافية لأن مختلقى القذر 


)١(‏ أي: القائل بأن الزمان هو حركة فلك معدل النهار. 

(۲) أي: الزمان والحركة. 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۳٥٠٠)‏ والملخص له (ق۲۱۲/ب). 
)٤(‏ آي: القائل بأن الزمان هو عرض مقدار الحركة. 


e 


الفصل الشاني: في الكم 


م 


فارة لن مقدارً الهية القارة فا هو مفداڙ لهة ء عير فارة» ھی ع الحركة» فهر 
ره فس سُرْعَتها أو بها لأن الحركة اوي جزڪها في 


e 


اض ار ا۱ 


مقار لَه » ویمکنع کونه 
سرْعَتهًا أو يها وَنَالمَةُ في هذا المقدًار". 


سد n‏ چ ے٣ E df o‏ 4 ۰ 
OL‏ و قوله (فبها) : لان الحر كه من اول المسَافة إلى رها مساو 
ا ا س ٣‏ ر + و )۳( 
لضف ِلك الحركة في السرڪَة ة والبطء» ومخالفة لها في المقدار 
o 0‏ 0۶ چ ره ر و ا ص 0 )€( ب 
0 (فجعض اجراءه قبل بٌعض › ركل ما كان كذلك فله مادة) ۰» هر 
o A °‏ 0 0 ووي 2 E E‏ 
اختصار قول «النجاة): کل ما پوجد مله جزء بعد جرع ف جز مله حَادث » 


۵ 


^ ص 
ار ر 4 0 سے ل ٌ سر ا + ص 
و حادث وی ماد كما مر ِي المادئ : 


e‏ َم اقول فيه في ماله الحدوثِ» وَبهذا الوجه مسك مَك «الشن) 


ر 0 ر 7 و وح سے ص 
في «(النجَاة)» وتعقبه «الفخر) في «المَُخّص» مع أن مطل کل ما قبل 


ا ا ا t4‏ وو ر N‏ ا 
المماوکة كه بل ما قبله لذاتهء ولم ببينوه» رلا من باه ل 


SS a aE a 
َالمُمارَكةء وما لم يلوا هذا الاسِْمَالَ لم بي المَطلوبُ.‎ 


ص 


ولل سل کوه کگاء کلم مم باتصاله؟ قولکم: لو کان منقصلا لم 


(۱) أي: يمتنع كونه مقداراً للمتحرك لذلك الدليل. 

(۲) هذا اختصار لما في الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۳/ب). 
(۴) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٦٥٠).‏ 

.)ب/۲٠۳ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

)٥(‏ قد: لست في (آ) و (ق). 


g~ ل‎ 


الباب الغاني: ف المقولاثت 


رفحت الحركةء اة إن عَم بالكركة اق وهو الاَمْر الممكد في الهم مِنْ 
زر SN‏ 


ر 


و 3 


7 ر س 01 ر or or‏ ا و و ا ۶4 
الخارج ؟! ون م ب ا ين مد المَسَافِة ومنتهاهَا بِحَبْث لا کون 


و م : 
«(الشيخ» فى «الشقًا) » وَإن عتم په 


فلتا: راء هذا الوجو على كفي الجوكر القزد افيح . 


E‏ في «الُكّص»: وان ا ن مقدار 8 ٤‏ بم قم ا 
ا 9 3 
کون عر ضا فا ؟ ل لن کل حَادث ا وضو ع ( ا ار 
النَاطفَة › ن حادة sS‏ 


ص 


في «الوشارَاتِ» فالرَمان 6 الڪرگٍ ِن جه المتقدم والمتاخ © 


الذيْن لا جتمعانِ» لا من جهة المَسافة: 
~~ ۹ ص 
سے م 7 SE E‏ و ري ص 2 
ولي «النحَاة) هو مقدار للحَرّكة المستدد ره بها تعلفه الذانئ. 
و 


٩‏ الڪرکه التي سقط بها الرمَان العمل ه 
المستقيمة منكهية" إلى سكون. 


رفي «الإشارًا 
الد ال ا 


ر 


ت 
4 
ل 


.)ب/۲٠۳ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في الملخص: كل حادث فله مادة. (ق ۲۱۳ /إب).. 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۲۱۳/ب). 

)٤(‏ في (ق): كهيئة. 

)٥(‏ في (ع): التقدم والتأخر. 

)٦(‏ في (ع): الوضيعة. 

(۷) في (ف): مسناهية. 


الفصل الثاني: ف الڪم 


«القَحْرً»: كؤن الحَافضّة للرّمان کی“ الاة ف على أن 
ED TE DS‏ 
رلا نها لان الرَمَانَ لما امتح وجودة إلا مع الحركة وت أنه لا أل 


ا «الأئير): الحَرَكة الحَافظة لِلرّمان هى لمل لا العنصربة 
O‏ وا البؤمية أو عَيْرْمَا» وَالّاني 


ایر 
e‏ 


باط لان الحافظة للرَمَانِ بها نحق السَاعَة وَاليرمُ الأ ES,‏ 
ا 


ر 07 ا ا س ر 

e‏ وَبمَا دکرتاه ت ضح فم قول «الببْضاوي): «وّثلك ال کن 
مد رة | إلى خرو ر رشک أ تمس الحركة لتقد لفط «ها): 
SE‏ اخښوا» جلاف مقَدّم قول «الشيخ» وَعَيْرو. 


رفي «(المُحَصل» َال کون الرّمَان 1 ا وجودًا پوجوو: 
٭ رابعھا: ما حاصل کفربر «الکاتبی» له 

(1) في (ع): كون الحافظ. 

NTE إنما:‎ )۲( 

(۳) وآن مقدار..٠‏ نهاية: ليس في (ق). 

)٤(‏ ثم قال أثير الدين الأبهري: فالحافظة هي الحركة اليومية» وهي حركة الجسم المدير 
للأجرام السماوية من المشرق إلى المغرب» ويقال له الفلك الأعظم. (راجع كشف 
الحقائق » مخ إص .)۱۸١‏ 

.)۸٩ص( طوالع الأنوار للبيضاوي‎ )٥( 

.)٠٥۳صإ/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٩( 

(۷) راجع المحصل للفخر الرازي (ص!ا٦‏ - .)٦۲‏ 


٣ 


ر 9س م 


أنه لو کان مر جودا کان يدارا 


الباب الغاني: ف المقولات 


راص 0% 0 G0‏ س ا ر کہ و م e‏ 
لعطلى الزرو.- وا وجب ہہ من الزمَان ما به التقدم والتاحر 
ا وَکَمَا َعْله وجود حر ل امس رَالان ا غلم e‏ و 

ا 2 ر ور وړ 
الوراجب كڏلك»› يلرم ن 0 ا كما هو تابٿ منطبق عَليْهماء فيکور 


تاتا منطمًا لی الراجب » کون مانا وَاللَازِمُ باط لاله إن کان الرمَان 
مرا َ انطباقة على الرَاجب › ون کان تاتا امتح انطبافة عَلّى المعَيرات 
گالڪرگة لاا اة ڪَنِ اير يِن حال لى کا رلا بقل َلك إلا في 
رانين حدما للمنقل عن لاحر ۳ 60 


«الكاتبئ): قول «الش لن کا تت المَوجُودات دات دم وكأخر کان 
مها ابا لمان و#اعرها مطابقا لاحره وكيم مطابقة أحدهما ا 
رمان وَاڃ٬‏ وَهَلِهِ هې المقُول فيها ٳِنَها مَوْجودة في رَمَان» وَس 
عضا لبعْض لتقم رَالتأحر اة هر الرمَان» وَلِنْ لَه كن دات دم 
ا الل والعقول رالتفوس المَجَرَدة امت کوڻها في رَمَانِ وَکڌبَ ونه 
ê E aE E 9‏ 
سمه هدا لق الأول سى دهراء يقال فيه: هو وجو في الدَهُر لا في 


اا ا ب إلى بعْض ES‏ 


)١(‏ صدر كلام الكاتبي: لو كان الزمان موجوداً لكان مقداراً لمطلق الوجود لكل موجود حتى 
وجود الله تعالى » والتالي باطل » فالمقدم مثله » ما الشرطبة فلأن المعقول... (المفصل › ق 
۹ب). ) 

(۲) راجع المفصل للکاتبي (ق ۳۹/ب ق .)/٤١‏ 

(۳) آي: ابن سينا في كتاب الشفا كما قال الكاتبي. 

) في (ق): البعض.‎ )٤( 

.)آ/٤١ق( راجع المفصل للكاتبي‎ )٠( 


GF ل‎ 9 


0 


ر 


و بشبه کونه ٿه رابا عن كليل «القغر»» ريس ديك لِمَدَم عاق سَيْءِ ِن 


نمی ر ٿال في «المُحَصل»: إن قلْتَ: al‏ إلى امير هى الرَمان» 
رَيسبة المتغير إلى القابت هو الدهر» وينب ۰ إلى الثابت ٥‏ ال 


فلت : ها تهويل حال عَنْ التخصيل» 0 5 ٥‏ ل يندع بالارًات 


«(الکاتہ نبي ) : ا رد د بإبطال ملارمته ا يرم ال المَذك ور للمقَدم 
المَفْرُوض د و أَمْكَيَ انطباق الرّمَان ا القابكة » وهو ممكنع 
لاه مس e E TT‏ 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص۲) قال الکاتبي بعد آن نقل وشرح کلام ابن سينا في الشفا: 
هذا شرح هذه العباراث» وليس لها توجيه ظاهر على مقدمات الشبهة المذكورة» ولهذا قال 
الإمام مثا في جوابه: هذا التهويل خال عن التحصيل › أي : لا وجه ايراد هذا الكلام 
لائة لما بن أن الزمان لى كان ةذ لكان دارا لمطلق الوجود» وبين أبضا أنه لو كان 
مفدارا لمطلق الوجود يازم المحال لأنه إن كان متغيرا استحال وجوده وائطباقه على 
الموجوداث المستمرة الوجود» وإن كان ثاہعا استحال وجوده وانطباقه على الموجرودات الي 
هي متغيرة ومتقدم بعض أجزائه على البعض الآخر كالحركات وغيرهاء كان ما ذكره الشيح 
کلاما غير وارد على شيء من مقدماٽت دلیله» فیکون خاليا عن التحصيل. (المفصل › 
ق /أ). 

(۲( في (آ): السابقة. 

(۳) قال الكاتبي بعد شرح قول الفخر: «هذا النهويل حال عن التحصيل»: إذا عرفت هذا فاعلم 
أن توجيه هذا السؤال أن يقال: لم قلتم بأن الزمان إذا كان مفسراً بما ذكرتم وكان من 
الحركات ما كانت موجودة أمس ومنها ما يوجد غدا ومنها ما بقي وجوده الآن» فإن الله 
نعالى موجود أزلا وأبداًء يلزم أن بكون الزمان مقداراً لمطلق الموجود» وإنما يلزم ذلك إن 
لو أمكن انطباقه على جميع الموجودات لأن مقدار الشيء ما ينطبق عليه وإنه محالٌ» فإن 
من الموجودات ما هو مستمر الوجود» والزمان غير مستمر الوجود» وائطباق ما لا استمرار 
EN U O e a a‏ 


e ۳۵ 9 


الٻاب الثا: ف المقولات 


فلْتا: رفيه ط لان حَاصِل ا ما بطل به المُلارَمَة في رَغمه“ هو ليل 
طن اللازم» E‏ 

«(الفهري» رق ابن سپتا» على أضله 2 بين الرمَان» رًالدهْر» 
E ON‏ رَالاَعْرَاضِ إلى حَركات الأفلاك» والاني ية 
الأفلاك إلى حَركاتها» لالت نسبة العقّول إلى الکن 

- وخامشها: إنمال قول «أرشطو» أن الرَمَانَ مْدَارٌ مداد الحَركة؛ لن 
مداد الحركة لا وجُود له في الأعْيَان E‏ ر عند حصول 
جُزين» وَالجُزء 8 ن لا بَحْصاان دَفْعَةَ وَاجدَة؛ عند حْصول الأول الاني عير 
حَاصل» وعد حصو الال ائِٿ» تدا َم يكن امياد الحركة وجود في 


الأعبان ل لمقدار هذا الام مداد وجود؛ لاستحَالة فام المَعْدوم بالمَوجود. 
کا الام اكير «أفْضلّ الدين العَيلاني»" 


= الوجود لو كان جميع الموجودات في الزمان» ولس كذلك لأن الموجوداث المستمرة 
الوجود لا يقال لها: إنها موجودة في الزمان» بل مع الزمان. (المفصل في شرح المحصل › 
ق /أ). ) 

(۱) في زعمه: ليس في (ق). 

(۲) لفظ الفهري: فرق «ابن سينا» بين الزمان والدهر والسرمد على أصله الفاسد» فقال: الزمان: 
عبارة عن نسبة المتغيرات إلى المتغيرات بالمعية والتقدم والتأخر» كدسبة وجود الصور 
والأعراض إلى حركات الأفلاك. والدهر: عبارة 2 نسبة الفابتات الدائمات إلى 
المتغبرات » كسبة معية وجود جرم الفلك إلى حركاته. والسرمد: عبارة عن نسبة الثابنات 
الدائمات إلى لااتات كدسبة وجود العقول إلى وجود الأفلاك. (شرح 
معالم اصول الدپن » ص .)٠١١‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۲٦)‏ قال الكاتبي: هذا الوجه في إبطال قول الحكماء- 


9 ل @ 


ص ا 4 r et‏ 9 صر س 
«خَوَاجَة): «أرسشطو» قال: الرّمَان مقدار الحركة» وهذا المعترض راد فيه 
الاميدًاد ليغكرضص علي ييل هَدًا الكلام» وَلَم يَعْكَمْ أن الامعدَاد هو المفدارٌ 


سر 


1 0 0 سرن ا3 I e‏ ص 2 و و سے 0 
المتصل » وامنداد الشئء القارٌ الذات يجب أن يكون فيمًا أجراؤه حاصلة 


ا رون 3 8 0% I‏ ا 0 E e‏ ص 
دفعة » وَامندًاد الشئٰء غير القَارٌ الذات لا يُمكن كونه فيمًا تكون أجرَاؤه حاصلة 


د ¢ یجب ل د تکول لا دوس 4 چر ءال ددعه 


ورد «الکای» انه لا يلرم مِنْ عدم كوه مَوْجودا قار الاأَجْرَاءِ أن ل 
ر o ٣ ET‏ ر ر اه I‏ ا اسر د 
يكون مؤجودا» قإن المَوجود أعم من المَوجود القارٌ الأجراء» والمؤجود العَيرُ 


ص 
وت ل 
۰ 


قار الأجْراء احص ۰ ولا يلرم من كفي الأحص تفي الأعي جار كوه 


س 0 O‏ 0 و و 0 0 0 ص HP‏ 
موجودا عبر فار الا جراء» طاق کل جاع مله جر ءا مر ا 


> حیث اعتفدوا اَن الزمان عبارة عن مقدار الحركة» ثقردره أن قال : لو کان الزمان e‏ 
لكان مقدارَ الحركة» والتالى باطل› فالمقدم مثله. وأما الشرطية وإلزامه ؛ لاعقاد أرسطرو 
وسائر الحكماء أن الزمان مقدار الحركة» وأما انتفاء التالي فلأن امتداد الحركة لا وجود له 
في الأعيان ؛ لأن هذا الامتداد لا يحصل إلا عند حصول الجزئين » والجزءان لا يحصلان 
دفعة» بل عند حصول الجزء الأول فالجزء الثاني غير حاصل» وعند حصول الجزء الثاني 
فالجزء الأول فائت» وإذا لم يكن امتداد الحركة موجوداً لم يكن لمقدار هذا الامتداد وجود؛ 
لاستحالة فيام الموجود بما ليس بموجود. (المفصل في شرح المحصّل»› ق٠٠‏ /أ). 

(۲) ليست في (آ) و (ق). 

)۳( لفظ الكابي: جوابه أن نقول: إن عنيت ٻالامنداد ا وراء الزمان فنسلم آن الحركة لا 
امتداد لها» وإن عنيت به نفس المقدار فلا نسلم ذلك» قوله: «لأن هذا الامتداد لا يحصل 
د فلا : ل ولکن لم قلتم أنه يلزم من هذا ن یکول ورا فان الموجود آعم 
من الموجود القارٌ الأجزاء والموجود الغير القار الأجزاء» ولا يلزم من نفى الأحص نفة 
الأعم» نیجوز ان بکون ر فار :الأ جزاء بطابق کل چزء مله تزا من الحركة »= 


۷ 9 


الباب الفاني: في المقولات 


قول | 0 0 ا ا متجدد لمکجدد» َف ی ما ل 


ور بنع احج المَعبّات e‏ لن اشر بمعية اا مٹحدد ت 


م 


8 المَسآلة الَايسة 44 

د 2 (فیه) ES‏ وجوده ضروري؛ ضرُورة عمتا انبقَالّ 
المتحرك يِن حبر لاحر لو هله الخارٌ م ص ر ذلك » قالاسشیدلال لی تيه 
ىقا دییات E‏ الجشم» رلاجزءا نه ؛ لانقاله دوت . 


في كؤڼه الو الو الها : بعد مساو لأفْطارهِ يَسْعَله 
ا 


= ويكون الموجودٌ منها دائماً جزئين معطابقين فقط › فلم قلعم بأنه ليس كذلك؟ لابد له من 
دلیل. (المفصل في شرح e‏ 

(۱) به: ليست في (ق). 

(۲) يشير إلى قول الفخر: فلنبين الآن إبطال قول من جعل الزمان عبارة عن النوقيٽت› فنقول: 
حاصل التوقيٽ راجع إلى معية بين حادئين » وتلك المعية ليست هي نفس الزمان لللالة ِ 
أوجه » ما أولا فلأن الزمان الواحد توجد فيه معيات كليرة» ولا توجد في الزمان أزمنة 
كثيرة. (المباحث المشرقية» ج٠‏ /ص .)٠٠١١- ٠٥٨‏ ) 

(۳) في (ع): معية. وفي (ق): بالمعية. 

.)ب/٠٠٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

(٥)‏ راجعم المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۲۲۱). 

)٩(‏ دونه: ليسٽ في (ع). 

(۷) لفظ الفخر الرازي: قد ذكرنا أنا نعني بالمكان ما ينتقل الجسم عنه وإليه بالحركة» ولا بسع = 


E 


۰ 4 2 ¥ ا 
ر Tara‏ 


سے 
o۴‏ 


(فيه): رَرابعها: : مطح جشم تيء گان طح حار أو مځوي » وخامسها: 


2 


هو سَطْح الباطِن ِن الحاوي المُمَاس سطع لظاهر م ي الجشم المَځوي'. 
ٿال: کل نها E‏ 


سے 


0% م 2 ي ص‎ f 

ل اليخد٬‏ کي جواز خلوه عن الجسم وامنتا عه قَولا: 
الحَلاءِ» وكفيه. 

4 ق o‏ 4 سے سے ت 24 

ر«فيه): المَحكئ عَنْ «أفلاطون» » أن مَکانَ الجسم مَپُولاه» يجب حمله 


سے © 


على عير یری الچشم الي جي جز ماوید؛ لأ کا ْول اقل ضلا عن 
فی درجت » ټل مر اده م الغ E‏ 


سر 


س 0 2 0 ر ه٥‏ 0 
رال «أرسطو»: هو السَطْح الَاطِنٌ مِنَ الحَاوي المُمَاس للسطح الظاهر 


ا 8 رسد . ا o2‏ : ر ر کے رس ٣‏ 
وقال «المقترح ( احير : هھ الذى تفع عله المماتعة› وهو المكان» او 


مع ذلك الجسم لجسم آخرء فقول : هذا الأمر إما أن يكون جزء! من الجسم» وإما ن لا 
بکون» فان کان جزءا من الجسم فإما أن بکون هپولاه أو صورله› وإن لم پکن جزءا له 
ولا شك آنه یجب أن کون مساويا له» فلا پځلو ! ما ان بکون عبارة عن بعد پساوي أقطاره 
فهو بشغله بالاندساس فيه» وإما آن کون عبارة عن سطح من جسم ڀلاقبه» سواء کان 
سطح جسم یکون حاويا له» أو محوبا له » وإما أن يکون عبارة ٤‏ عن السطح الباطن من 
الجسم الحاوي المماس للسطح الظاهر من الجسم المحوي» فهذه مذاهب خمسة» وقد 
ذهب إ إلى كل واحد مدها ذاهبٌ» والحق هو الأخير. (المباحث المشرقية » ج١/ص۲۲۲).‏ 

(۱) راجع م الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/ب).‏ 

(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۲۲۲).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/ب).‏ 


® و ج 


لب 


اکل آنا ی لی 9 5 
فيه اء بسكل وو ا و ۽ ان يسه پکيء» هدا هو 
المراغ» و حَيرِ حَاصل بين ب ِن أَجْرام مرق » فافهم حَفيقة الفَرَاغ 
والخلاع» وڪي عله e‏ 


ر 


ل١‏ ا u‏ او قدي المگان) ا 


كونه فی مَکانِ أو تقد ET e‏ جما َر اهر 2 


2 کش سر ا ر ا ٠ ۶ A‏ ا مم 
إن فيد قوله آولا: «الحَبُر هو المَکان» أو قير المَكان» إلى آخره 


(۱)( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٦٥)‏ قال ابن التلمساني: التحقيق في ذلك ئا لا دشك أن 
بين طرفي الطاس فراغا پتمانم علپه حلول E‏ فإنا متى قدرنا امتلاء الطاس بالماء - 
مثلاً - امتنع إشغاله بغيره من الأجسام» وإذا فرضنا حلوّه من الماء والهراء كان قابا لإشغال 
انر الأجسام» فمعنى ثبوث التحيز للجوهر كون الجوهر بحالِ يمع غيره اا 
هو. والتحيز: هي الصفة التي باعارها تقع الممانعة. والحيرٌ: ما عليه تقع الممانعة من 
الفراغ . فالحیز لا وجود له پخصه من حارج › وله ثبوٽ ونقررٌ تابع لوجود الأجسام. (شرح 
معالم آصول الدین » ص .)٠۳۹‏ ) 
قال ابن التلمساني الفهرېي: کل ما هو حاصلٌ في مکان فهو شاغل للحيّر» وقد بسكل ال 
ولا بکوڻ في مکان» کما تقول في جملة العام أنه فې حير ولیس في مکان ۽ إذ الحصرل 
في المکان لايد فيه من تمن ڪج على ڪچو» فلو کان العام ي مکان» والمکاٌ حم 
لاستدعی کل مکانِ مکاتا إلى غير نهاية» وهو مال ٠‏ (شرح معالم أصول الدين » صض١۷١).‏ 


و ۹ ۳۷ 


الفصل الثاني: ف الڪم 


بمفهوم الصِمَّة من قوله: وکا فم يز حاصل ب بين اجام متفرقة) » ن 


رو 
۶ رک مار 


مفهومه تقر حبر لا بين أجرام» ولا بَنْحَصرُ ر مُطلق الحَبّر في المَكانِ وكقدبر 


ر 
المکان» كَل برح عله جُمْلة العالّم» وَيكون في كلامه فصو لعَدَم تصربحه 
با فم مه لالم » كما کر عَير وَاجد» وحمل كلاه عَلَی ما وجب 


ا رل e‏ 


رَقَالّ لفيا في ۰ د ریو 0 گرد 2# 


ON‏ گان مر كال لیر و دشک الک 95 بر فم 
مکانِ» کا تول في جُماة العالَم: هو في حَيّر٬‏ ا في مکانِ ۽ لان“ الحُصولَ في 
ا تک جم على حَجْم لو کان في مان 
وَالمَکان حَجْهُ» لاسکی کل کان مکاتا لی E‏ هو محال . 


صو ٢٢‏ ریو e‏ 8 و 3 ے۶ 2 (A‏ ا ر و 
ë |‏ ا را ہم ۰ + + ۰ سر 

س 0 س رص ا 8 04 0 6 4 سے 0 

ا والمکان: م قبله بشرط کونڼه محدودا بحچم . 


صر 
ر تر 


(۱) ولا شك آنا لو قدرنا.... على وجه محال: ليس في (ع) و (ق). 
(۲) في (أ): ولا پتقرر. ٠‏ 

(۳) في (آ) و (ع): فکل ما کان. 

)٤(‏ في (ع) و (ق): إذ. 

)٥(‏ ليست في (ق). 

)٩(‏ في (): مکانا لغير. 

(۷) شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني (ص٦۷١).‏ 
DE‏ 

(4) في (آ): محدود الحجم. 


الباب الثاني: في المقولات 


بي 


«المقترح): فَمَعْتى کون ر ا جما يماع ا 


و 2 2 

ys‏ و“ ونما یکت له E‏ جرما» وما 
e‏ ہو کے ا ر ج کا س ا r ⁄ o17 e‏ 
شس له هو المت وي كن حير الور رادا عليه » ورجوعه لتفس 


ر 


داته» أو وَج وَاغتجار لذاتوء قَوّلا: ذِي الالء افيا . 


رفي «المْحَصّل»: E E‏ في احير آمو ٿبونية› 


اسر 4 
aT‏ رښو رهد n‏ 
فقيل : اك کان هدا اك ا بقل د ل الجوهر ِي المَعْدّوم؟! 
ا ب ت 0 ر 4 


ل کان E‏ فهر جوهر 0 عرض قان کان جوھ 
es e E 1 7‏ سے اص 2 
جوهر» فکان ذلك کد الیک وإن کان عرّضا کان حاصلا فی 
الجَؤْهر» فامتتَعَ حُصول الور ي 


9 ص 4 KK‏ 
أجَابَ «حَرَاجَة) بان TS‏ م المَكان عَلَى قول «أفلاطون»» وهر 
غ ر ٥و‏ مَعْرُوضِ تار او حال » ا حل ق م لجز 


i‏ مشب جواب (الفهري» قول له: «رَقال الحكماء: الحيز عبارة عن 
الأَبْمَاد الثلاكة e‏ 8 المَادة» ونی الجشم فيه ا اا یه 


E CCA 


)١(‏ في (ع) و (ق): پحل. 

(۲) في (ا): ثہٽ. 

(۳) في (آ): وما پثبت. 

)6( راجع شرح اللإرشاد للمقترح (ص٥٥٠).‏ 
)٠(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص٥٠٠).‏ 
)٦(‏ في (ع) و (ق): الحيز. 

(۷) راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص٥٠٠).‏ 


VY 


:6 الفصل القاني: في الڪهُ 


الي كَقَع عَليْهِ الما مِنْ حارج › وله 
الأجُسام» ص الإسَارة مء لا عَلى سبيل الاسيفلال . 


:ما که ن المککلمي مله في ا 
افيه ET‏ إبطال كوه البْعدَ بوجوو 


3 
مر 


ار 


الأَول: لو كان المكان بُعْدا لزم ادبن ؛ لن المكَمَكنَ دا 


اص 


حَصَلَ في المَکانِ ِن لَمْ يب بُعْدَاهُما لِم انعدَامهُمَا أو ادام أَحَدِهمًاء 


م 
0% 


کون المعغدوم e‏ ِي الكفشوم ٤‏ المعدومُ کک في ال جود او 


۾ ر 


بالعکس» رهما مُحَالٌ» وَل قا ِن لم نیرا E‏ 


في الوَحْدَةء لزم“ اجتماعهما N‏ 


حَالا في الڇشم» كو حل فيه جسم آحر لزم كداخل الجسْكَينِ» ول جَارَ دَلكَ 
e e‏ 
فل: الَدَاخل: کون الجشمين معا في حير ز أحَدهما. حال بما كمد 


ك صر کے #4 و ۶ 
من ان الل هر الماتة القدهة. 
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هھ ه e‏ 0 
ر الط لیل «اله ( TO TANE‏ 
ې بقل ا E‏ 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدین لابن التلمساني (ص‌۱۳۹- .)٠٤١‏ 

(۲) قال الفخر: الحيرٌ له تفسيران: أحدهما: ما اتفق عليه جمهور المتكلمين وهو أنه ليس أمرا 
وجودتا» بل هو أمر يفرضه الذهن ويقذره العقل ويحكم بكون الجسم حاصلا فيه. 
لزنن 2ن ۸© 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۲۹/آ۔ ب). 

.)۲۲١- ۲۲۰ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‌‎ )٤( 

)٥(‏ في (ع) و (ق): ولزم. 


الباب الثاني: في المقولات 


م » 0 ۰ € 
الحال في 2 ا مُساوټه» ونه قارف فيه الاسام وبْلاقيهًا 
ا بت طق على ند الك ١‏ جد به ولا يتاع لحلره 


+ 


2 )0( 8 چاو ر و ١‏ 9 
عن e‏ رد بانه u‏ على ثبوث الخلاع ;4 وجودئ› رَه ہاطل » 
ن Ds‏ 


AN ot‏ 0 ا م 0 ٤ E‏ ا 
وليه ۰ اا BE e‏ ا 2 E‏ 


وَجَوَاب چ ی لاخر ۳ ed ap‏ 


لا پستلزم النداخل والاتحاد) بر رد بز TE‏ 
متم ا أخدها عن الأخر کال ل وجب اجتِمَاع بعد ید بن مکماثلي الماهية 


* ر م ص س لا ٤‏ ¢ س سے f‏ 
ِي مادق واحدة» وحبتئل ل O‏ عَنْ الاخر و رش لاله 
er‏ ک هما إل ۹ه رر o‏ ۽ ور 
ل عو حل دون کر پأؤلی ن العکس إا م یز حدهمًا 


1 ت 8 0 r‏ 
٭ التافی: فا الد الرة انه نه مَکان إن 


۶ 


سے یک سے 0 سرا س ص ر 3۸ ا 0 
ر + ٩ NE‏ * 0 مر ۹ ٌ2 ا 5 2 راہ 3 و ډو 4 ھە 
مکان» فن کان ذلك المَكان الا خر بعد ا افر لبعد أحرَ» ر وچود ا د 
که 1 ر م 


اة َير ناي ون سم قالمَفْصود حَاصِلَ لاک E‏ قابلة لِلحرَكةٍ» 
E‏ اشرما اقلت من جهة إلى ای جهة» قال ا 


bv 
2 
1 

ك 
0 
1 

+ O 

S3 
8 
Cb 
` A 


1 


(۱) تجرید العقائد للطوسي › ضهن شرح الأصفهاني› (ج۱/ص۷۹4٥).‏ 
(۲) في (): وبأنه. 

(۳) الملخص للفخر الرازي (ق٦۲٠/‏ ب): 

)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۲). 

.)۲۲٠ص/۱ج( أي: المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٥( 

(7) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٠۲۲).‏ 


الفصل الفاني: في الك 


ص 


( ب ا 0 2 DIG‏ 4 ا ¢ صر + 0 EE‏ 
لا مَحَالة ا بعد » فالمکان لیس پېعل » وان امتتعث حر کد کته قان امثتعث 
سر ص 0 9 + ر 7 ن رص سے ۱0 سے ے3 o‏ ر % سر ر 


4 aa ۰ س ا‎ AR 0 ر‎ FEL O 
ون لَه کن لازم عاد لامر الاأول» ون کان لما حَلٺ" فيه لزم کون" مله‎ 


م مر 


الأبعاد ماده » رقاو هله المَقالة لا بقولوتة» وَلأن طبيعة المد قابلةٌ للانيقًال 
من حَيْٿ هی هى » وَهَذا البعد المَخْصوص ليس فكاع انتقاله ر لأ عة الي 
أجلم صح المتڪرة ن عله عه بل ل تت استمرار ذاټه في تلك 
ا ذلك يشتضي أن يکود دك الد لاص بالجهة 
رالحيّر» يود المُحَال» وَإِن 5 ل لا کون حالا فیا ولا ملا لها هر 
باط لاه َو لَه يحص هَذًا لبعد ما لاله استعد لقبول هذا ا ا 
E‏ ۳ َم يَكَنْ باستحا الانيمًال وى مِنْ عَبْره» عو الاسام 


(۳) في (ق): بل لا. 

)٤(‏ ليست في (ف). وفي (ع): بها 

E) في‎ (٥) 

) في (أ): العارض. وفي (ع): المعاوق. 
(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/أ).‏ 


الباب الثاني: ف المفولات 


ن کان الدات ار ا ت َم كرك الأَجْسَام لما فيها من الأبْعَادِ» ون كان 
EE‏ يها ين حت جي و لرگ د الولرام. 


ر کے 


اجات عله ا: ل قبل الکرگة مُجرداء َلك ا بوب ڪا 


¢ 


تر ول قول «السراج): ٠‏ لا يلرم من عدم قابلية البعْد الحركة عَدَمُ 
ون 0 
رور ث۵ 4 ر ia‏ و ر ETE,‏ > ۸ رت (N‏ ۰ 
ورد بان موچب ٻطلان حرکټو مجردا لازم في حرکته ماديا ٠‏ . 
0 «الثاني: رده 5 ا کون لتفسه» للوازمه؛ و لکان E‏ 


ر ہہ 


ر لقم في پاب الكم٬‏ وهو قول «المّص): ا 


ص رم 


وهر 
لا پُوجد حار SO O KC Re‏ وا کان 


کک سے صر ص 


ر 


هر ر 
کل دار كلك ولا لعَارض ر كان الَبي دات عن المحل مختاجًا 
له لعارض» أو Ra‏ 
بريد پالکس ما صرح به «اليضاوي» من قؤله: «وَإلا لكان المفكْر إلى 


)۱( طوالع الأنوار للبيضاوي (ص 1( 


(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۲). 


(۳) لباب الاأربعین (ص۱۸). 

)٤(‏ ویرد... مادیا: لیس في (ق). 

.)۸١ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‎ )٠( 
عن المحل: ليس في (أ) و (ع).‎ )( 
.)ب/٠۲۳ق( الملخص للفخر الرازي‎ )۷( 


@ 1 9 


کڪ ےک ي 


ذلك » لعرارضه؛ وإ لكان المفتقرٌ إ ا ك مسکغدبا عله تة لعارض» 


الفصل الكاني: في الكم __ 


a 


ص ت هس سر 0 م ر ص 
المحل ا عه ا وهو ee‏ 


ر«في): لا بمالّ: احاح الحَيرَانِ الي في الإنْمَانِ ناطق إن كان لِذَاتِهِ 
أو لامها رم اختیاح کل يران وء ون کا لِعَارض صَارَ العَنيْ بذاتو عَنِ 
اء مختاجا له لعارص؛ لاا فول: الچنش ماج للقضل" لایو أ 
هذا لقصل بعينهِ مَلَمْ بَعَيّن لأنر برجم إلى الجئس» بل لإسِْعْدَاد في 


N 7‏ ر 
+ و 


ات (الضاو ها بقرله: إن دات الد من حت هی لا دت 
Saa.‏ 4 + 4+ وې بغوله: ع کش حرس 2 نفعصی 
TS E‏ 


م ص e‏ 2 
E‏ بأنه السطح پوجوو: 


# الأَوَل: «فيو»: أن الجسم المَوْصوق بالسطح اللي جُول مکانا ل 
ايا حي صَرُورَة» ولا عي بالمَکان ر E AO‏ 
للك الج لجسم سط ۲ کر حيطا پو ر ٤‏ سلس » ادا ال م َير السط . 

ا قله ول كان الان لطم الباطِنَ مِنَ الجسم الحَاوي لكان 
ذلك الجسم مک مکنا فی مکان اسر » ركذا إلى عَيْر ناب . 


(۱) لعارض: ليسٽ في (آ). 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۸١‏ 

(۳) في (ق): إلى الفصل. 

.)ب/٠۲۳ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

.)۸۲ طوالع ا للبيضاوي ( ص‎ )٥( 

)٦(‏ راجع e‏ ( ق٦۱۲‏ /ب - ق۱۲۷/). 


7Y 


وَاحكصَرَة «الببْصاوي» بقؤله: ۰ بالسطح ب ا 
الأَجْسام إلى عير اة ؛ لن کل جسم کله حر ل م . 


سے ص 
ص 0 


فأْت: هدا م لفظ «المكَخَّص» e CE ES‏ 


لمتگلوین E‏ لی مَاپرتهماء وهو مُفتضى جراب «الأئير) 
ھول قزلو: لا لم ررم کر ثب الأَجُسام إلى َير نهابة ؛ لجراز الانتهاء ء إلى جسم ل 


مر 


مَكان له » وهر الْقَلَكُّ الط لا کان له وله وض قط . 
ووه ل «الماحث» في فصل الکک م على ا البعد: ی ٻرْهَانِ 
() 
ام لی أن ِكل شم مکاتا؟! بل لکل چشم وض 0 


^o o 2‏ ص 0 ر ص م e‏ 0 م 
لت: وَالبرمان ن قائِم على أن لکل جسم حيڙ؛ صرُورة أن التَحَيْرَ صِمَةٌ 
ا e‏ 


ا 


+ الثافى: «فیو): لو کان المكان سحا مُحيطًا بسح الج e‏ 


ا م ص را 
الحركة مما رة الجسم سطحا موجه لاَحَر» ولو کان كذلكٌ كان الطا الاقف 
فى الهرَاءِ عند جركان الهواء علي مككركا؛ لن ما رض مانا له مدل عليه 


ونما گان سَائتاء وکل ساون سکوئه في مکانِ» ماه ع عير اسح ا 
وَكذًا الحَجَرٌ في المَاء الجاري عَلّه. 


(1) كلا إلى غير نهاية... باطل: ليس في (أ). 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۸۲). 

(۳) وهو الفلك....له: ليس في (ق). 

.)١۷۷صإ/ راجع كشف الحقائق لاأثير الدين الأبهري (مخ‎ )٤( 
.)۲۲٠٣ص/۱ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 

)٨(‏ حسما مر ليس في (ق). 


- ۴۷۸ 


ل ل ال: الماده ٿر ساك ؛ ن ا کک الأجتام الساكتة ا 


وَهَدَا | u‏ ل ا قف على الشُکون في المَکانِ ۽ لن کشول: ا 0 
ان اء السب ل لكَونِ الجسمين التب ا ڪدهما لاخر سَاتن » فامعَتع 
ل سير الشكون ياء السب » مكو الجر سانا في المَاءِ کاب لاء يشید ع 
لأجتام الاك . 

٭ واللالتٌ: «فیه» ابمل «ابنْ الهیکم» باه لو كان المکان السَطْح لازدَاد 


اسر ر 
3 1 


A E بال ؛‎ O 
ا ينها وهي " اَن الا وسم الأشكال» وَفي العَكس العَكس»‎ 


فڵت: با إن أ بہقاء 1 لمکمکن بال 2 قدره َا ¢ دون ب ۶ 
3 
وضع أَجرائه نة بغضها ليغض» مح طن الالي» وإ أرب ماما م 
ك 
بعت المُلارَمة. 
ر«فيه): احج القائلون باه سط بان المكاة لامد أن تكون هين 


ET‏ ا ا ا م 
صل فيه لمتمکن فيه › وَذلا a‏ 
TS E O E‏ 


ت 


.)۲۲٤ص/۱ج( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۷٠/) والمباحث المشرقية له‎ )١( 
في () و (ق): والثانې.‎ )۲( 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۷٠/ب).‏ 

)٤(‏ في ( ا 

)٥(‏ في (آ): و مماس. 

e راجع‎ )٦( 


الباب الثاني: ف المقولات 


صر 


و«فيه»: العلَمَاء إِنَّمَا بُطلقون لَفْظ المَكان على النعد آو اسح أ ي العراع 


۶ إنما 


م 
0 ت 


اترم وما في شور 4 بطاقوه ته علی ما کمک متع الشيءَ يِن النرول» 
ا الارن کان ليران ر ا راء المُجيط و مکاتا حت 
ر لو وضعَت الدرقة“ على راس فة در دكم لَمْ بُطلقوا الاد إلا لی 
القدذر E‏ من النرول'. 


الحلاءُ في «المُحَصل»: هو کون الجسمين بحَيْتُ لا بماسّان» و 


روہ 3 م رور a‏ ب رر ب 2 س 
بها ما بُمَاسهما. قولنا مع كثير من قدماءِ الفلاسفة جرازه» جلاف 


م م 


ل« أرسطًاطاليس» رباع" . 


فَلْتا: ک«ابن سیتا). 


Cd ۰ .‏ 6 را سو 5 KC‏ 
الأَول: أنه ابل لمارا رالمفاوكة؛ لأن ما بين السَّمَوَاتِ وَالاَرْضٍ 

۶ ب 3 PAN‏ ا ا و 7 ص 
اضعاف ما پين پلدين › ولك ون عراش ام > ولس منصلا لما مر في 


الرمانِ» هو فصل پالذاتِ أو بالعرض»› كان الكَلدء مادء , 
ولا أت «الأئير) 


ر 


سے ص 1 صر ص ر 
کان ت ماد کان ملاء» وان 
0 


ابل لِلربادة والتفص تال: «فیکون مدَاراًء ن 


وم ا 
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4 کان ا منتاعه فی 


ED 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق۳۲٠/ب).‏ 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص٥۹).‏ 

-( ٦۸ص( راجع تع الملخص للفخر الرازي (ق۱۲۹/ب) والاأربعين له‎ )٤( 
.)۱۷١ - كشف الحقائق (مخ / ص۱۷۰۹‎ )٥( 


@ 


سے 


رده في «المْلَخص» ملع كن الزبادَة وَالتقص يفضي 


اسر 


ا عله (فبها) بان الربادة وَالتقص ا ع تخصلان في الهپَانِ› 
لا ممَدَرَانِ ٻالإمکان» وَِنَمَا دَلكَ بالمکان في حارج الا 

# اللاني: «فيه): الحَرَكة مَلْرْومَة لرَمَانِ» رَمِنْهّا في ا 
ينها في الكقة لأ حرق الرٌقيتق أَسْهَلُ من الكيبفي» كلو َع مكرك في 
الكَلاءِ ذْرَاعاً في سَاعَةِ٬‏ وَقَطعَهُ في مَلاءِ في ڪشر سَاعَاتِ» وَقَطعَه في ملا 
ای من ل بعشر ات٠‏ کان ف في عشر قطعهِ في المَلاء ا 


ri 


لهس أرَق؛ لان صِعَرَ رمان" الحَركة بحسب زياد رقة المكحرك فيه 
ا E O » A‏ 0 2 0( 
فتكون حَرَكة الملاء الرقيق سَاعة مثل حَركة الخلاءِ» هذا خلف .. 


e‏ روم کون عع الأرق الممْروض في ساعَة» بل ها م مع عشر 
سَاعَات ؛ ار مار لمان بذًاتها؛ انها لا عقر على مَسَافة 


ملقسمة» نصفها بل كلهاء كلها قَذرّ مِنَ الرَمَان لداتهاء في المَلاء دَلِكَ مَعَ 
۴ لاوق فی المَمَاة بقدر كانه ورقته› ھی فی الكَلاءِ بَدرهَا الذاتی 


(۱) ليست في (ا). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۳٠/آ۔‏ ب). 
(۳( في (ق): زمن ‏ 

)٤(‏ ليست في (آ). 

.)/٠١١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٥( 

٠ في (ع) و (ق): للمعاوق‎ )٩( 


۳۸1 


الباب الفاني: في المقولات 


قط رفي الک e‏ رباد قذر المَعاوق» فیجب لحر کة المَعاوقي الكثبف 


ص + 


بالقَوْض 7 المَذكور عة لذاتهاء وَيِشع سَاعَاتِ لمُعَاوقها» فَحييْلٍ يجب 


ر م ا 


ِحركة المعَاوق ا َة ناء وَعْرُ ما راد الکثیف على دانها فيه› هر 


o 0 e‏ وس ۶ عَم ا 0 ^ ك 
e‏ إما بعد متشابة» أ ف رَعَلَّى الأمرَبّن احلا فيه » 4 


0 سر ل و ر و 2 سر ت ص ٠‏ 
و چ و ي 2 ا ې کل لاع ؛ ر ر الاختلاف في 
اللاي فامتتع ت في شىء ا لا ا ا فيه أ مه 

ك 9ر ت 0 بے 0 رك 
في غيره» سَوَاء نسب ¥ E‏ المختار وإلا ترج أحل 
طرفي الممْكن دون رجح رانک أ حر کله ل ك حبر E‏ خر » 
لا بم إلا اماز أَحَدِهمَا عن الآر. ) 


لا بقال: نما ڀَرمَ ها َو نَم يكن في الؤجود إلا شم وَاجدء أا إذ 
وجدَتُ اجام كثيرَة كالسَمَوّات وَالأرض جنرز تا بكرن حول بش الا اء 


8 


نی انض الآخار آزلی ہن تولو فی نرا لتا خش في لکلا بو 


الاختلاف سیب القزب والبعد من تلك الأجسام. 


۰ 
کر 


2 


ل ل الكلام في اختصاص هله و الأجْسَام الكثيرَة بجعض جَرّانب 


)١(‏ وفي الملاء: ليس في (آ). 

(۲) في (ع) و (ق): بالعرض. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/إب).‏ 
)٤(‏ في (ع) و (ق): فإنه. 

)٥(‏ في (ع) و (ق): منها. 


TAY 


الخلاء» کالکلام ي الأجْسَام الصخيرّة 


ف صر سے 0 ب س ر 9 ر 4 ۹ ر f‏ 
وَجَوّابُ «البْضاوئ»" باختصار فوله: رلا قال ..۰) د رَد بقؤله «(لانا 
ر3 ۸ 
تقول ...) 
HIE‏ و 0 چ ر3 ر a‏ 2 
ما Ml‏ في «المَخص» قو «لانًا تقول ...) ضعبف فل د ا 
7 ا 9 ت وان ا و dq n‏ م و n‏ + ٌ 
و(فيه). ومن علامات نباو أن الا نبور ذا عمس أ سد طر فيا ِي الماع 


e ت‎ 


رم الف الا عل سے سے ےہ A‏ مع آنه E‏ ا إلا 
لن سَطْح الهراء مُدزمٌ ل س الاءء إا مص الهَاء انجَدّب فة الما . 


و ج کو ص 70و 
حح مته وجهان: 
ف 


رر 


ek‏ ر 
الاول: ِي تقرپره طريقان: 


ال ول : في «المُحَصل»: ا إا رَقَعْتا صَْكَة مَلْسَاء عَنْ يلها اركَفَعَ 


مر 


.)/٠١١ق‎ - ب/٠١١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) يشير إلى قول البيضاوي: وعن الثالث بأن الخلاء بعد متشابه مساو لمقدار العالم » وحصول 
بعض الأجسام في بعض الجوانب لما بينهما من الملائمة والمنافرة واقنضاء القرب والبعد. 
(طوالم الأنوار» صن ۸۴). 

(۳) ليسٽ في (ق). 

)٤(‏ يشير لقول الفخر: ولقائل أن بيجيب عن هذا الجواب فيقول: لم لا پجوز أن يكون الخلاء 
عبارة عن هذه الأبعاد الفارغة» وهي متناهية » فيحصل فيها هذه السماوات والأرضون» ولم 
يوجد أبعاد فارغة سوى هذا E‏ فلا جرم لم يازم المحال الذي ذكرتموه. الملخص› 
ق( . 

(ه) الملخص للفخر الرازي (ق۳۲٠/).‏ 

)٦(‏ في (آ) و (ق): الأول. 


الہاب الثاني: ف المقولاث 


وی جانا دَفْعَة وَاحِدَةَ وإ ر تفي فيهاء وَفي اول َمَنِ الازيقاع 
وَسَطها؛ لان حْصول الجسم هتاك لا کون TS‏ 
زيو في الطَرفي اَم يكن في الوط E TC‏ 


القانةٌ: في «الاأربه س نكن وجوه سط نكو لأ عد امير راع 


r 


اله لح ل باختلاف الد ني اوفع وَذلكَ أَجْلٍ شطوح صغار مستوبةٍ » 
ر و ل ۰ ا 
رالا ذهَت الرَوَ ایا لغر هاب وما بح E‏ ا 


تاين سط صل ورلا RE‏ 
ركن ضا ماس ا ا ا م لها بالكل لان كماسَمّمَا بض 
الجَرَّازب ممکن» وسار الراب شاوی وما ص على أحَدِ التاریان 
ص على م e‏ ادا عَنِ الأخر a‏ بعد بعد كَمَاسهمًا اک 
E‏ حصول الهراء ‏ الف کان اط حالياًء وَهَدًا تام على 


ا 


أصول الفلاسفة» وأا على ا الإسلامينَ يجوز خلق لماعل المُختار 


رو 


جسما في الوَسَط حال الارتقاع » وَيبْطل الدليز“. 
) فلتا: برد بان لَه على َلك جار ڙ» لا واج فيلَرَم ا 
RT‏ 


سر 0 


«(السرَّاج): لقال اَن ا ۷ اة من | کان e‏ > 


.)٠٥ص( المحصل للفخر الرازي‎ )١( 
a (۲) 


e el‏ إلى آخره. 


ا في «الأز بعينَ) : د انتقل جسم مَکَانِ إلى ار » الثاني 3 
E‏ ن فيه ازم جود ا في مَکانِ واج دَفْعَة» وَٳِن 
ت إلى مان الأول رم الدَوْرٌ أن انيمالً الجشم إلى مکانِ مَشروط لوه 
عَنْ َير إن اكل إلى مَكانِ نر رم مِنْ كحرك َة كرك جُمْلة الأجسام. 


ص 


ف 


# i 2 © e سه راہ و‎ a E 
فان قلت : فحینید لزم اندقاع كلبة البخر المحيط يِن ڪر فرق فير او‎ 


وړو ۽ 
ل أحْبَازِ في البحر م مَعَ کون الماع کیاد ا أ الموضن لځالِي. 
فلا: الئانى مك عدا ؛ إذ القاعل المختار بن ا الماء عن السيلَانِ إلى 


اضرع الکالي» إا أن هذا بصَعْفُ الدَليلّ لجواز أن المُتار يعدم الجسم 
ل في المنتقل ! a‏ 

رلا دَكَرَ هَذَا الوَجة في «المَّْخْص» TS EF‏ 
عَلّى الجسم ن رول عن الجشم N‏ 
اک a‏ 0 ھر ا ري Ek‏ ير O‏ 
الاعطَمُ وخصل بل ا AE‏ ِي 


٣ 


ا ا چاو رو 0 Ck Er EI‏ 
وراه ر بمعنی نه رول َه عه المداء الي کان فيه › وک صل له مقدار اعظم. 


Ex 


(1) لباب الأربعين للأرموي (ص .)٠١١‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٦٠۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص١١٠).‏ 
)٣(‏ في (ع) و (ق): ثېت 

)٤(‏ فې (ف): زائد. 


TAO 


الاب الغافي: في المفولات 


E 
hh : N 
“ 4 
ص ر ر‎ 


+ م 4 2 ا م ا صر و ر 0 ر سر ص * صر 
تیل : هذا ناء ان المقدارّ زائد على الجسم وفد مر ما فيه › وان 
(١‏ ر آ۲ هھ ر ۶ ر وه ھ۶ ص وھ ا 2 ر ر (۲ 


) ت ب ر و رس ‌ ر 3 ص 
و عقب «الآد ثرا ان ل «(لو انتقل الجسم إلى مَكانِ مَمْلوءٍ فالجسم 


وار( 


۴ 1 ا ا ا و ر ى تر 3 ص 
الحاصل 0 في ذلك المَكان ابلك وان بنتقل إلى مکانِ احر)» قلتا: لا 


E‏ ع ذلك المكان بحْصل باشلل والتكاثف» e‏ ن 

ال ل , في اها مدا » وهي فابلة لجميع المَقّادير» حلم مفْدَارا 

ا ا UG EEN‏ فَعلدَ 
حَركةٍ الجسم بقع الشحَلحل والتكائف ٠‏ فلا يْرَمٌ حرك الأجتاء“. 


ر 


ا لایر ۰ ا ا ما الماع من الحَركة مِنْ عير 
مداخل ولا مدافعة بان يعدم ا تعَالى تا بلي الجسم المكرة ِن الأَجْسام 


E 2 2 2 س سے‎ go %4 |e bh wr Tl 
ا مئه حال ڪرکته ڪه‎ EG i 


e o 2‏ ےب a‏ 
وخلوه منه شیا فشئًا إلى جين سکونه؟! 


i‏ ےہ کو ر 9وو ء هھ 9# ر 

وما التكائف رالتخلخل › > فلقائل آن بُقول: ما المَانِع مِنْ أن يَكون 
السلُل كلق ا تعالی أَجْرَاء اده فيه والتكاف بإعْدام عض أَجْرائه 
2 سے چا ر سے ق 2 el O‏ 


(۱) زاد في (ق): ما فيه. 

(۲) راجع ا ا الرازي (ق۱۲۹/ب). 

(۳) ليست في (ق). 

.)١۷٦صإ/ كشف الحفائق لأثير الدين الأبهري (مخ‎ )٤( 
.)٤١١ص/۲ج( أبكار الأفكار للآمدي‎ )٠( 

() فيه: ليست فې (ع). 


@ 


de 2 
eS 


ر 


ر اختصره (الساه م رق له: مدل اله | 
-ح صر لضا (( 1 وار سے وھ م 3 3 
4 ړډې بقوله: (تہدل المَقاد ف ع پر ب اموا 
س و الهیولى وعر صير 


8 م وھ . ل 
المقدار» وکلاهما ممنو ع . 


(۱) آبکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۱'؛ (٤‏ 
(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۸۲). 


2A 


(فيه): هو العَرَّض” الي لا کر ڏه e‏ على لَه تصور روو بقتضي 
القسمة واللاقِسَة فى ا اء 8 


4+ 


قر« العرض» َرَج الجَوْهَرٌ. ‏ 


و @وھ f‏ > 2 ا 0 e‏ ر 
hh NWO‏ 2 ك ٤‏ ا EET TE‏ ور ےب شر 3 
مو على تصور امر کر إن گل زی وجب كص کر د 


وږل بقتضي ق e‏ 


وَر«اقضَاءَ أول» العم بالمعلوماتِ الي لا كنقَسمُ؛ لاه يس لدان ك 
هھ یګ ى 0 
قبل القسمة»› بل برًاسطة وحدة 1 لم 


0 0 العر د 0 
ج ا 


الفصل الغالث: في الكيف _ 


i A BE 0‏ وم ر ر et or‏ 
واللاانقسام» كاتٽ هله القبود أمورا جلية يصح جَعلها رَسما تاق . 


ار ج 


«الفهري EE ER: SE‏ تعقلها تعقل مر 
حارج عَنهاء ولا شمه ولا زس ا EEA‏ 


ا 


ر 


حرج ب بهَينَة) الجروهر 
وَب(قارَةٍ) ا تفع ون نعل . 
5 2 و ۶ E‏ رر ار 2 2 د ص چ ر س oh‏ 
وبلا وجب تعَقلها تعقل خارج) اللأضافة» والائن› والملك. 
ربلا قِسمَة» الكم. 
م I‏ ۵ر | و ,)۲( 
وب( . سه ) لوضع 
و 2 سر سے (€٤(‏ 
فلت: اختصار أمظ «(المَبّاحث» ll‏ : 


«فیه): افوا على أ جئسن حه أرب َه آنواع: e‏ 


بدوَات الأنفُس» رامت بالكمية» رَرَابعَهًا: الاسعْدَادُ الشديد حر 


ار 


الانفعَال› وسمی لا رة u‏ أو تو اللاافعال ا 


ر کو شر :© 6 0 0 ور ا r‏ 
وجرد ما ذكروه فى الحصر أن ا مہ إما مختصة بالكمية ۔ كالتربيع 

ص 0ه r‏ ۶ه € ا | ر هګ ر ر ا سے ت 0 ٣‏ 4 
ES‏ ما محسوس رَهرّ الانْفعَالات واللاانفعا ا لا 
ل ا و ا ا ا 
هذا إا سعدا كحو الكَمال - وهو الفرّة وَاللاقوة ‏ أو كمال وهو الخال وَالملكة. 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۳/ب ۔ ق٤١١/).‏ 

(۲) شرح معالم أصول الدین لابن التلمسانې (ص‌ ۱۲۳ .)١١٤‏ 
(۳) في (ع) و (ق): هذا. 

.)۲١١ - ۲٥۷‌ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 


0۹ 


ر محسو 
ل کک اسِْعْدادا بول أ دفع هې ES NG‏ ول لیل عليه لاحتمًال 


ور ر ن + 470 @ ص ا 54 2 r # ٠‏ 2 ۹ سے 40م سر جو 2 وھ 2 +4 ا 0 
و جود E E‏ ا ا 
e‏ 0° 0( 
الانفس»› ولا تکون ماهتا تفس e‏ : 
ا 
لمحسو لے م تل : 
eko‏ > 
-*8 المَسآلة الأوآى @9- 
٤ +‏ م ۶ o‏ 3 9 ك 0 
«فيها): الكَيْفيّاث المحسوسة إن كات لابه سمت االات واد 
1 صر + ا ص 
ص 4 ص 8 ر ۵ 2 
کات غير ثابتة سمت انفعَالات . 
+ 2 # ر 


ر مط E‏ 
وسميّت الثابتة بذلك لامرن 

رھ ړب ا ب سره 0% 
# الأوّل: الْفعَال الحرَاس نها أوّل؟ 


ر 


«فيە): بقَولتا: «أوَلاً» حرجت الأشکال rE A‏ 


الل وَالخْفَة عنْدَهُمْ يِن هذا الع E E‏ 
۹ ول کل 12 6 (), 


٢ 


و«فيهًا»: حرج ر د«أول» الل ا لَص «الشيّخ» ف طبيعبًات 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٠/أ‏ - ب) ومثله في المباحث المشرقية 
(ج۱/ص۲۹۲ ۔ ۲۹۳). 

)۲( راجع المباحث المشرقية ر الرازي (ج۱/ص٥٦۲).‏ 

(۳) في (ا): کونها. 

(٤)‏ في (ق): الأولى. 

E راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٠( 

)٨(‏ في (ق): وفپه. 


الفصل الفالث: في الكيف 


«الشقا) ان الإخساس پھمَا ليس اول . 


فلتا: ربد لاه آ يدرك بمْطق الجس »بل م حال مله لِلأرض 
ا 

0 0 E سر م‎ E 

ل: وني مقولات | لمئطق مه هما نهمَا من | ف 

رافيه) 

0 o 5 م‎ r 

٭ الئاني: حدو إا بالشخص ڪاو العسل» رَصفرَة مَنْ به سوءٌ 

راج الکبدء َم e‏ الا 


وفسره «فيها) بقول لثانی: آن حدوتها ابع لانفعالات مَرّادها» 


E ۶ r‏ ص E E‏ ھ 
الصفرة القابعة ٠‏ را لاء في الکبد» وَِن لَمْ يكن 2 / 
الاثفعَالات» وَلَكنْ من كَأَنِ َلك الحَقية أن توج عند الائفعَالات"» إن 


ا ف ا ا و ا 
الحرَارَة التارة » وَإن لم تک حصولها في التارِ بالائفعَال» لَكِنْ مِنْ شار 
)۷( 


€ 


الحرَارة من هي ا َد ا ا بالانفعال ن مادو ا 


و«فیو): إن کات عير رَاسحَةٍ سَريعَة الال كَحُمْرَة الل » ون کات 


.)۲٠أ٥ص/٠ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في (ع): المس. 

( 0 (ف): شدید أو ضعبف 

.)۲٠٥ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 
راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤۱۳/ ب).‎ )( 

(0) ولكن من شأن.... الائفعالات: ليس في (ع). 

(۷) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٥٠۲).‏ 


۳۹۱ 


الاب الشاني: ف المقرلاث 


انفعالکات ٠‏ لاتير لمذکررکین كن لقصر" مدهاء معت اشم جنسهاء 


ر 
«l7 ۹ a+ 0 iar‏ 


Ty الأول (فيه) : ا الحرار والبرودة» لوصوب‎ %٠ 
رالبلة ( لفل › ا‎ EN ا والهشاشة»‎ N واللطا5ةٌ‎ 
ر صر ا ب‎ 2 r هه 3 ر رر‎ o7 
. وقد بُذخلون فيهًا: رالملاسَة » والصلابة » اللي‎ 


ر 


رفي «التجريد»: أوَايلها: الحَرَارة» والرودة» والطوة» والييوسة» 
افیا مسب لبه“ . 

قَلْت: لقو« ها» في EL‏ ا الثار» 
َالهرَاء الما وَالقَرَابُ» البمائط التي يمن أن تركب“ عَنها المركجاث 

وَاقكَصرَ «الببْضاوي)“ ک«المحصل»'' على کر هله ا 


(۱) في (أ): انفعالات. 
(۲) في (آ): لکن بعض. 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤۱۳/‏ ب). 
)٤(‏ الملخص للفخر الرازي (ق١٠١۳٠/ب).‏ 
)٠(‏ تجريد العقائد للطوسي » ضمن شرح الأصفهاني E‏ 
)٩(‏ ليست في (ق). 
(۷) في (): استقصات. 
(۸) في (ع) و (ق): پترکب. 
(4) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٥۸).‏ 
)٠١(‏ راجع المحصل لخر الرازي ( ص٤٦‏ - .)٦٥‏ 


@ rar 39 


الفصل الكالث: في الكيف_ 


وَالحفة» والثفل وَالصلابة» وَاللين» وَالملاسة. 
8 المَسألة الثانية @4- 

فيه»: الحَرَارَةٌ وَالبرُودة مِنْ أظهّر O CT‏ 
فهر زو عن التعريفي» لکن من ن¿ خراصها فرق اجام المخكلمة ر الطبائي؛ 
أن أَجْرَاء المُركبات مُكَلقَةٌ في اة رالككاقةء الألطف آمل للق كد 
عملت الحرَارَة في المُرَكب بار لاش اتر EL‏ 
العاصي › فخدث بلك 5 ى أجرا الجْسام المخكلمة : الطبائع e‏ 
المشاكلاتُ الطبائع n NN NS‏ 
Ry 0 ۰‏ کو ہہ سے صر 
المركّب الي ل تون بسَائطة ية الاليحام. 


0 ر ت لدو ےہ کو 


هذا إن کان لطبفه رکژيغه ريي الاعودال» دا قوي ڪَمَل الحَرَارَة فيد 
دكت حرکة دؤرئة» گالذمب لا تفه انار لشدة ازم ا 
ية للقصعد حلب كيف المائل للانجدار ر 
لاخدال ا 4 أطت جا تقد بالك اشح لاط الان 


المرَنْجَر رلجرة مكمه باو شاذز» ون لم بلب جدا ات التَار فی کلیینه لا 
في تسييله کا TC‏ 


کے ر 


ر 


ر ر2 روو ر ل 
رفبها): IE E E‏ 2 المفيدة ا 


اسر 


(۱) في (ع) و (ق): ما هو. 

(۲) في الملخص: الأقبل. 

(۳( في (): الاسراع التصعد. 

.)/٠١١ق راجع الملخص للفخر الرازې (ق۱۳۰/ب ۔‎ )٤( 


E qr ® 


الباب الفاني: ف المقولات 


E‏ ر ی ٣‏ 3 7ں ا ر 

طبخا وَاعندًالا» ولم تکثر بحَبْت ترق ما الط » ولم كفل بِحَيْتُ د ر 
الطبخ» المُوجب للاغودالي» كالتفاؤث بها وَبَيْنَ الكَريبة هو ذ في انها a‏ 
هذا المركب» والكريبة حارج عله ل في الكاهية ٠‏ 


وي «الشقًا) عن «المُملم الاأَرّل): الريب لبْسَت ي e‏ 
پل مِنْ جنس الحَارٌ ِي يفيض عن لأَجرام السمَاوية لن وراج المعكدل 
E‏ الا ل بوت عة CY‏ السّماوي 


o و‎ 


رالاسطقس ۶ کا حر الشمْس في ا ين الع N‏ حر التار 0 


وافيه: تخدث الحرارَة اترک لاجر ا صَاحب «المعكبر» 
اَن ا الفلا ِي وسَّط الأئير ولب“ ال کقطرَة ی الجحر المحيط › 


CE‏ ن ار في في الأفلاك مع الألير في 
شين العَتاصِر اة حى بصي الكل تارا ٠‏ 

a‏ ضعيف e‏ الأجْرَاء الفلىة - رن کاتٹ متڪرکة - غير قابلة 

تة والشیٰء كما بعکبر فی 0 لماعل بتر فيه القابل » فا يْرَمُ مِنْ 

a a‏ في الأَجرام اللو گزئها شتسځتةء تاا ارم ِن ڪرات 
الأفلاك سحو ملو المكا . 


ر 


(1) هو في آنها.... الماهية: ليس في (ق). 

n (۲)‏ الذي لا يبصر بالليل ويبصر بالنهار. (الصحاح للجوهري » مادة: عشا). 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٤۲۷- .)۲٠۷١‏ 

)٤(‏ في (آ): بالنجربة. 

)٥(‏ في (أ): الثلاث. 

:)( ليست في‎ )١( 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١١٠/أ).‏ 


209 4 ب 


الفصل الغالث: في الكيف 


ر ا 0 ر سر سر ص 1 ^ 
وفيه): فول عض القاء: و هي عَم الحَرَارَّة) باط ؛ ل نه لو 
ر 0 سے ر 
کان كلك کان e‏ الجارد: ك الحَرَارَة» وَالاوّل 


لن 


ا الحارٌ أَذْرَكَاهُ بارداً؛ لان برودكة ر 


ر 


کو el‏ ال حرارته › وهر ل الان باط لن العَدَمَ لإ 


روه فی (الن لمْحَصل . 

EEL‏ و کا إا ارتا الجسم الحَارً أَذْرَكَتاه باردا» بأن 
ا ايرود هي الجسم ٠ TS‏ وكجرده» وَالجشم الحا ليس 
5 


ِ 

اا الخ وکقل َل «الأثير) عن ا نها كَيْفة بها ا 
الجسم سل الكل بشکل الحاوي العّريب سَهُلَ ار 4 

رفی الف و کف بھا بستود سكعل الجسم ا الالتصافق 


ر 
e‏ 


وَالاْفصال» وبمال لای ا لر 2 ا 

الضا5“ رده «الإمام) NS‏ 

e (۱)‏ ......باطل: ليس في (ع). 

E (۳( 

)٤(‏ راجع كشف الحقائق لأئير الدين الأبهري (مخ/ص٠١٠۲)‏ والمباحث المشرقية للفخر 
الرازې (ج۱/ص٦۲۷).‏ 

(ه) لانه أشد التصافا: ليس في (8 

.)/٠۳۷ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٩( 


الباب الفاني: في المقولات 


الوسَة: بتبيل السهولة بالعُشر على المَذْمیش. 
َ«فيو): السَيَان حرکاٿ وجڏ في سام مكمَاصاة في الحَفيقًة متوَاصاة 
ني الج ينن بعْضټا ا E EOL‏ و الرَمْلِ قيل: َه 
اء ر َر الرْطوبة وير فوط ب . 


«الأئير): ؤل بعْضهة: : لن الأطوبة: السيّلان) e‏ 


رافيه): الغ : 8ة طبع ت بي جشم إلى حَبْث ينطب مركز شل 

5«فيه): الثقل: فوة طبيعية برك بها إلى ج حيْث ينطبق مركز ثقله 
على مركز العالم لو لم فة عَائِن. وقد بق بال على اة لمقتضية للمدافعة» 
وَعَلَّى المْدَافَعَة الحَاصاة فيه بالاشتراك. وكا الحفة. ٠.‏ 

وال ف ف م اا دى ر الأجْسَام» وهر الأرضُ› مله 


ت 
3 0 و و 2 


مُصَاف كالماء. وَالحفيف ينه مطل هو الطافي عَلى كل العكاصر وَهُوَ الَارُ 


والمَيل إا طبيعية كَمْدَافعةٍ الرّق المَنْمُوخ المُسَكن كحت الماءِء والتقيل 
المْسَكن في الهراء» وما كفساة کاعتمَاد د الڪبوان على يرو وما فسرې 
ككال الحَجر المرمِي 


E‏ ي الجسم عند گؤنو في حَيزه الطييوي» اا في 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي RE‏ والمباحث المشرقية له ( ج۱ /ص‌۲۷۸ ۔ ۲۷۹). 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۸٠//).‏ 
)۳( لفظ أثير الدين الأبهري: ومنهم من زعم آن الرطوبة هي السيلان» وهو باطل لأن السيلان عبارة 


حتى لو فدرنا ذلك في التراب والرمل كان ذلك سيلانا . (كشف الحقائق » مخ /اص٠١۲).‏ 


+ 9 


ER.‏ الفصل الغالف: ف إل کہ ف 


ہے 


ل رکز العالَمٍ امع أن تكو فيه مُدَاقَعَةٌ 
بالطبع إلا كان الأمر ابيع ملوب الك بالطبم » هذا حلف» وكا في 
الحفيف عنما بلكصق سطحه بطح 0 


«الآمدي»: في کون ثقل الجوكر رخفت لذاته» فلا ماوت بين الجُرَاهر 


فیهمًا › la‏ في الاس lS‏ و9 ی ( وَكؤنِهمًَا عَرَضِيْنِ زائدين 
٣‏ 


صر 
ر2 


على دات e‏ قولا: «الأسكاذ) ر«القاضِي» م مع المعكرلة والملاسفة» 


اة لن ن ملءَ ۶ الإتاء 5 ا رقا متماوتان . 


e\ 
A 
e 


إن قيلً: دَلكَ لكر أ جراء لزنب لائضمَام أجُرائه وَقِلةٍ أجْرَاء المَاء 


ا © متو ر 7 THM‏ س eS‏ 
بلحلا پانرا بحضھا عن بض رہ بآ با۶ على الككدي ومر إبطاله 
ص ا e (0) E‏ م e‏ صر رر ا ا 
ون سلم لزم ھک e‏ ہق على المَاءِ د ل فر اجراءِ 


قال: : في في الاعماد وثبوته» وهو المْمَاتعة والميّل إلى جهة معيكة؛ 
قولا: «الأستاذ)» ر«القاضِي» رَه اك لضرُورَة إدرَاك a‏ 


رافيو): جوز اجتماع المَيْل الطبي ٠‏ مع الكّربب في الحَركة الطبيعية 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۹٠/أ-‏ ب). 
(۲) في (ق): وخفتها. 

(۳) في (ع): إناء. 
)٤(‏ في (ع): بتخلخها. 

)٥(‏ فې (ف): تقدر. 

.)٤۳۹ص/۲ج( راجع أبکار الأفکار للآمدي‎ )٩( 
.)٤٤۲ص/ راجع بكار الأفكار للآمدي (ج۲‎ )۷( 


GG qy 9 


الباب الغاني؛ ف المقولات 


اتقاقا کالځجر الهاوي» دن الهرَاء بعّاوقةٌ بقذر ل ل 
4 ر ه٥‏ سے ص سه س 0 ۰ ۰ ص + 0 
کد I‏ تح الكبل امريوي کیل مريب و 


ا ص i‏ ه0 )۱( 


O پُوجد العريب » كدفوتا الجر اسل فر‎ E 
عير دات المَعَاوق «فيها): المَشهورٌ اأ أ ع غير جائر لن عل المَيْل‎ 


اة الع د وُجدَتِ ا E‏ مازع aT‏ 
الممُكن م E‏ کیشکجیل وجو ميل ریب و e‏ 


وافيه): الجاع المَيْلٍ الطبي” رالقسري على جھتیْن تھ إن إ أري به س 
الا فع امْتَتَعَ لن المْدَاقَعَة إلى ال e‏ عه ع انان رن ری به 
غ جار لان حال الحَجريْن هري rS‏ 
السرْعَة إن اسا و في الجزم لن لیر الشتار وق في الکبير اتر ِن گان 


0َ 


ا ن بقُولّ: ارق ا 


2ه 2 rr‏ ھا شض to‏ « ر 2 
قلثا: فَررّه «فيها) بقوله: الجَرَاب أن الطبيعة قوة ار في لأجسام 


و سم باْقسَامها» التي في الجَزْءِ ما في e‏ 7 


+ 


ور 2 


جرم كان لاتقل ابس . 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۹٠/ب).‏ 
)۲( راجع المباحث المشرقية والملخص : ا ة. والمعنى واحد. 


O E 


)٤(‏ في (آ): الجرم. 
)٥(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۹٠/ب).‏ 
(1) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۲۸۹).‏ 


@ rq @ 


رفي «المُحَصل»: 


و و 0 
وجوديا 


7 ا ا‎ f ا‎ 0 
E O TAC 
. وال‎ 


(فيه): و نمز وَإِنَمَا بم بكلاة: a‏ الحاصاة في 


حه( لا شكل التقعير المُقَارن لخدو يلك الحركةء الثالتُ: كوه 
معدا لبولهاء وَالأَوَلان ليسا لينا لإذراكهما بالمصر» رال لا يدرك به 
الك ِن باب الفرة واللافوة. 
ر ا ا ا ۵ر N, A‏ رو ن 
ركذا الصلب فيه ثلاثه: عدم الانعْمّاز» e‏ النافي» وهو من 
الكيْبّات المْحْكصة بالكميات› وَالمُعَاوَة المَحْسُوسَة» وَلَهْسَف صادبة لان هذا 


الرّق ا مفو فيه فيه مُعاوقة » ولا صلابة فيه » وكا الريح E‏ 


0 
سے 


«الفهرئ»: الصلابة عند المتكلمين تزجع لكرة الأليف وال اك (). 


سر مہ ر ت ة ر رھ هه راي ر ا ۱ ار ا اګ 
رفي e‏ المَلاسة: هى اسْيرَاءٌ وضع الأَجْرَاء. والخشوكة: كؤن 
بعضها از يِن عض 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص٥٦).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‌۲۹۲). 
() في (ق): مقاومة. 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٤٠/ب).‏ 

)٥(‏ شرح معالم آصول الدین (ص۱۲۸). 

.)٠٥ص( المحصل للفخر الرازي‎ )٩( 


٣۹۹ 9 


الاب الداني: في المقولات . 


€ 


او 


اهما من الكَيْفْبات 


وة َوه في «النا لمخم < e‏ بزتًادة: ف 


4 


e 


ا E‏ پھمَا بل هما مِنْ باب الوضع 


رَزبادَة «الببصاوي»: إلا ِن ف فسرتا بکيْفیاښْن تابعتیر RS‏ حلاف 
إطلاق القَوْم» وَلذا لَه کذک رها «الأثير» ولا صَاحِب «التجريد». 


® المَسالة الثالنَة @ه- 


ئ و 

«فبه): كصور A‏ ول» لا يعرف . وَقولهة: «السراد: هة هي قابضة 
صر » رًالباضر: مفرفته) ركيڭ ؛ لارا التفرقة بَيتهما بالبديهة» والقبْض 
ا قۇ قېق کظر ا تَعْريمًا بأحمّى. 


ص ث 


و اا ا ع لوان EE‏ 
مكالطة الهراء الأجسام الشفافة المقصغرة كأجراء ء الج RE‏ 
الجا السود إِنما بحل لدم عَورٍ از فی ال 5 

رمنهه CEE‏ ل الباض؛ لان السَرَادَ ل سلح » 
رالتیاضن ابل لکل ون . 


e 
2 
١ 
a 
a 
(es ضا‎ 

8 
ی 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٤٠/ب).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲۹۲/۱). 

(۳) طوالع الأنوار لابيضاوي (ص۸۸). 

€3 راجح الملخص للفخر الرازي (ق ١٠٤٠/ب‏ - »)/٠٤١١‏ و المباحث المشرقية له 
(ج۱/ص‌۲۹۳) وراجع أيضا الفن السادس من الشفا لابن سينا (ص۹١١٠).‏ 

)٥(‏ «والقابل للألوان کاپا عار علها» فالأبيض عار عن الألوان). . راجع المباحث المشرقية 
(ج۱/ص٤۲۹)‏ والملخص (ق١١٤٠/آ).‏ 


E o 9 


الفصل الفالث: ني الكيف 


د و 3 لور ر 


فل: بريد: وباقي الألوان َيل بحسب اخيلاط الهواء اماف 


الك أن وجرد الالران دة : 


مَل کون عَلى عَيْرِ دَلِكَ ؟ 4 مره أنه e‏ ا e‏ 8 
پالجشم. راح بان ابض المَصلوق بصيو باضه الشَماف أبَض»› ولس 


2 
د و 


لان انار 9 اف په هرائ نه لانه 


0~ ت چە 4 ا e‏ ص 2 
بعد الطبخ ّ لن ابضصاض لص 
9 ت 0 E‏ س م ر 1 و f 7 KK‏ م ص 
ا س لن أجْراء هرارىه“ حالطّت الأَجُرّاء المائية لانه بعد 
و و 7O e‏ 

د أن | 0 بعد بَعْدَ الابْيضاضٍ 


¥ 


الابيضاض جف › وق ل جف » وَذلكَ د 


ەر 


اکر مما کر : 


Bd ړ‎ 


2د و EDE‏ ر و o‏ م ۹ Is‏ 
فلت: لبن العذراء ": «فيها» ما حَاصله انه خل طبح فيه المزداسنج 


)١(‏ هذا استئناف لكلام الفخر في الملخص حيث قال: «واعلم أن وجود هذه الألوان معلوم 
بالضرورة » والضروریات لا يناظر لها وعليها» بل ا( 6 

(۲) في (آ): حقيقته. وفي الملخص: حسية. ) 

(۴) في المباحث المشرقية: ولیس إلا آن النار (ج۱/٘ص‌۲۹۳). 

)٤(‏ ليست في (ق). 

)٥(‏ في (آ) و (ع): هوائية. 

)٦(‏ راجع هذا النقل للفخر - عن ابن سينا في الشفا - في الملخص (ق١١٤٠/آ‏ - ب) وأبضا 
مطالع الأنظار للأصفهاني (ص۸۹). 

(۷) قال الأصفهاني: لبن العذراء: هو دواء شبيه باللبن » يحصل من خل طبخ فيه المرداسنج 
حتی پنحل فبه ويصفى إلى ان يبقى الخل في غابة الصفاء. (مطالع الأنظار» ص۸۹). 

(۸) المرداسنح: (أو المرتك) أكسيد الرصاص الاأصفر 0ط۲ مو٣‏ طا1]. 


PS 
- فيه فيه القِلي ۔‎ 
٩ لبیاض‎ 

رافبه): َعَم غضم r‏ ا لألولٍ أ ر الا 0 7 
عَدَاهُمَا من رکبهمًا. کک :ها NA,‏ 
ا 


رافيه» E‏ َعَم «الش» أن اا ي او الچشم ل 


2 


الظلْمَة؛ لن عَدَم زتها في لل E‏ لمن الهَرَاءِ المُظلم» 
رالانِی باطل لان مَنْ پځارجه هَوَاءٌ مُظله یځارچو 5 TT‏ 


ر #ے 


كات الطلمَة كف مانعة يِن الإبْصَار N E‏ 
0 
ا 


ر A SO O EA‏ ا ٥ i‏ ۶ 
زرده بجَواز کون الضوء شرْطا لصحة إبْصاره» ل لا لوج جوده» ولا جر ءا 


4)20( 
ف 


صر 


(۱) في (آ): بيضها. 

(۲) في (آ): ڀطبخ . 

(۳) لېسٽت في (ق). 

(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٤۲۹).‏ 

(6 ى الاق اران 

Ne راجع الملخص للفخر الرازي (ق‎ )١( 

)¥( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١٤٠/ب).‏ 

() راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/إص۲٠٠).‏ 

(4) ولفظ الفخر في الملخص: وجوابه: لم لا يجوز أن يقال: الضوء ليس شرطا لوجود اللون- 


الفصل الغالث: في الكيف _ t2)‏ 


ر س ار K‏ 3 )۱( 
و صو ب (الاٹہ 
0 0 رص ٥‏ ت 4 
ل «البيصاوي» عن «الشيخ» إ إبطال تعْليل عَدَم روب اللونِ فى الظلمة 


بها ٻأتها عد عة » وَالعَدَمٌ لا يَعْوق ق hE‏ 
رَكَمَا في «المُكَخّْص» قله «الأثبرُ» 


Ug Be 


«فيه): سمب صَعْف الأَلْرَان وَاشَُدَاوها التادط الأَجُرَاء السود بالبيض» 
ا E‏ ا a‏ 
اللي ل كذزك: رکا كات رات الاشتلاطات کی٤‏ كات مرا افر 
ا ا 


(f) 7 Tp a 
. E فيه جسم آخر ۔ غير ج‎ 
و‎ 0٥ 


رفیها)“ ا َعَم بَعضهم ١‏ ن ال ا صغار له قصل ق 
المَضٍ صا بالمستض و e‏ بان ان اشع : 2 كرك › ا ا جسم“ 


= وإن كان شرطا لصحة كونه مبصرا؛ لأن صحة کونه مبصرا حکم زائد على ذاته. 
(ق۲٤۱/ب).‏ 

(۱) راجع كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ/إص٠١٠۲).‏ 

(۲) راجع طوالع الأنوار» (ص۸۸). 

(۳) الملخص للفخر الرازي » (ق١١٤٠/ب).‏ 

.)ب/٠٤١ق( الملخص للفخر الرازي»‎ )٤( 

(( راجع المباحث المشرقية › (ج۱/ ص٦۲۹‏ - ۲۹۷). 

.)/٠٤١ق /ب ۔‎ ٠٤۲ الملخص للفخر الرازي»› (ق‎ )٩( 


e oY 


ن لف 0 نه منڪدر عن الشئْس أ اوا رکرو حر ا المضيءُ“ 


AA‏ ليرو الایگاش ر ك 
ه بان قولهمُ: «الشعَاع مد مُلْحدر» باط ؛ وإ ه في وَسَط المَسَافة» بل 
خد في القابل المقابل” فة ولا حَدَٽ يِن سيءِ ڪال وهم ؤو 
وكا ما رَعَمُوهُ اليقالا هو رَوَال الكَيْفية الحاوكة في المُقابل عند رَوَال 
ه قابل خر » بطل الور ع وات في ذلك الأخر» ذا 


0 ا کے 2 8 ه0 ر م و 
الالعكاس؛ إن الموسّط سط لأن بدت الشعَاع من المُضىء فى دَلِكَ ل 


ال 


لاله بان لك الأَجْسَاء ِن ل تكن مسو ةلم 
تكن الضو مخسوساء ها حلف» ولو كانت خوت کرت ا نها ريرم 
ما اراد عِطَمًا ازدادث سرا وَالأَمر على العکس» e‏ 
جسمًا كانت اھ کا رای رداونو ا ب على ل شم في کل جه 


س 
د 


رافی ٠‏ ا مَنْ زم I)‏ عبارة من و قالط ۶ المطلق 
O TA‏ رالكرسط ۾ هر الظل » تلف مرانه 


فی میاه 


(1) في (آ): النهار. 

(۲) في (آ): کل کحدث. 

)۳( ف (ع): المقابل القابل. 

.)/٠٤١ق /ب ۔‎ ٠٤۲ راجع الملخص للفخر الرازي » (ق‎ )٤( 

)0( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي› (ج۱/ص‌۲۹۹ - (4V‏ 
(0) في (ع) و (ق): والأمر بالعكس. 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي» (ق۲١٠/ب).‏ 

(۸) في (ق): والخلف. 


. الفصلالفالث: في الكيف. ِ 


ا 
Ns‏ ...4 
EO.‏ 
5 
کک فر 8 4 
م 
0 


سے صر ا سرس ] 0 ص 9 
بحسب اختلافی"" مراب القؤب وَالعدٍ مِنَ الطرَيْن. 


اسر 


س 0% 8 وپ © َ0 a e‏ م 
فيه ن الذي ادعيه ان ا کیشية وجودنة HE‏ لن البياض 


۰ 
۰ 
ت 


نے 


وَالسواد قد شتركا ن فى الإضاءة» وبختلفان في مَاهينهما› رمَا به الاذ تراك عير 
ما په الامنازء وَقَذ ردا مع َدَم الَو » وبالعگس گالپلؤر» وا گان في 
أ و فع الضوء ءَ عليه وَځده ري ءَ شوه دون ف 
as 2 e‏ صر ۶# و 
ا N e OE‏ وقد لا بَکوڻ 
ا 
a‏ 


وفه )۸ ما 0: کيفية مط على لأجْسام» رمن أن 


صر سر 


0 تش و تر که ەر 8 e o‏ 

ال: نها اض OE E‏ 
ر ا ر ا و لوَا t~‏ م سه بپ د 
واللْمَعَانٍ: هو ما فرق عَلّى الأَجسَام ا 8 نه ش۶ فيض 


(۱) ليست فې (آ) و (ع). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازې» (ق١٤٠/ب).‏ 

(۳) في الملخص: الضوء. 

.)ب/٠٤١ق( قال هنا في الملخص: وكل ذلك يدل على المغايرة بين اللون والضوء.‎ )٤( 
.)٠١ - راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي› (ج۱/ص۲۹۹‎ )٥( 

)٨(‏ آې پری ضوژؤه دون لونه. 

(۷) ې پوجد لونه من غير ضوئه. 

(۸) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤٠/آ).‏ 

(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» (ج١/إص٠٠).‏ 

)٠١(‏ في الملخص: عنها. وفي المباحث: منها. 


الباب الفاني: ف المقرلات 


۴ 0 المذك 7 ا کا 0 من ڏاٿه A E‏ بالضۇء E,‏ 
ر 
سر ن ھ 


گات يِن تبره فهر النور والثرفرق الذاترة» گا سمس ھ هو الشََامّ» وَالعَرَضرة 
كما لِلورآة هو البربق . 


الحاصل من المْضيء لان مر ES‏ لرا 
المقاپل ا وًالجدار المقابل E‏ الثاني E E‏ 


ہے 


الحاصِل يِن المْضِيء بَيْره» كالضو. الال لی و جو الأزض بل شوق 

N O 

گل الأض ا إا اراد ازدادء وَكَدًا فيم بَعْدَ العُرُوب» 
فيما يکون في فيي الجُڏرَانِ» وَحُصول الصرء الاي يِن الهرَاءِ ليب 


و للك آم کو ا جزاء الج مفييتاء وَجويع ا بابل 
ا ا بالائیگاس لم كن E A‏ 

قال : رها سك وَهُوَ ان جرم الهرَاءِ لو كيف ٻكيفي الصرءِ لكان 
مُضِینًا » ولو كان مُضِينًا لا بضغف لی پء گالجتار حل كيه بالضو» 
رن کان بضغف ان الضوء الحَاصِل به في الأَرْض ْلَه اوی بان ا بُرى» 


8 : + # کر م و 
ون لم تكبف بکَبْف الضوء لا بُضيءٌ عَيْرَهُ ٻه. 


(۱) في (ق): کظل . 
(۲) کالضوء الحاصل ٠...‏ بغيره: ليس في (ق). 
(۳) قبل... الأرض: ليس في (أ). 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤٠/ب).‏ 
(ه) أي الفخر في الملخص (ق١٤٠//أ).‏ ) 
(0) في (أ): بكَيْفية الضوؤوٍ. ٠‏ 


_ الفصل الفالك: في الكيف‎  _ 


0 ل الهوّاء صعيف› لِصعْفه كيف بصزءِ صعیپف لا بحس 

ر و 0 ر 

a‏ الخال نه في الکییف اوی أن لا بُری»ء لرَمهُ لاتا إا 

ترا إلى الجدار الي لا تابه اسمس آن لا ری فيد إلا اللوء وَل کرى 
أ فيه ْنا من الكيْفية الحاصاة فيه عند مقابلنه 0 

1 0 ت 0 ااا 2 ا rr‏ ر 0% 1 ار د 

فى «المحخصل»: ينا مَن قطعَ پان الظلمَةَ ث تبه » وَالاقرب أنها م 


٣ 
$ 
ك‎ : 
( 
XX 
۹ 
(e 
Cr. < 
x 
C 
٤ 


٣ 2‏ ر ا 2 سے 0 راص ا 
فى الظلمة » وى کیش کا انر ا کسی ئی امد کار 
وېځارجه جمع ادوا تارا نه یری التار ومن حَولها وهم لا يرون الا الهواء 


O OO E TAT 

المظلم دون جالس فيه» ولو كانت كيفية وجودية لها 
م م0 

باختااف الاْشْكَاص . 

ےھ ت ص - 


ر ا ا ت ا ۵ 1 و ر 0 ار سر 0 
ر اخحتصره «الببضاوئ) بقوله: «وقيل: ھی کیهفرة تمدع ال بصارَ› ومع بانه 
E‏ پور را 2 ر ۰ o a‏ 3 سر سر to‏ 
ر کان کذلك لو ا ی و ا 


2 


وَلقَا رل E E‏ لا پالرائ" 


.)ب/٠٤٥١ق( آي الفخر في الملخص‎ )١( 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٤٠/ب).‏ 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص٤٦).‏ 

.)آ/٠٤١ق /ب ۔‎ ٠٤٥١ راجع الملخص للفخر الرازې (ق‎ )٤( 
في (ق): ولا.‎ )٥( 

)٩(‏ في (آ) و (ق): اختلفت. 

(۷) طوالع الأنوار للبيضاوي » (ص١۹).‏ 


الاب الماني: في المقولات 


0 od ug ر‎ e A 
فيه تَظرٌ لإن هذا لا برد عَلى كقرير «المَلخص» لأن الظلمة التي بالعَار‎ 
4 م ص‎ 

6 


© الم التعنللڈ ابع @ 8 
في «المُكَخْص»: الصوت عن عن عن التعربف. 


صر 


e‏ م 


J‏ بعضهم : هو س جسچ) باط ؛ ؛ لن الاسام مشه مشترکة فی الجسمية› 
E‏ رة » وَالصوْت ليس كذلكَ. 

ل ص م o‏ ۰ ص 3 س © 

ل بَعْضهم: هو اصطكاك الأجرام الصلبةء أو القزع» أو القَلمَء أو 


ار 


ر 


كَمَوْج الهَرّاء: باطل ؛ لأن الأولين مُمَاسة » والقَلع كربق والتموج حركة» وکل 
ذلك م مټصڙ٬‏ ولا ٿيءَ ِن الوت بضر 

وفيه): ل «الشخ») الحَرْف باه َة َة عَارضة للصوت َير بها بها عن 
صروت ار مله في الحِدَّة الل کيا" في الکششع. 


وفیه شكال وهر اَن الصرَامتَ اانه ال 9) 5 رل إل في | ن الذي 
هر مان e‏ لا عارضة للصوّت: ونمکن أ قال : إن 


(۱) آي: أبو الشاء شمس الدين e:‏ في مطالع الأنظار قائلا: الظلمة المحيطة بالمرئي 
هي المانعة عن الإبصارء لا الظلمة المحيطة بالرائي. (ص٠٠).‏ 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٤٠/),‏ 

(۳) في (ع): تمپیزا. 

)٤(‏ ليست في (ق). 


rf 


ت ما مصوتة وهی وا راللين لا من الابندَاءُ بهاء 


ضح ها الات العارضة ة لصوت وما مُصمتة وهي ما عَدَامَا 
2 الابٔنداء بها منھا ما تمتنع یمکنع کمدیده کالباءِ وَالثاء رالدال ا و 


SNS م اه‎ EE 
لصوت كالثفطة لط وَالآنِ مع الرَمانِ» ليس ِن الصَوْتِ ولا مِنْ عَوارضدء‎ 
بالروف أوْلّى مِنْ عَيْرمَا لن الحَرْف هو‎ EEE 


ومنها م من ليده رالا پنداءُ بالسَاکن الصامت ڪال للا ست سقر اع » 


رمنهم م جورە وإ ر رم کر ق قف الصامت المكقدم م على ا لأر 
المختاج إلى ذلك المكقدم» ا 


ور«فيه» سه القربب كَمَوح الهراء بإمساس عنيف وهو القرع › 


2 


ر 2 


یک رر اقا یالما اڈ امف لاک آز رفک شا کاشونی بز 2 
لم تج ا 
ر (فيها) : فی القرع من حر حرکة قله ا الصائر ا ل 
رونهاء لاد ِن يا نتا آز أڪيوما في جو الأنر TI‏ 
e‏ الوط على الماء َة حتفي وڪركة 


ر نے 
5 
ص 


ر ن 


(۱) واضح... للصوت: ليس في (ع). 

(۲) في (ع) و (ق): المصوت. 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸٤۱/۔‏ ب). 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠١٠/آ).‏ 
ز6 رات ا ارا 7 


الباب الثغاني: في المفولات 


p1 


Ee‏ و 
هی ا ب الهرَاءِء إلى أن بقلب م الستاقة الي بنا ار إل 
جنبتيها ر TE.‏ 


ر 


رلا گالوا: مو و e‏ أن القَارعَ ْلب الهراء من المَسَاة الي 
ر قارع اک کنبا بف لیل وکا الالء وي ا ن يلرم 


+¥ 


الما a‏ با شر الموج الوَاقعَيْنِ هتاك وال ۶ اشد 


کے 


ر س ا ر 
لسَاطاً من القلع » الحم سبي بسببینه لان کی راا کال حل لطت َو 


طني الطست يفطم ع عد کنکینه» رر ا ر پاس ستِمرَار کوج الهرَاء 
الخَارج و ِن الحَل وًالآلات الصتاعية» لَك الدَوَ E EE‏ 


\ 
A 


ر 


رَفيةٍ): ال شف قف الإخساس به على وْصول الهَراءِ الحَايل ا 


الصماخ ؛ لن صوت اعفن پول ون جائ لحر عند هيوب اراح » ون 

٥ر‏ و س ء 8 ء 

ب اسان بفاس ا بعد رانا ر ر په فل سَمَاع صَوْنه › ون َع ا 
و 

رک اموا وباد على يه E‏ 


بصوتِ عال سَمِعَه ذلك الإنْسان دون حاضریه " 


ر 


رکش 


تقب بساح صوتِ من لف چدار» ویمتنع أ بوذ الهواء مسام 
الجدار ° لا ل کش(“ الكَلمَةٌ إل يشكلا المَحْصوص في الكارج» ِد 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‌۸-۳۰۷٠۳).‏ 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٤٠/أ۔‏ ب). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازې (ق١٤٠/ب).‏ 

) في (): الجدران.‎ )٤( 

(ه) في (ق): يحمل (غير منقوطة). 


ت ت ی وڪ بے آم = 


الفصل الغالف: في الكيف ‏ 


ای لی الجدار وَصم بکتان رال سكلا رج عر عن کیفیة 


ر«فيه»: كال «الشَيْح»: اعفاد أن الوت ل وُجُود لَه في الحَارج » وَإنَمَ 

ر ٥ ٤ o‏ ت 
دت في الحس من ملامَسة الهَرَاء المتمَوّج: بَاطلٌ ؛ لاتا إا سَِعْتا الصوْتَ 
عرفا جهکه n‏ إلا حالة وصوله لصماختا لم ندرك جهته» كالم 


رفیه)" د الصدف: م الصوت الحادث من مقاومة E‏ 
امس جبل او جدار راء متمَوّجا يضرف ّى حَلفه بشكله» كالكرَة المَرمية إلى 
حارط مقاوم» الراجعة بشكلهًا. 


E.‏ رن ل ت ی E‏ اله 
سے س ا ار ۳ ر ۶ 3 
اخر٬‏ فیک TS‏ وعدم سَمَاعهِ إِمًا لاننشاره کالصخرَاءِء أو لقب 


ر 


لرڑماتین تیک رها گالصؤت الالء ولا کان صَوْت المَعَني كحت السقف 
رم مئه في الصخرَاءِ. 


© المستآلة الغامسة: فو اللصعوم @9- 
(فيه): الجسم : 


(۱) في (أ): بكثافة. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١٤٠/آ).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷١٤۱/ب).‏ 

.)٠۹۔۳۰۸‌ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازې‎ )٤( 


) الباب الثاني: في المقولاد 
و ا ي 


ا و ت ف e E OT A a e‏ 
لکنه لشدة تکائفو لا نحل مئه ما بخالط اللسّان حتی بدرکه» فان احتیل في 
ر 2| 1 i: û‏ 0 0 اسر سم 

تلطف اجزائه 2 ونه طعمٌ کالنحاس وا للد . 


- وا د طم e‏ اسر انيد ؛ لان ن الجسم الحَايل لطعم 
طف از ف ا ل ولاف فاا ر ا 


غل الحا في اييف رار رفي اللییف عراقا رالمکیل مأو ا والبارد 


ې الكثہف 2 ۶ وي الاطف E‏ وَفِي المعكدل قض” A‏ 
في الف e‏ رفي الكثبف خلاو َ وي المعتدل تَمَاهة r‏ 

و ٥‏ 32 تَجْكَمع المَرَارة رال في الح ر ن سی بسَاءَةً. 

2 ہد یں ص ص سر یں 0 ر 

قلت: فی «الصحَاح): ا وَالحضضص بضم الضاد الأرلى رفتحها: 
ec‏ 

E oa AOE os 

قلتا: قال «الزهرَاوي» هو كخل الخولانِ. 

3 سے مص ٍ ر ہے 
وافيه): والمرَارَة ة وَالمُلوحَة في السَبْحة فشسمٌی ز زعوقة› وتجتمع م الحلارة 


وَالحَرَاكة في العَسَل المَطيوخ» وَكَجْكمعٌ المَرَارَة وَالحرَاقة والقبضن في 


الانجًان. 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/ب).‏ 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠٠/آ).‏ 
(۳) قال الڄجوهري: دواء معروف» وهو صمع م كالصبر. (الصحاح في اللغة» مادة: حضض). 
)٤(‏ هو الطبيب: ہو القاسم خحلف پن کاس الزهراوي الأددلسي ( ۳۵ £{ ه). راجع 
الأعلام للزرکلي (ج۲/ص١۳۱).‏ 
)٥(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/أ).‏ 


-48@ المسآلة الساكمة: المشموماي‎ ©٠ 


«(فبه): اردع ا ل اسم لها إلا بالموَاكقة أو E‏ 


ا اَن ي شق لها م الوم المقارة لها اسه » O e‏ 
O‏ 

E E DEAL 

رفی 2 ا ۰ ) من باب الإذرّاكات الظاهرة: ر َعْضهَہُ أن 
دراك الرَائحَة إَِمَّا و أجرّاء الجشم في الرَائحَة وك رما ومخالطهًا 


س ب 


N 

سر ۾ 0 0 e‏ )۳( 

وي «(التحر بد) بالحيشوم 

رَافيها): ر باه ل كن ذلك لما کاتت الحرارة تيج 
الرائحَة (ta‏ بالدلك وال 6 

رَرَعَمَ ب له بتكيف ا ِلك الكيفة E‏ 
بال ل لقص م سر ل في الرَائحَة کک 


.)آ/٠٠١١ق( الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في (آ) و (ق): الهواء. 

(۳) قال الطوسي: الشم» ويفقر إلى وصول الهواء. 
)٤(‏ في (ق): الروائح. 

)٥(‏ فې (ق): والتبخیر. 

(0) ليست في (آ) و (ع). 

(۷) وزعم... الرائحة: ليس في (ع). 


1۳ 


الباب الشاني: في المقولات 


0 الكَيْفيّات التفسانية ية مسال : 


-*8 المسألة لاورغ اليا 4و 


في كونها د تفس اعید ال ۽ الاج اغالا ليق تزع احیران؛ از تفس قرو 


الحس ركرك 1 مَعْتی ر على اعتد ال ۽ الوراج الحس وَالحرَكة› 
E‏ بول الج وَالحَركة» وصح عَلى الذَاتِ أن َع 
ودر راشا ته جور لا متحي ولا فاه بالمکخپز» وهر ازس 
ل«الکاز ع جمھ نور الاو ر وعن بعضهم › وَعَنِ ا مع کل 
الأطاءء وعن عض الفلاسقة ) ) 

«(خَوَاجَة): ل قل أَحَد اَن اعيدَالّ ليرام Nl‏ ارگ هر 
الحَياهٌء ل تالوا: الأول رط في حُصولها للحبران » وَالّاني غو 

َلْتُ: رَظاوِر َفْظ «المُحَصل» ک«الکاتبی 


وي «المَْخّص): د هی | ة الٿي کسكعد : اا لول و ئ ال 
وَالحَركة الإرًاوئة. 


ا EA‏ : م ه2 TEE x‏ م gr‏ ر ت 
وي «المخصل»: احتج (ابن سينا» بان العضو المَمفلوجَ حي » فحياته إمًا 


a 


0 م‎ 3 e ا‎ o 

e NS‏ أو وة الشْلِية» أو كالتٌ» والأؤل باط لان العضر 
o 0 0 1‏ ر0 4 

ا ليس له قوَة الحس والحركة» الثاني باطل لن فر الغْذِية قد تبط 


(1) آو معنى... والحركة بها: لبس في (ع). 
(۲) راجع المفصل في شرح المحصل (ق٥٤‏ إب). 
)۳( وعن بعضهم ٠...‏ الفلاسفة: ليس في (ع):. 
)٤(‏ لڀست في (ع). 


٤ 


REE 1‏ ی و ی ی ی ی ی ی چ وھ کی چ > ا —. 


و جه > ب الفضل الفالكة ق الكبفا ‏ 


ر ي 2 ر 0 e‏ ص ر ۳ سر صر : سر 7 
م E OS E LT‏ 
۰ + و ر 0م َه 4 ر ٥‏ ر ر ر و o‏ 
ررده (القَخْرُ» بأن مَعْتى كرن العضو المفلوح حيا بقاءُ قو التغذية 
i‏ 2 سے صم 0 سر سے ا کر سے سر E‏ 2 
قؤله: «تبطل هله القوة مح بقاع الحَياة) » فلتا: لا نسّلم؛ لجراز بقاءِ القوة 
عَاجرَّة عن الفعا 
RT i 0‏ ا ا 6 ا 
قوله: «الغاذية حاصلة للنبات)» فلتا: أنت توافقتا على أن غاذية النہات 


رالحيران مخكلمان بالماهية والتوعية» وَالمُختلقاث لا يجب اشترًاكها في 
و 1( ۰ 
الاحکام 


۴ a «قتًا: ل لجواز بقاء الق‎ E (خوَاجَة‎ e 
E د و‎ : 
الفغل»» بقؤله: «حَذا عير وارد لاله بريد بالك رة الباقية الفرة الى تدر عله‎ 
بهوله عر وارد 1 له درب‎ 4 


0 


هذا الاأثر بالفغل» وإلا بى e E‏ و 
لها عَاجرّة عن الإخساس والڪركة. 

EEL‏ را بقۍ ٠۰۰۰‏ الى آخره في غير نة" 
Ss‏ 


ر 


وعبر کر «اليْضاوي» عَنْ عن جَوَاب «القخر» بقوله: ومع بان ع 


بسكلزم عَدَمَ القَوًة لجاز أن بها عل وء PN RE‏ 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷٦‏ - .)٦۸‏ 

(۲) راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص .)٦۸‏ 

(۳) وفي النص المطبوع: وإلا ففي العضو المفلوج أيضا قوة الحس والحركة باقية. (تلخيص 
ال ن 0 


سے 


4 0 ۴ ف اوش 0 ي صر سے‎ ٠ ر‎ 2z 
ري «(المحخصل): البنية ليست شرّطا لوجود الحياة» خلافا للمعتزلة‎ 
۰ وًالملاسقًة.‎ 


«(الکاتءُ ١‏ البثية عند شارطها من المتكلرين جوع E‏ 
و آ5 0 
کون السرا يِن أقل ينهاء وَين الفلاسمَة الجسم المر E‏ 


ا 


((فيه): ا ا قَامَتُ پالم رَاتْحَدَتُ بمَحالّ دة » رَه 
و E‏ کڈ ر سر ر 4 3 صر وه ر 
محال » ون تَعَدَدَثُ لك لتمائلِ الا جراءِ الموجب لوقف يّامها ہڄزءٍ على 
مرا ا 3 و ت 
تايها بجڙء خر ضرورة شزط البنية في قيامهاء فپدور. 

(9 ا‎ IM 0 1 o : 

«البيضاوي»: ((فيه نطرّ) .٠‏ 

لت: عله بريد الدورَ المَعي » وهو ممن . 

و 


رر و o A « ١‏ ۰ سر o‏ ھ ° 407 ب م 30 4 
ورده «الکاتب» بقوله: بالمجمرع من حيث هو ف 


ار 


.)٠۳ص( طوالع الأنوار للبیضاوي‎ )١( 


(۲) المحصل للفخر الرازي (ص1۷ -1۸). 


(۳) المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق٤/).‏ 

.)٠۲ص( طوالع الأنوار للبيضاوي‎ )٤( 

(ه) قال الكاتبي: ولقائل آن بقول: Aiea‏ 
حيث هو مجموع . (المفصل في شرح المحصل »› ق٦٤/).‏ 


RR A1 


الفصل الفالث؛ في الكيف ‏ 


ر و E e‏ 
ويرد ملع قر صِفَة قوم يموع ؛ ۽ لما فى التالبف . 


رفي کون الوت 2 وجو ودا نابل ا الضديْن» او عَدَ عدوي 
مر عَم الحاو عا ين أيه الحياةء ايله تاب الكدم والملكة؛ كفل 


«الکاتی» مع عير و راحد من المتكلمينَ » مُحكَجُينَ قله تَعالى: لاق اموت 
وال [الملك: ۲] » والفلاسفة OT TS‏ 


)١(‏ قال الإمام ابن عرفة: وفي تفسير قوله تعالى: لوڪ ڪن موا # |البقرة: ٨۸‏ فيه دلیل على 
أن الموت أمر علمي » فإنه Eh‏ حالة كونهم عدمًا صرقاء 
والوجود لا يجامع العدم على المشهور» وإنما يجارع وجودا مثله. (تقييد الأبي» ج٠‏ /إص 
٠‏ تحفیق د. المناعي). وفي تفسیر قوله تعالی: کل فی اهارت [الأنبیاء: :]٠١‏ 
فيه دليل على أن الموت أمر وجودي » وعلى أن النفس باقية بعد الموت بإبقاء الله تعالى 
لأنها إذا ذاقت الموت فهي ذائفة حينئد» والعدم لا يلوق موتا (تقييد الأبي» ص٠٠‏ . 
تحقیق د. الزار) وفي تفسیر قوله تعالی: وهو اأزى ّي يميت 4 [المؤمنون: ٠ :]۸٠‏ 
دلیل على آن الموث أمر وجودي لخروج الآية مخرج الامتنان » والامتنان إنما بقع بالوجود 
لا ٻالعدم» أو لأن الموت تفريق الأعضاء» والتفريق آمر وجودي . (تقييد الأبي» ص ۰۱۸۷ 
تحقیق د. الزار) وفي تفسیر قوله تعالی: ل تفي ذَايمَةٌ المرب [العنكبوت: :]٥۷‏ 
«وإطلاق لفظ الذوق على الموت دليل على أنها أمر وجودي» وهو مذهب الأشعرية وأكثر 
أتباعهم المتأخرين » خلافا للمعتزلة » وعليه أنشدوا: 

تخالف الناس حتى لا اتفاق لهم إلا على شجب والخلف في شجب 
وال فيه هل هو مر وجودې او عدمي). (تقييد السلاوي› ص ٣٣۰‏ 
نقله د. الزار في تحقيقه لقييد الأبي) 
وفې لفسير قوله 8 فل اھ ییک 4ے ییک [الجائية: :]۲٠‏ «في الآبة دليل على آن 
الموت أمر وجودي بناء على أن العدم لا يكون آئرا للقدرة القديمة » وقبل بصحة ذلك في 
العدم الإضافي . (راجع تقييد الأبي » ص ٦۳١‏ › تحقيق د. الزار). 
٤ (۲(‏ ا ف ا ا 


i +‏ م 0+ ا 2 : ا ا 
(فيها): من الكيفيات المختصة بذوات الأفس ‏ المسَمًاة الال وَالمَلكة ۔ 


ا 


8 ر ر 
2ه 2 2 ۲ ا ر ا 9ر ه۵ 6 سے of‏ سے سے 4 
ٴلت: يي ٠‏ ا حده لتعذر إدرَاك چنسد الاو ت او لتصوره 


0 


€ 0 1% کس ٢ہ‏ راص م 3 ۰ 
E‏ يره لا بعلم إلا پو فلو علم يره دار ٬‏ ولان علمي بوجودي 
TORO DOS ۹‏ و کر چ ا و 
وجزء التصديق الضروري ضروري» ٿالثها: إنما يعرف 


ECA القت م عن بعضهم › الامدئ)( عن عض‎ +١ 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۹٠۳).‏ 

(۲) في (ا) و (ق)؛ في. 

(۳) لېست في (ع). 

8 من عل امتداع الح بناء على عدم الإحاطة بجدسه الأأقرب» فإنا‎ pe قال المقترح:‎ )٤( 
أن السواد لون ومعتًى » فالمعنوية بة جنس أبعد» واللولية جنس أقرب» ولا بعلم في العلم إلا‎ 
المعدوية » والجدس الذي نسبتة إليه نسبة اللونية إلى السواد غير مفهوم. وهذا القائل بقول:‎ 
.)١۷ (شرح الإرشاد» ص‎ ٠ . الحد الحقيقيٌ لابد فيه من الجدس الأقرب والفصل‎ 

)٥(‏ قال الآمدې: e‏ : العلم بالعلم بديهي ؛ لأن ما عدا العلم لا يعرف إلا بالعلم» فلو 
کان غپره ا له لکان دورا» ولان الإنسان بعلم بالضرورة وجود نفسه› والعلم أل 
تصوري هذا التصديق البديهي » وما يتوقف عليه البديهي پکون بدپهيا» فتصور العلم بدپهي. 
(آبکار الأفکار » ج۱ /ٍصٍ۱۹). 


ت ج ا چ کے 


ر 
2 


2 صر 


رر ت ETO‏ که 3 ا ار ا م EC:‏ 
ورد (الامدي) الثاني ي «(ابکار الافكار) بان الدورَ إنمَا ارم اا لو 


+ 
اسر 


نْحَصَرَ التحديد بالحارج» ولس كذلكَ ضرورة» 
ضر نے It“‏ ۾ کے ر ۹ ن f‏ س 2 م 
ی کت کت ن ر ن على ر 
ا ف e de‏ 


2 


0 سے 


زرده فی 0 بن وَقف عير العلم عليه نما هو من حَيْث کونه 


ع 


صر 
لے 
لی صر 
ر 3 22 سے و و 


a ک‎ n al 
٠ متَعَلقا له وَوَفْف الولْم ءَ عليه من حَيْت کوله صفة ممَيرَة له عن غيره‎ 


o‏ و 
کال : a E‏ 


التصوركة بديهي لوقوع التسمة الجديهية هما ؛ إذ لا مى للقَضِية المديهية ر 

(۱) قال الغزالي: نقدر على شرح معنى العلم بتقسيم وملال... (المستصفى من علم الأصول» 
ج۱ /إص۷۷). 

(۲) قال إمام الحرمين: الرأي السديد عندنا أن نوصل ! إل درك حقيقة العلم بمباحثة نبغي بها ميز 
مطلوبنا مما ليس منه» فإذا اننقضت الحواشي وضاق موضع ا حاولنا مصادفة المقصد 
جهدنا. (البرهان في أصول الفقه » ج۱ /ص‌۱۱۹- .)٠١١‏ 

(۳) شرح الإرشاد للمقترح » (ص ۳۷). 

)٤(‏ ليست في (ق). 

E راجع گار ا للآمدي‎ (٥) 

)٠(‏ قال الآمدي: جهة توقف غير العلم على العلم من جهة كون العلم ! ا ا العلم 
على الغير لا من جهة كون ذلك الغير إدراكا للعلم» بل من جهة كونه صفة مميزة له عما 
سواه» ومع احتلاف جهة التوقف فلا دور. (الإحكام في أصول الأحكام» ج٠/إص٥٠۲؟).‏ 


۹۹ 


الباب الثاني: ف المقولات 


ما إا حَصَل العلم E Cg E‏ 
علمت المفرَدات بالجديهة ا بالتظر» وَلهَدا ن التفس أحد ا اٿ في 
المكال nk‏ بالتس عير یھ . 


َ و 2 0 

راحتصر «(ابن الحاجب» بقوله: «(اجیبٌ ا ٠‏ يلرم من حصول اھ 
ہب ۋ ود2 0۶ و 0 
تصوره »› او تدم كَصوروِ) 

س 8 Eg‏ و سے 0 سے E‏ ¢ 

وزاد: e‏ ل لو کان ضرورد لکان بسيطا؛ ٳذ هو مَعَْاه» ويرم أر 
)۳( 
کون ک معْتی علمًا) ْ 

رلا ۳ هذا البَحْتَ 

و ( و E‏ و رم ر ت 
وو 0 


0 وکل ا والثانية با نه ذا کان ضرُوربًا» م صدق ن 
ص ۹ 2 0 و ر e 2 ۶٩‏ و ر 0م ر و ى 7 
بسڀط › لزم صدف: «(کل مَعنى علم) وإلا كان المَعتى عم ينه ۰ eT‏ 


(1) راجع بكار الأفكار للآمدي » (ج٠/إص١۲)‏ والإحكام في أصول الأحكام له (ج١/إص٦۲).‏ 

(۲( مختصر المنتهى لابن الحاجب » ضمن شرح العضد وحواشيه (ج١/إص١١١).‏ 

(۳) مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن شرح العضد وحواشيه (ج١/ص١۱۸)‏ قال السيد 
الجرجاني: نقریرہ آن العلم لو کان ضروریا لکان بسیطًاء ولو کان بسیطا لکان کل معنی 
علما» پننج: لو کان ضروريا لكان كل معنى علما» ثم يسشى نقيض النالي النتبجة ليثبت 
المطلوب. بيان الملازمة الأولى أن معنى الضروري على اصطلاح المصنف هو البسبط 


عقلا» آې: هما متلازمان مسساويان» وبيان الملازمة الثانبة أن حصول المعنى ذاتي للعلم» 


إذ لو ارتفع مفهوم المعنى عن الذهن لارتفع ماهية العلم عنه. وأما بطلان اللازم فلأن 
المعنى الحاصل للعلم قد بكون ظنا وجهلا مركبا وتقليدا وشكا وَوهما. (راجع حاشية 
الجرجاني على شرح العضد على المختصر (ج١/إص .)۱۸١‏ 

) في (أ): جزئه.‎ )٤( 


e er 


ار 


فڵى: کک بک کدی کزررک کاک رر گرو : جرتيهِ بديهيين › 


E 


رکس مطل ارقف مَانعا م الهدَاهَة » ونما َمْتَعُهَا کون المُتوقف عَليهِ تَظرئًا. 


فى «المُخص» في ذكر حقيقة ية العم ما كصه: واي قف عليه اديه 
e ( fo‏ 0 6 

ت 2 ر 4 ص 1 سے صر ر 7 م ر ا ر م ا ص 

ويله في کلام َير وَاجِ٬‏ وَمِنَ الَُنِ آن يِن التصورَات المديوية ما هر 


ہ0 


عير العلّم» کالتفي رالإقماج حسما دکروه» يلرم“ ۔ على ما اله من جَدَاهَة 


ب 


م 
ا 


0 و 


عبر العم TS‏ غير َير الولم. 


ETN ANT Oa E O SO 
ورد «الآمدئ» الثالت بملزومية التقسيم مير الافسام عما اشتركت‎ 


(۱) ورده... پثرکب؛ ليس في (ق). 

(۲) ليست في (آ). 

(۳) قال الفخر: تلخيص القول في ماهية العلم آنا نعلم الور د ا و ر 
ووجودنا ووجود لذائنا ووجود آلامنا» ونميّز بينه وبين سائر أحوالنا النفسانية > وذلك 
بتوقف على تصور ماهية العلم› والذې يتوقف عليه البدیهي آولی أن یکون بديهيا» فتصور 
العلم بديهي . (الملخص» ق۲١٠٠/ب‏ ۔ ق١١٠/).‏ 

)٤(‏ في (ق): فيازمه. 

)٥(‏ في (آ): تمير. 

)٦(‏ نص كلام الآمدي: منهم من قال: بيان طرق تعريفه إنما هو بالقسمة والمثال» كإمام 
الحرمين والغزالي. وهو غير سديد؛ فإن القسمة إن لم تكن مفيدة لتمييزه عما سواه فليست= 


الہاب الثاني: في المقولات 


ر ر 


و مرَادَهَمَا الد الحقيقي › والتقسيم د قد کون 


رم وممیز 
وغ د «ابنِ لعب س مع حدو و بعشرو لالإمام» ۰ هو مفتضی 
قؤله في «البُرْمَان» ) 


ر a‏ 
وزنف ي «الشايل» حدود المتقدمين ل ک(ا شري ر«الأشكاذ)» 


ص 0 2 
e (٤‏ س م 


و 

رَصَوب تَعريقه «للقاضي» باه معرفة E‏ »و 
على ذكر المَعْرة. 

ا 70 ور 0). ا 8 0 kK E‏ ا 

وقال «(السمتاز ني ادش :د المَعلوم لان الاقتصار عله لا فيد 


رفي ذکرهِ رَد قول رة ولم ل غلم 05 


کک «الإمام) بأن المعرفة ل ل تفد مققصراً عَلَيْهَ ل تقد مح ذکر 


la.‏ كانت مميزة له عما سواه فلا معنى للتحدید بالرسم سوى هذا. (الإحكام في 
أصول الأحكام» ج١‏ /ص٥٠؟).‏ 

) في (أ): لعسره.‎ )١( 

(۲) مختصر المنتهى لابن الحاجب» ضمن شرح العضد وحواشيه (ج٠‏ /إص١١١).‏ 

(۳) البرهان في آصول الفقه » للجوپني (ج۱/ص۱۱۹-١٠٠).‏ 

.)٠٤ص( ذكر الباقلاني هذا الحد في كناب الإنصاف (ص۳١)» وفي التمهيد‎ )٤( 

(ه) هذا غير موجود في الجزء المطبوع من الشامل» وهو في اختصاره لابن الأمير (ج١/‏ 


ص٤‏ ۲۹). 
)٦(‏ ذکر اہو جعفر السمناني حد القاضي الباقلاني للعلم فى كتابه البيان عن أصول الإيمان (ص 
۲( ) 


(۷) ليست في (ق). 


f ery 


_ . الفصل الفالث: في الكيف 


و e‏ ر 
المَعْلوم» وَبأن التَعَرّض لإبْطَال قول E‏ 
ا او ره 0 
ولق عا لولم لديم أنه 
4 «المفترح) . 


راد «الفهري» َه آنه ال: و سَْلْتُ ُن المَعْركة فَلْتُ: هي العِلم» لر 


جه السائل كل العارات فَسحمًا سحْمًا. 


ا ا 0 8 0 
فال : تصرح نه بانه حل لظ 


2 ح2 . کی ۶ رث ا ° ۴ ا ا < ي r‏ 


ا 

وڪره وائ المعترلة باه اتقاد الشئء لى ما م رد باعنقاد 
المقلد کرادوا: مَعَ طمانية ي التفس. E‏ َة بعد نض ايء | 
2 کرادوا: رَد َف ر ضرُورَة و ت ورده بخروج للم 
بالمسشکجیلات ٤‏ رَعلم الارئ بعد رَدهم فيه ˆ بالبرهًان . 


ا 


ل «ابنِ الحاجب»: راص الحدود: صفة توجب ييز N‏ ا 


(۱) راجع مختصر الشامل لاہن الاأمیر (ج۱/ص٤۲۹).‏ 
(۲) راجع مختصر الشامل لاہن الأمیر (ج۱/ص٤۲۹).‏ 
(۳) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۳۸). 

.)٠٥ ١ شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٤( 
.)٤١ص( راجع شرح الإرشاد للمقثرح‎ )٥( 

)٩(‏ في (ا): غير. 

(۷) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۴٤‏ - .)٤٤‏ 


A 


الباب الثالي: في المقولات 


اللقيدن ٠‏ هر اختصار قزل «الأمدت: «المخعاءٌ في حدو آله عبار ڪن 
ور د۶ ل ال في ا : ممما ا سواه کک ل ا كوه على غير 
الوه الذي 2 عليه . 


فلت: برج عَنه العلْمُ الحَادي ؛ لاحتماله ب نا . 

oړ‎ ^~ ى و‎ rT ص ¢ 2 2 رت ب و‎ tov 

قوله: وَأجيبَ بان الج إا عل بالعادة أ ڪجه ل ا 
مول ذبا صرُورة» وهو المْرَادٌء وَمَعْتى التجويز العَفلي: َو در لم يْرَمْ ون 


(1) قال التفتازائي: معنى عدم احتماله النقيض هو أن العقل لا يجرْرُ بوجه من الوجوه كون 
الواقع في نفس الأمر نقيض ذلك الحكم» وإن كان من الأمور الممكنة» كما إذا شاهد 
حركة زید وبپاض جسمه» فائه لا يجوز ألبة في ذلك الوقت کون زید ساکنا والجسم 

ا بل يقطع بأن الواقع هو هذه السبة لا غير والعلوم العادية من هذا القبيل » بخلاف 
ما إذا اعتفده اعتقادا جازما لا بموجب فإنه لا يمتنع أن يظهر الأمر على خلاف معتقده. 
حاشية على شرح العضد على مختصر ابن الحاجب » جا /إص٦۱۸).‏ 

(۲) مختصر المتهى لابن الحاجب› شس العضد وحواشيه e‏ قال السيد 
الجرجاني: حاصله ان العلم صفة قائمة ا متعافا بشي ء» وچب کون fv‏ 
لمتل ديزا لا يحمل ذلك المع يف ذلك ابيز (حاشية Ne‏ 

مختصر ابن الحاجب» ج۱ /ص۱۸۷). 

(۳) في (آ): تميزا. 

)٤(‏ راجع الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (ج٠/ص٠۲)‏ وأبكار الأفكار له» 
(ج۱/ص ٠‏ ۲(. 

)٥(‏ قال ابن الحاجب: «(واعترضص بالعلوم العادية» فإنها تستلزم جواز النقيض عفلا». قال 
ا الحدٌ بالعلم بالأمور العادية » ككون الجبل حجراء فإنه علث» 
ويحتمل النقيض لجواز انقلاب الجبل ذهبا مثلا؛ لتجائس الجواهر واسنوائها في قول 
الصفاٽ › مح ثبوت القادر المخدار» وهما پوڄبان جواز ذلك. (مختصر المنتهى لابن 
الحاجب » ضمن شرح العضد وحواشيه (ج١/ص٤۱۸).‏ 


RR ot 


نے کے ا ےد چ ےچ 


الفصل الغالث: في الكيف 


فلت: برید: وَل فخ هدا الَجويڙ في ويه مَعلوما و ا 
ل ع : E‏ اة لا تمل وقوع قبضه قبضه ا 
leê J REE‏ ا 

ويرد زویو افوتاع لولم بطي النڃڙة ِن ڪٿ زه ا 
مارك الم جوت السَّيء عَادَة للم بِعَدَمِه؛ لان الكارق لِلمَادَة إن امع 
اوم بوه لزم EE‏ لعل بالمعتاو“؟ لا تمل 


و 4 0 ا ا a‏ ا 
وقوع التفيض پل تجوز وفوعه فط زهو لا فدح في كوه معلوما عادة» لزم 


ر 
س و 


ارك رنه الم بوت ا اة لولم يعدم 3 بوه رَذَلكَ e‏ فيامّله. 


إن فيل : المستحيل مقارة امال اقيض > جين العم بالشيء اة 


o 


6 


(۱) مختصر المنتهى لابن الحاجب » ضمن شرح العضد وحواشيه (ج٠/ص٤۱۸).‏ 

(۲) زاد في (ع): تمیز. 

(۳) قال العضد الأيجي: وأجاب بالمنع » وأسند بأن الشيء يمتنع أن يكون في الزمن الواحد 
حجرا ذهبا بالضرورة» فإذا علم بالعادة کونه حجر في وقت استحال أن پکون في ذلك 
الوقت ذهباء وإذا علم کونه حجرا دائما استحال آن يکون ذهبا في شيء من الأوقاٽ› 
ونفي احتمال النقيض في نفس الأمر في جەین العلوم ضروري. نعم إنه يحدمل النقيض 
ہمعنی أنه لو قدّر بدله نقيضه لم يلزم منه محال لنفسه » وذلك لا پوجب الاحتمال» كما في 
حصول الجسم في حیزه واختصاصه بحرکته وسکونه إذا علم بالحس » فانه لو قدر نقيضه 
في ذلك الوقت لم يلزم منه محالّ» مع أن نقيضه في ذلك الوقت غير محتمل. (شرح 
مختصر ابن الحاجب » ج١‏ /ص٤۱۸).‏ 

)٤(‏ زاد في مختصر آصول الفقه: وهو الصال أجزاء القمر٠‏ (ص۷): 

(٥)‏ زاد في مختصر آصول الفقه: معجزة. (ص۷). 


f ro 9 


َاللْمٌ ٍ بانْشمًاة ق القمر مكلا الي هو 
أجرَائ؛ لمعه بالولم الاي 


e‏ ص 
قلت: المخدود: مطلق العم الحادي» مِنْ عير زِ نسب إلى شخص دون 
ا او الورق ز باتصًال آجراء 7 جِينَ انشقاقهِ لِمَنْ هر 


م 
2 


ڪال ِن بالجاز ی بالگعر ج حپتل ا بعَدَم ف مع ثبوت 


اْشقَاقه ء يللم په من حيْت کونه 8 


ا 0 و ر 3 ۾ 0 E‏ م 2 
E + 4 0‏ 1 ۴ ھ۶ ر of‏ ر o‏ 1 
ص سر و ر ٣ O‏ 3 4 2 9 0 
ود ا ما شما لدي 5 ف صف متعلفة غير مرثرة» لا منم کون 


E ا‎ 


«الآمدي»: الت الفَلايِمَة: الم الع صُورَة مُسَاوية للمغلوم فى 


ص 
ص 


3 و + رت )0( e‏ 4 9 0 
OL‏ مثله ي «المحصل» . وخلله وَاضح لسن الارء والعالم 


(1) قال الإمام ابن عرفة هنا في مختصر أصول الفقه: واستيفاء الفول فيه في مختصرنا الكلامي . 
(ص۷) ومن أول هذه المسألة إلى هنا مذكور فى مختصر أصول الفقه. 

(۲) في (آ): تشمل. ۰ 

(۳) مفردا: ليست في (). وإن أريد... مفرداً: ليس في (ع). 

)٤(‏ راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۱۹). 

)٠(‏ المحصل للفخر الرازي (ص14). 

)٦(‏ في (أ): لألحل. 


ی ا 


الفصل الفالث: في الكيف 


ر 


Tr EE 2 َ 9‏ ت ۹ و لے ت 
وفې «المُكَخص»: رور علمَتا پالسماء رالازض › رو جودتًا› 


صر 2 سرو ص ص ر ر وو ری اھ سر سرن مر E‏ م 0 ا ر r‏ شر وما 
۰ اتتا CE O E‏ 


ان ر 


E, :‏ ر e ٢ {of‏ 
يرقف على صر ماه هة العلم» YS‏ عليه البديهي اولى آن ڀُکون 
a‏ 


ص ا e‏ کے س 0 ® سے 9 0 
وي «(المُحَصل»: | ختجوا بانا نمَير بَعْض المَعْلومات عَنْ بَعْض› 


2 


سے ل 2 ا م 
والتفييز في النفي اصرف مُحال» ودا لَمْ يكن المَعْلوم تابتا في الحارج فهر 


0 


ٳذاً في الڏهُن. 


سر 


ي س رد 
بطل بمازوویه کون العالم پالحَرَارَة رالود وباردا. و رة 0 
ا : a‏ ل ِن e‏ المکال ي ماهنه و لزم E‏ رالا فهر 


(as7 
. ۵ ېر‎ 


4+ 


I 7 


د 
عد دراه كاتا قبله» : ا لم يكن صورة المذرَا 


E‏ «الإمام: ۳ کان الإذْرَ ول هة المَذْرّك لِلمذرك 


(۱) في (ع): توقف. 

(۲) الملخص للفخر الرازي» ( ق۲٠٠‏ /ب ۔ ق١١٠٠/آ).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۹٦).‏ 

)٤(‏ أي الفخر الرازي. وقاله في الملخص تفريعا على القول بالانطباع ن الإدراك ليس نفس 
الصورة. وهذا نصه: لو كان الإدراك نفس حصول ماهية المدرّك في المدرك لكان الجماد 
الموصوف بالسواد مدرکا له » والتالې ظاهر الفساد فالمقدم مثله. (ق۲١٠/آ).‏ 


OV 


الباب. الغان: ف المفولات 


VDE sS A و‎ 2 


کان الجَماد المَوْصوف بالسواد مدرکا له 


س r‏ صر ر م ر 0 كھ 


ا ا 4 2 )۷ ص ل سے ر ۶ 

e E RC E E 
| 2 E 
. عَنْ كل اللواجق الخَارجية في الذات المُجَرَدة عن الماد‎ 


صر r‏ 
وا 2 1 4 


وتال آبْضًا: إا َع م داتتاء مع عَدَم صورتها فيها؛ ولا ارم 
1 0 

فلا : تلم روم الجاع ا المُذرك دات مجردة مشخصة» 
e‏ به دَلكَ اص مُجَر ا عن المْسَحْصَاتِ الخارجية. 

رم ند شش أ اال إلا شل بعاد التفس بالمَعقّول» وهو باط 
لما عرف يِن إبْطًال الاتحاو". 


کہ 


«البسًا وې): الحَق انهه م ن قَصدوا بالصورَ ما بشبه المتسيلَ ذ فى المرا 
e‏ س o‏ 
فمل ٤‏ وان آرادوا م کار الحارجي في ام المَاهية اط لانم 
عرض“ والمتصور ۴ کون ll‏ وَالشّيْءٌ َد َا ر OS CE‏ لو سے مر فيه فيه 
و 6 ر 4 £ )¥( 
مثله لزم اجتماع الرثليْن .. 

و 0 ا 2 وي صر سے 

فلت: قوله: «إن قصدوا بالصورَة ما يشبه المتَحَيلَ فى المرآة 
)١(‏ زاد الأئير: والتالې كاذب » فالمقدم مله . (كشف الحقائق » مخ /ص۱١٠).‏ 
(۲( فض El‏ حضور . ( کشف الحقائق » مخ /إأص١١٠).‏ 
© الا فلا برد عليه الجماد الموصوف بالسواد. (كشف الحقائق » مخ /إص١١٠).‏ 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲٠٠/ب).‏ 
E (٥)‏ ى لأثير الدين الآبهري ۰( مځ /ص۱١٠۔ .)٠١١‏ 


(۷) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۳). 


ا 


الفصل الفالث: في الكيف 


۳ ن سر ۱ سر u‏ 4 سے اکر بپ اہ ور ې ااا e:‏ ۵ و مر 
تمختمل» بشتضى السك فى دَلك» ومفتضى أفرَالهم ومنتهی أبْحَاثهمْ أن هذا 


(^ 
= 


سے اسر سے 8 چ اچ PE‏ ز٣‏ مھ 5 4 
وَالعَجَب من شکه في ذلك › ا 


e IE Ên rs 9‏ 
فروعهِ في حلول الصورَة العفَلية في ماده ما هي صر مني 


ll‏ لاتا ع E‏ په بيه في e‏ له في فصل الولم: 
(٤) ّ e Ra a‏ 
الصورَة العَفلية عرض کک مَوْجُودة في الحال» لا في مَوؤضوع“. 


سے 


or 


I STS‏ هدا سالا لقولی: للم 
جود صُورَة المَعْلوم في الحالِم. 


رَدكَرَهُ في «المَُخُص» شالا على قوْلهمٌ: | eT‏ 
در قل ((فيه): الجوهر جنس لما کسه A‏ لذي ھ جوهر 


ر م ہم یلار 


جو هر دان له» والمتعقل ت كوه صورَة مساو e‏ فی مام 
مَاهينه › الصو 0 حن ˆ كونها قله جوه هر ا شىء من مِنَ الجوهر 
بعَرَض» الصورة الحَفْلية ليست عرض . 


(1) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۳). 

(۲) لفط البيضاوي: فرعان على القول بالصورة» الأول: الصورة العقلية تفارقها الخارجية في 
أنها محسوسة ومتمانعة وممتنعة الحلول في مادة ما هي أصغر منها. (طوالع الأنوار» ص 
). ) 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۳١).‏ 

./٠٠١ هذا ٿلخيص لما في الملخص للفخر الرازي»›‎ )٤( 

(ه) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۳). 

.)أ/٠٠٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي»‎ )٩( 


oq 9 


2 2 


ضوع › وجوه لاا َو وُجدَٺ في الاأَعْيانِ کات ل في كؤشوع» کا فلا ماقا 
IT N‏ 
رده وله الِلْمٌ الصرُوري حَاصِل بان الور الذهْيية لَيْسَٺ مساو 
لار ج 


ال «الببْضاوي»: «رَالشرءء قد ضور تسه » لو حَصل ذ يه د ْله رم 
اجماع | لعْليْن 0 
ف: : جعل اء ازا اا ر العلم ٍ ہما دک بواسطة م جَرَم 


صر 


به مِنْ صر الإنْسان" كفس سه وَجَعَلَهُ في «المَُخَص» زم لَصَورِ الإنْسَان 


ص 


i e aS‏ با کر ابعل به كَصَود الان 


(۱) فکونه... موضوع: ليس في (ق). 

(۲) في (ق): ٻذاته. 

(۴) في (أ): التعقل . 

.)أ/٠٠١٠١ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

)٠(‏ لفظ الفخر في الملخص: «وبالجملة» فالعلم الضروري حاصل بأن الكيفية الحاصلة في 
النفس التي لا تحس ليست مساوية للإنسان الموجود في الخارج في تمام الماهية. 
(ق٥٥٠/).‏ 

(0) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص4۳). 

(۷) في (ق): من تفسير العلم. 


) ا ا ج ې السال في‎ ٠" ا العفلية ء ,2 ې العقل‎ a 


ا 
.سس مچ یی کنن ت :ست مت ت نے نائ نحت ق دا د 


E N a 
لان الحَاصِلَ له إن کے کان ذلك لمیر‎ 


مام مهه فيْرَم اجتماع المْليّن» ون کا 


سے 


3 ج سر ار 


E E‏ حَصَرَ ده اهي 


ا و ر ۶ 
عزده ماهية مجر دة اة » 0 لْرَم من 
السا کر et‏ ر 0 MI‏ 2 ا و 
e gS‏ 
Aro” ۵‏ 0 کے لے ص 2 ا و ےہ 
تاو وة الي لا بنع كفس ترا من الشركة بيد رائو. فیکون یا 


يدان و ەر ي 2ر a Bf‏ العاقلّ و الو 4 e‏ لا من 
ادبن ر ن الك بهذا الاعتبار صح 0 ا راثك . 


02 


د 0 اش ص ضر ر ت ص و 
قلت ت صحة إضصافة دات الونسَانٍ له وَذات المحاطب له مله 
عدي معاد EE‏ ا 2 و الحقيقي . 


* ڪن ن الولو ۰ ل ب ۴ ر لأفرين م 
x‏ ا لک أ ن تز: علا لکیء کر یرہ وت ذلك فلا 
)١(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠/ب).‏ 
(۲) نقله الفخر الرازي في الملخص (ق١٠٠٠/ب).‏ 


(۳) أي: الفخر الرازي في الملخص (ق١١٠٠/).‏ 
)٤(‏ في الملخص: الفيدين . (ق١١٠/أ).‏ 


٢ 9 


الباب الثاني: في المقولات 


د اص م 
ارم حه کون الشيء عِلة تسه 

رمن الثانى أن ذلك گافي في گڙنِ ذلك لمجو الما پکل من تید 
ليه لا يکون الما تفهِ» پل كل يِن جُزئييء اا في كوو عَالِما تفه 


سے ہے 


ا ا 0 ك 2 
فالإشکال قايِم. هذا مى الول فبه» وَل ضفو الكلام إلا بالترّام إضافة 


E ا‎ 


ا 0 r ٠ 3 io‏ 8 م ا ص ګ )۲( کے ور ۶ و 

وقول «الببْصاوي): «لا بقال: العافل وَالمَعقول واحد...) » هو متقدم 
قول «المُخصٍ»: «وَإِنْ كان تفس داته...). 

رَرَده في ا لزم إ إصاكة الشئء إلى كفسه»» ولا قال في 


صر ص 


آ ان رل راا ا پارام إصاكة الشرءء إلى فسه» 


ل «البَيْصاوي» على صكة القَول امَف بقّوله: «لأن العاف 
م الذي حضره a‏ مجر د 3 رَه آءَ ک من الذى ضر عنده ما ابره » هر 
مكدم قول «المخص» حسما قدمتاه. 

رَجَراتٰ «البنْضا وې عن کون العاقلِ وَالمَعْقّول ادا ر قوله: لن 


ور و 2 


6 وسا ت 2 م 0 ص 
a N‏ «المُكَخَص» بِقَوْل وله «لَزم إصافة 


.)/٠٠١١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 
.)٩۳ص( طوالع الأنوار للبيضاوي‎ )۲( 

(۳) الملخص للفخر الرازي (ق١٠٠٠/ب).‏ 
)٤(‏ في (ع): لنفسه. 

(ه) في (ق): المقول. 


الفصل الثالث: في الكيف 


a‏ ون عَقَلَ داه 
a2‏ 0 م ر 9 2 ور 0 ۴ 
ا ع TT‏ رض 


ال ت iê‏ م ba‏ 


سر + )۱( 0۹ 0 4 f2 Tf‏ و ة 2 
رفي“ كؤنهمَا وَصفين و في الخارج نظو . وكون الشئءِ عقلا 


es‏ أن بكرن هر فين ذلك لتاقل ؛ لأ العو ون العف اة حال 
ب دات ي الكاقل والمَعول» والوصافة عرض ؛ کون معَايرَة لات المَعروضص 


ّ 


م 2 عنها» کون الث قلا د رة مَعقو عقولا وَعَاقا بشجيل ن کون را 


ر و و و 2 0 0 و i‏ 
وي «الملخص): الشعورَ إصاكة قخصوضة بن الشاغر 


وَالمَشعُور به» وَالإصاة لا تكحقق إلا مع جود المكضابقين» ن عَلمَ الإْسان 


۳ و و وو 


سه SE‏ العم مع عَدَ عدم المَعْلوم في الأيانِ› لا a‏ 


وس۱ 
\ 


E رو 4 سے ر‎ ۳ ١ ۹ : 
: o a Sg e a 
ا 2 ص ++ جو‎ p 

uw 
2 و 0 ° اتر 1 ه4 شتا‎ 


E ~~ @ 2~‏ ۹ را 3 ر 
قَلْت: من هذا الكلام قال «الاثیر) ON‏ رف 


)١(‏ في (ع): وهل هما. 

(۲) ليست في (أ) و (ق). 

(۳) راجع EMAN‏ 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۳٠٠/‏ أ ب). 


9د ۳ @ 


أن النفس ال لبها حَصل Or‏ س TT‏ العم ھ م هو هله 
ا رَه اختبار e‏ وهر e‏ ) 


رفي (الم لمْحصل (: تيل : العلم في ٬‏ و ال 
وعرّاه «الکان نېي ) ا 


رر ےھ وو رر ث f ۴ Prr‏ 0 
ولعدده پتعدد د المَعْلومات E‏ پانه ه صح أن ن يعقل 
الات الم بأحَدِ المَعْلومين مع الذهُول عَنْ نها عَالمَةً بالتر ). 


ر 


سے ا ر ۶ + o7‏ چ ەر ەر ار 0 e‏ ر رر ر 
رفرره «فبها) في فصل بيان 2 التعقلات بقوله: لاإن الإضافة إلى أحد 


ا عير اللإضافة إ أف عير رادا َعَددّت الإشاقاٹ i.‏ 


ول «البنشاوي»: «وشکا تعقل الشئء O‏ هر ل فی 


ا ر 
f LS | IL al E, 0 2‏ 
«الملخص»: عفْل الإنْسَان 0 أن العلم حالة إضافية مشكل ؛ لن 
اسر ¥ ر 
e‏ ر ة م رم 9 4 u‏ 
% 0° ۰ »0 9 / ر 
إضافة الشيء إلى نفسو ين وجو وَاحد محال »› وَالقول پان الذات من حَيْث إتَه 
2 صر 
ر e 0 2 0 0: a‏ ‰ ار سے 9 و 0 er‏ ت 7 3 2 kK‏ چ 
عاقلة مغايرة لها ين حَبْث إنها معقولة فصحت الإصافة » صعيفٌ لان الإضاكة 
و سر 
کے ب ا i‏ 9 ر 2 ۴ 2 ا 
السا بالتعقل لما دو دهت على نر الجهتين اللتين هما العا 1 
ص j‏ ر ے + 


.)٠٥۲‌ص/ كشف الحقائق لاأثير الدين الأبهري (مخ‎ )١( 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص۹٦).‏ 

(۴) قال الكاتبي: هذا هو القول الثالث المنقول عن الشيخ. > (المفصل في شرح المحصل»› 
ق۷٤‏ /ب). 

)€( راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠۷).‏ 

.)٣۳۷ص/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 

() طوالع الأئوار للبيضاوي (ص٤۹).‏ 

(۷) ليست في (). 


الفصل الفالث: في الكيف 


ت 


والمغفولة - کاتتا سَاپقکين ڪَلَيها» كن کون السّيْء عاقلا وَمَعْمولاً مقف ڪَلَى 


I.‏ تحق التعقل» لَرِم ا 
ل ِي كن لولم صِمَة وجووية علق بالمَغْلوم» 
العالمة المكعلة اللوم أو الْطباعَ صورَة و المَعْلوم في العَالم» رَابعه 
ee‏ ؛ لتقل الأكر عَنِ «الأشعَريً»» و«المُحَص ل5٩‏ ڪه عن بَعضهم %4 
ر«الفخر ) م «الکانبي 0 عن «الشخ». 

O 0۶ 


فل «المُحَصل» کون تعلق للحَال لا أعرفه 

رفي «المُحَصل»: اموا في اللْم الواح جد هَل تخل پمَغلويْن 8 
«الکان بی : قال أ بو الحَسَنِ الباهلئ): جوز علق العم الحَادثِ 
رال «آبو ملصوز البَغْدَادي»: جب علق لم بمَعلو مين ؛ 5 م 


خیم کیا عم آل عام وو 


e 1‏ 
۾ أو 


%4 


و 
صفة دو چیب 
ا لل 


SIF yr 
احد‎ 


a ES 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١١٠/ب).‏ 

(۲( المحصل للفخر الرازي (ص۹٦).‏ 

(۳) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي(ق۷٤‏ /ب). 

)٤(‏ قال الخر: : ومنهم من قال: العلمٌ عرض يوجب العالمية » والعالمية حالة تتعلق بالمعلوم. 
(المحصل › ص۹٦).‏ 

(ه) المحصل للفخر الرازي (ص٠۷).‏ 


ل ا ا من اراد ذلك ٠.<‏ 


ر ر 


واد وما جار عِلْمٌ اهما مع جَهل الاَحر بتي عِلْمهُمَا بواسر 

«الآمدئي) عَنِ «الباهلئ): ag‏ في الضروري» i‏ التظري 

EEN 

وي «المُحَصل»: إ فسرَ ما وجب النعلى E‏ العم 
المكعلق بمْصادةق السَرَّادِ لذ علق هما ا يکن معا مَعَلقًا بمصادتهماء 
بطق المضادة 0 


AOSD 


8 الأَول: في «المَْخّْص»: | القَرق یز e‏ الصورّ ق العَقلية في الس » 
ولولو سائ الور في الج» أ ا جناي تايا والعطیم ينها ؟ 
الا ا N,‏ رول بځدوثِ لر وتس ٻالحَرَاس › 
والصورَة العَفْليةٌ بخلاف ذلك . | 


ر 


# القاني: «(فيه): ا العلة ك لکا لتلا بالا المنترع لها يِن 


2 ر 2 ( ار د کر 
جزئباته › حف عر ا افر اد ل د با کله ا علم 
یٹ کا 2 ا e‏ 1 


(1) راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق۷٤‏ /ب). 

(۲) راجع أېکار الأفکار للآمدې (ج۱ /ص۳۹). 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص٠۷)‏ والمفصل للكاتبي (ق۷٤‏ /ب). 

.)أ/٠٠١٤ق‎  ب/٠٠١۳ق( راجع المخلص للفخر الرازي‎ )٤( 

() هذا اختصار وتلخيص لما في الملخص للفخر الرازي ( ق٤ (/٠١‏ وراجع e‏ 
شرح الملخص للكاتبي e‏ 


۳٦ 


الفصل الثالث: ف الكيف 


»ا يرا رهي من الجُراهر لها ل وڄدٽ في الاعيان لکاتٽ لا في 
ضوع َال «الإما): هى آعْرَاضن لاه مۆجودة في ضوع E‏ 

فلت: هو لاف في حال 

وفيها): من راع التعقلات ن کل اقل خَاصلاً بالفعل التام 
کفصیلاًء َيِا أن كود حَاصِلاً بالفِعْلِ ل على وَج التْمريلء بل على الوجد 
المسیط » کمن بكو عَالِما بمشالة قدا سيل عَنْهّا حَصَرَه الجَوَابٌ في ذِهنهِ دفعة 
وَاحدَةًء لا فصلا ؛ لاله نما َحْصل لَه عند شُرُوعِه في البيان“ 


ر 


َتوه ل«الأثير»» EO‏ رابا في هيه ولي ڏَلِكَ بالقوًة ؛ 
E‏ بدا تقاصهل تلك الكغلوماتِ ولك 
الحَالةٌ هى العِلْمٌ الإجمال“. 

وهي «المُحَصّل»: ا م لى ريل الجُنة علوم ون وجو هول ِن 
OT‏ امال( ا َير علوم لبه » فلو اجْتَمَعَا في 


(1) لفظ الأثير: واعلم أن الصور العقلية من الجواهر جواهر لأنه يصدق عليها أنها لو وجدت 
في الأعيان کائٽ لا في موضوع › وقال الإمام: إنها أعراض لأنها موجودة في الموضوع في 
الحال» وكونها موجودة في الموضوع في الحال لا ڀنافي كونها بحيث لو وجدت في 
الأعيان كانت لا في موضوع» وهو ضعبف لأن العرض هو الماهية الني لو وجدت في 
الأعبان کانٽ في موضوع » وهې لا بصدق عليها آنها لو وجدٽ فې الأعيان کانٽ في 
موضوع . (كشف الحقائق » مخ /إص۲١٠).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٤۳۳).‏ 

(۳) في (ق): تفصيل. 

.)٠أ١١صأ/ راجع كشف الحقائق لأثير الدين الأبهري (مخ‎ )٤( 

.)۷١ص( في المحصل المطبوع: لا إجمال فيه.‎ )٥( 


ی ۷٣ع‏ 


ا جلي عَيْرُ الوم التفصبلي. 
«الكاتيئ»: أطبق المَكَلمُون وَالحُكَمَاء على أن الل بالشيء بكو 


۶ 


إجْمَالاً وتفصيلاً وال «الفَحرٌ»: ٠‏ کون الم إلا تفصريلاً؛ ا 


2 و َ0 ۳ و 
TN‏ 


رده «الكاتيي» أن الإجْمال اما هو بالشبة إلى إصاقة الم لبي“ 
الرَجهيْن ۽ اللوم يِن ن¿ أحَِهما المَجْهول يِن الآحر» لا له“ . 

«الآمدئ) EY‏ ليلم باو ن وَج مع الجَهْل به من وجو 
وَامتتاعه » قولا: بد بض أضحابتا» ر«الگاضي»(٠.‏ 

فلن: في «الجايع الحفي) (الرسفر رايني): : اتف اهل ال على صخة 


ر 


ا الاج من وَج دون وجه ومكعه جماعة من القدركة. 


A‏ ر 
وڼي «الشامل): فى في جوا كعات الم بمَغلوم او رمات على الجثاة 
دون التفصيل» وامنتاعه › 9 جَمَاعة من المعكزلةء م أ ولي «ابنِ 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠۷-١۷).‏ 

(۲) راجع المفصل في شرح المحصل (ق۸٤/).‏ 

)٣(‏ في (ق): الذي. 

)٤(‏ لفظ الكاتبي: ولقائل أن بقول: هذا لا يبطل مذهب القوم لأنه قالوا: المعلوم ببعض 
اعتباراته إذا كان مجهولا من البعض الآخر فهو معلوم على سبيل الإجمال» وإن كان الوجه 
المعلوم معلومًا مطلقًا والمجهول مجهول مطلقا. (المفصل في شرح المحصل »› ق۸٤ .)١/‏ 

0 راجع بكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۷٤).‏ 

)٩(‏ في (أ) و (ق): علم الشيء. 


الفصل العالك: في الكيف _ 


الحبًائ) ر(القاضى» فى (الهدايَة) معطم E‏ م اد قول 
«القاضي»" 
E‏ 
والصوّات الاول› لازم الوم الجملة السك ن تمییز آحَادهًا» ا 


هلو آو لعفل َء گولیه أن ل تا من اء بكو ل تميڙها مهن » وَإنکار 
هذا الوم NS‏ هو مَصادٌ ‏ للولم بالتفصيل. 


ا القول بوذ E.‏ َه إن علمه الل الى لزم سمه 
اجهل له لاله اة ولا رم جلاف الإجماع على ائه تعالى عالم بك 
ب باه الم كَل علوم يِن حي هو مَغلوم» وَالمَعلوم إِجْمَالا مِنْ 
كوه علوم“ لا رمه جهل» وَين حَيْت كوه ملو اجهل البارئ 


4 ا 

(۱) قال معظم مشایخنا: لا پجوز تعلق علم واحد حادث ہمعلومات لا تنناهی »› ووافقهم ابن 
الجبائي في فول عله . (مختصر الشامل لابن الآمير » ج٠‏ /ص .)١١۳‏ 

(۲) هذا المبحث غير موجود في الجزء المطبوع من الشامل» وهو في مختصره لابن الأمير 
بقوله: يجوز تعلق العلم الواحد بمعلومات غير مثناهية على الجملة» دون التفصيل»› على 
الصحيح الذي ارتضاء القاضي وكافة المعتزلة وابن الجبائي في رواية؛ لأن من علم أن 
معلومات الله تعالى غير منناهية » فقد تعلق عِلْمّه بما لا يتناهى » ولكن على الجملة» دون 
التفصيل ؛ لاستحالة تمييز العبد بين معلومات البارئ. (ج٠/إص (I‏ 

)۳( في (): مصادر. 

)٤(‏ في (ق): من حٻث هو معاوم. 

(ه) في (آ) و (ق): لجهل. 

.)۲٠٤١ - راجع مختصر الشامل لابن الآمیر (ج۱/ص‌۲۱۳‎ )٩( 


الباب الفاني: في المقولاث 


ال «الابټارې ۲ عن «القاضي»': ا بعد خرو عض المَعْلومات عن 

العم القديم» كزوج مَفدور الب عن الفذرَة القَديمَةٍ» وَهَدًا القَؤل ل 
e‏ 

و«فيها»» «مَعهٌ0: ا الفعلئ: ا سدم ا NT‏ 

ارتسا و ات ف ال ا س ينع . والالْفعَال: ما تأر عَنْ 


O 


وجو ا > کمن تَظْرَ إلى بَا ر مِه صورَة › الأول افضل 
# المَمنألة التانية“ : 
«فيو»: اومان عَفْلّ َمل مَقولٌ بالاشيرًاك عى القَرَة لبي ا 
اتيز بين الحسَن رار ؛ رَعَلَّى لمات التي 7 شط وان 
ََلّى كفس التوعَيْنٍ. وَعَفل نري قول بالاشيراك عَلَى الجراهر المُشكوة 
لول التعقلات» وَعَلَی مراب أَخْرَالها مَعَهّا: 


(1) عن القاضي: ليس في (ق). 

(۲) راجع البيان في شرح البرهان» (ص١١١).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٥٠").‏ 

.)أ/٠٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

)٥(‏ في (ق): بيت 

)٩(‏ لفظه في الملخص: العلم الفعليح: هو كما إذا علمك أن لك في الفعل الفلاني مصلحة› 
فہصیر ذلك العلم سببًا لاه توجد ذلك الشيء. (الملخص»› ق١١٠/).‏ 

(۷) قال الفخر: كف لا ونحن نعلم أن علم امرئ الفيس بقصيدته أشرف وأكمل من علم من 
تعلمها منه ؟! (المباحث المشرقبة » ج١‏ /ص٦٦۳).‏ 

(۸) عبونها الفخر ب: تفسير العقل. (الملخص› ق١١٦٠/).‏ 

(4) آې: الحسن والقبيح . 


e o 0© 


ا داد الك امآ تمت ا ڪات ات 


الفصل الغالك: في الكيف ‏ 


١ A و ا‎ iT ر . 2 سے 0 سر‎ e 
ا‎ 


صر : ر 
3 3 


ا CK‏ ن ر ر 8 EA‏ 9ر 
رتانيها: حصول الاأوليات › وهر العقل ٻالمَلكة» أي حَصَل لها ولك 


لالات که الایال إلى التطرکات» بن كيرت التفش عن عَيْرهَا ب 


سے لن 
م ر ن 0 1 0 اھ کے ٥‏ 2 
سے صر 


وتالها: آن بَخْصل لها مَعَ نلك الأَولات لا ٻالفغل»› بل 


ی 


Ce.‏ 2 بالفغل» هذا هو المُسَمّى بالعَفْلٍ 


86 وَرَابعها: ا ن 0 حاضرَة بالفعل » وه ل ال 0 
مر ۶ رګ 
منها: في جواز قوع الوم الضروري تظربًا» الها فيمَا لا کون م 
الصروري زط في كمال العَفل؛ ل«الآمدي» ڪَنْ جَمَاعَةِ ِن المتکلوينَ» مَعَ 
ا قلي «القاضي» وَبَعضهم › امام مع ا قول «القاضي»” ۳ 
N TE ‘T18‏ 2 ر ا 
فت: لازم الأرل الدور او التسلسل ؛ ضرورة ٿو دف النظري على علم 


ت كو 9 يه ت 
که وزم الاني صو التعَري من َير ڪاقل. 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۰٠٠/أ۔‏ ب). 

(۲) لفظ الآمدي: أما أن العلم الضرروري هل يجوز وقوعه نظربا» فقد فال به القاضي آبو بکر 
في بعض أقاويله » وجماعة من المنكلمين » ونفاه آخحرون» ومنهم من لم يجوز ذلك فيما 
كان من العلوم الضرورية شرطًا في كمال العقل » وجؤزه فيما عداه» وقد ذهب القاضي بو 
بكر إلى هذا التفصيل في قول آخر» وإلبه ميل أب المعالي من أصحابنا. (أبكار الأفكار› 
ج۱ /ص۲۸). 


الباب القاني: في المقولات 


مها في «لشايل»: ٠‏ کل علْمَيْنِ يلوین - ولو ماتلا - مُخلمان؛ 


سے ا 
r‏ 


لان أَحدَهُ هما لا سد مسد الآحر» وَلصكة ا تاها . 


ET 4 و 3 ورم ہو ن ک۹ا ري ت‎ 4 Ta 
وی «(المحخصل): العلوم المتعاقة بعلو مَاثِ متخايرة د 1 خلافا‎ 
بالولم بالدليل»‎ a شخي ر روالدي ن النظَرَ متافي و لولم بالمَدلول»‎ 


رَلأن اعتقاد قِدَم الجسم يصاد اعتقًاد حدوثه» ومشروط الوم ر بمَاهبة الجسم 
اهي القِدَم وَالحُدوثِ. 


1 o ا ت‎ r o 
لرالده ا ل¿ تقول العلم من و عله غير مختلفي »إنمًا‎ i «(حوَاجَة‎ 
ار رر 3 و ص‎ 0 
اتناف بحسب متعلقاته» فتماثل العلوم لذاتهاء واختلافها باخلاف‎ 
معَلقاني"‎ 


۹ 


0 صا o OT‏ 2 
صحابتا: إن كماثلت المَعلومات تمائلت العلومُ» 


«الکاتی» عن بَعْض 
املف ٠.2‏ 


ر ار 


فې «الشايل): Yi‏ ال في الوم اقيم ضروري ولا تظر ي" ا 
القائمَان پواحل 8 ِي و وق 1 فتین ¿ - مان . 


)۱( راجع مختصر الشامل لابن الاأمير (ج۱/ ص۳۱۹ ۔ ۳۱۹). 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص١۷).‏ 

(۳) تلخيص المحصل للطوسي (ص١۷).‏ 

)٤(‏ لفظ الكاتبي: وذهب بعض أصحابنا إلى أن العلوم إذا اتحد محلها ومتعقها فهي متمائلةء 
وإلا فلا (المفصل في شرح المحصل»› ق۸٤/أ).‏ 

)٥(‏ العلم إما قدي وإما حادث» فالقديم علم الله تعالى» ولا يقال له ضروري ولا کسبر. 
(مخدصر الشامل لابن الامیر» ج۱ /ص٦۲۹).‏ 

0ن اد حماست فد اشر (راجع مختصر الشامل لابن الأمیر» ج۱ /ص١١١).‏ 


oo 9 


الفصل الفالث: في الكيف - 


«الآمادي): الأظهَر إن اثر الوَفْثُ ٿ في علق الوم ا 


رفي (الشايل»: العلْمَّان القَائمَان ڪين في ا احتلافهمًا 


اسر 


ولان اء عَلّى أن ا بن المكماثاين الاين ملين لا ب RO‏ 
اختصاص بځکم؛ ا الأخر» e‏ 


فلت: المَحَلانِ كالوفيْن » وَالخلاف فيهما جلاف في حال. 


ا alls‏ ااه e‏ ا چ o‏ ٍ 
رفيه): متماثلا العلمين متضادان » ككل این أصل «شیخ )تا › 
o2? O‏ 0 س رس ا 2 0 ۵ ر 
بخلاف مختلفیه عند الکافة . وحکی شبْختا (آبو القاسم الإسفر سفرايني) عن 
ف ۶ سر 
i O a RE 8 fu *2 0%‏ : 
الأْسْتاذ «أبي إسحَاق» تَصَادَهُمَا وَمَنْعَ اجتمَاعه . 


ا و ا و و 
فالعلمان متماثلان ؛ لقيام كل واحد مهما مقام الآحر»ء فإن كل واحد منهما - وهو علج - 
يعيّن ما هو معلوم الآحر. وأما إن اتحد محل العلمين واختلف وقت المعلوم بالعلمين - بأن 
كان أحد العلمين متعلقا به في وفت والآحر في وفت آخر ۔ فقد قيل: اختلاف الوقت لا 
يؤثر في اختلاف العلمين » كما لا يؤثر اختلاف اختلاف الوقت وتقدمه وتأخره في اختلاف 
الجوهرين. وليس كذلك ؛ فٳن المعلوم فيما نحن فيه ليس من حيث هو جوهَر أو عرض من 
الأعراض فقط » بل مقيّدا بوقت معيّن » فإن المفهوم من كون الجوهر معلوما في وقت كذا 
غير المفهوم من كونه معلومًا في وقت غير ذلك الوقت»› وإذا اخحتلف المعلومان فقد بان أنه 
لزم احتلاف العلمين ٠‏ (أبكار الأفکار» ج٠‏ /ص٥٤‏ - .)٤١‏ 

(۲) راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠/أص٥٠أ٠١).‏ 

(۳) عند الكافة: ليس في (ق). وفي (أ): عند الكاتبي. 

)٤(‏ كل متماثلين من العلوم فإنهما متضادان على أصل الشيخ رثاله» وهو مطرد. فأما المختلغان 
فلا تضاد بيننهما؛ لأن العلم بشيء لا ينافي العلم بغیره» فلا تضاد. وعن الاستاذ ا 
إسحاق أن العلمين المختلفين يمتنع اجدماعهما» ويتضادان. (مختصر الشامل لابن الأمير› 
ج۱ /ص٣۳۱).‏ 


RR ey 


الباب الغاني: ف المقولاث 


ا ِن كام العلوم: le E‏ 


القاسم) عن الأشتاذ ذ «آٻي إشحاق) أ ملع مَكَعَ الجاع العلمَيْن الاين > وَحَکم ) 


E OG‏ كما امع العِلْمٌ بالشئء وَالجَهل به كذ 
الجمع بین ين علمَيْن› ولو مَتَعَ ذلك عالم 3 م أن ثبت ک الل مسال الأخْكام 


اسر 
0 ہے صم ¢ ”7 


رَدقائق ۽ الگم فة اء خلا مقع ل كتاء په رفي ملا کر؛ کا فيه 
مال ر ( 0 ا 
r‏ 4 
:ن قيل: : ا رر کؤلو: | تح العم بالشيئء اجهل به کا 


0 


ا ل 6 
ا ی ر رو 
وزير في حبر » وعلق مَعه 


4 
پو جو 
(Oz MLE A TOU‏ د 0و a‏ الا“ 
علم له اخر بوڄود طائر في يز ٠‏ ام ارز یر علي جود | طابر 
2 
ده 


ضرُورَة فض انجصار تعلقه برئد» فالعا به جاهل بو e‏ 
ور ايا ر3 و3 7 0 و 2۸ زل 
علمه با تر علمه پوجود بد لزم ون العالم بو جود ر اها بو جود | 
الما په 


TTT (۱)‏ تفبٽت ا 

)۲( في (ع): ؛ متعددات . 

(۳) استدل الاستاذ ٻأنه كما يمتنع الجمع بين ال بالشيء والجهل په في وقت واحد» فکذلك 
العلم به والعلم ر ولا پلزم من الحكم بعدم النضاد ا الاجتماع 5 وهو 
مستحيل » لا سيما في مسائل الأحكام ودقيق الكلام والحرف والصناعات الدقيفة» حنى لا 
یکول العلم پېعض هذه الأنواع ماعا من العلم بغيره» وهو باطل . (مختصر الشامل لابن 
الأمير» ج١‏ /ص٦١").‏ 

e OI 

Os 


الفصل الشالث: في الكيف 


وجوابه 
الأرل» فلا تتاقض؛ لاه نه نما ھ e‏ 
روم كؤنه جَاهلاً OTE‏ 
فن اج النعقلات الكيرة فة وَاحِدَةَ مُمْكنٌء آم 
و س 


القَصورَات لاه َو لم بص ET‏ ایق لال نة مر لحر ولا اتی 

ا ى سے اس س ا de‏ که ر : 

ا لتا رلتصور المركبات» وَأمّا في التَصدِيقًات لو اجیمَاعھمًَا لما 

ر صر ا 9ہ س 0 ie Aor‏ س صر لاہ ا 

حصل إنکاح لامنتاعه عن ممدمَة اد رالقول بأنه مى وجه الذهن خن لوز 

| ر وو 4 

امتح کوجهه لاخر رَاجع م إلى السَبَال» إلى لعفل الذي صتا ذلك فی“ 
ر«الشايل) في جواز ا . الحَادث ونوکین لی 

ر0 ~~ 3ے ۾ + 6 ا 

بمتنع العم بأحَدِهِمَا دون الآخر» ي ف روا لدذهمَاءِ الشركة ر 2 

َهْلِ الح رال «آبي الحسَن) عض أضحابتا ر«آٻي الحسَنِ 


شبح «القاضي» › ر«القاضي» بعد ردد 


ر 


«المام) : وکال المتلازم مين العم بمعَايرة السود البَاض› مع معايرَة 


)١(‏ في (ع) و (ف): بلزوم. 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۸١٠/ب).‏ ) 
(۳) ذهب أكثر المعترلة وكثير من أهل الحقُ والأشعري إلى أن العلم الحادث مطلقًا لا تعلق 
بمعلومين على التفصيل » وذهب أبو الحسن الاملي واي إلى جواز ذلك في الضروري 
دون النظري» وذهب بعضهم إلى جوازه في النظري» ارم جوارّ تعلق ہما لا پتناهی› 
فالترَمه» وهو مردود ومتروك. وأجاز القاضي تعلق العلم الحادث بمعلومين يملع تقدير 
العلم بأحدهما مع الجهل بالآخر. (راجم مختصر الشامل لابن الأمير » ج٠‏ /ص١٠١).‏ 


الاب الفاني: ف المقولات 


لاض السَوَادَ وَتَحْرهمًاء علقي الوم TE‏ ۱ 


u 


فن: : في کون ها القِسشم و مِنْ محل الخلاف كط . 


رَمِنها في en‏ ينهم مَل قالَ: لمَعْدوم غ لر لن ی 
علوم مير NT‏ ا ير ملو . 

فل: حَاصِل جَوَابهمْ: إن ريد بالابت الأَعَمٌ ِن الذَهْني والكارجي» 
آتج: َير ليث في الذَْنِ عير علوم ولمس محل التراع» ورن أرب 
الخارجي منعت الكبْرّى ۰ 


رفي «الشايل»: کل التي التخضر بعلم» قله EE‏ 
تالوا: لدم لیس پمغلوم. 


«القاضي»: وهر ا ضرورة علمتا بانتفاء الباض عند 


سر م م 
ا و 38 ١‏ ا ر > اود ی اک ^ 
انتقائو» کملمتا پو جودو عند وُجُودو» وَيَلرَم نه أن لا بكو عِلْمه َر إلا بداو 
۹« 
وٴصفاته 
ر یر سے 


هه ٤‏ ۹ر ر 0 م و e‏ 0 
وي «الشايل): انفرد الاستاذ «أبو إشحاق الإسفراينئ» بأن الى 


(1) لخص ابن الأمير كلام إمام الحرمين في مختصر الشامل اس ۱-۲۰ 11(. 

(۲( المحصل لافخر الرازي (ص۷۱). 

)۳( لفظ إمام الحرمين: قد ذكرنا آن المعدوم معلوم عند آهل الحقّ» والمعدة بکونه معلومًا أن 
انتفاءه معلومً» كما أن ثبوت الثابت معلومٌ. وذهب بعض النابتة من مبتدعة سجستان إلى أن 
المعدوم ليس بمعلوم» وقد نسب بعض من لا يخبر الحقائق إلى الأستاذ أبي إسحاق هذا 
المذهب» وظنٌ به المصير إلى أن المعدوم ليس بمعلوم» وهذا غلطٌ من الظانٌء ولا قف 
على کلامه | إلا مبزز في هذا الفنْ» وحقيقة مذهبه أن الانتفاء معلوم على الحقيقة » ولكن من 
ضرورة العلم بالانتفاء تعلق العلم بتقدير شي ء.. (الشامل ذ في آصول الدين » ص۸١۱).‏ 


<0 © 


ث کت کے دا 


ہو 2و 


«القاضي»: E‏ «الأشكاذ) من ذلك نما ا التي الجر عَنْ 


قير الوصا لا بعلم واه لو فر و 0 
ِن المُتجيل أن E NEE‏ 


وَهَدَا الذي Re r‏ 
ا ورَشريك الإله» ته عله باتقَاءِ مَحْض دون تقدیر وجوو» e‏ 


ضلا كَأَجَابَ بان العام باسْعحَاّة اجْوماع الصديْن َل“ ملم صر 
ا اتي” الصدَيِنِ» وَالمَعلُوم ناء # اجخماهماء َم بكر ا 


را ا 
۰ 1 0 م 0° ن سر ص سے رر شو ۳ 8 ۶ 
وي «الملخص)»: البسيط شین آن بُعْقَل ؛ ولا امتَتَعَ تعقل شيءِ أضلا؛ 
e‏ 0 1 وول ى 


لان کل ما عل إن كان بيطا هو المطلوبُ» ون كان مركا قن 
E De‏ 


(۱) في (ع) و (ق): لا بعلم إنما يعلم. 

(۲) في (ق): وآن. 

(۳) ليست في (ع). 

)٤(‏ ليست في (ع) و (ق). 

() في (ق): تعلق 

)٨(‏ في ( لات 

(۷) راجع أيضا المباحث المشرقية للفخر الرازي حيث بين كيفية علم المعدوم ٠‏ (ج٠/ص۳۷۸).‏ 
(۸) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤١٠/).‏ 


الباب الثاني: ف المقولات 


qi 7 
۶ 


وَبهَذَا رَد ((فيها) a‏ : ريما ري في بَعْض الك البسائط 


o 0 ا سر رر ره س‎ kos 
تعقل حفائقها› بل غاتها القصرّى ريما بلرًازيهًاء كقولهة: النفس. شيء‎ ٠ 
e 


يفي قل اندم مر لذ ا ا 
غفل بالششبةء كما پال لیس لله کی۶ يسبع لله يبه الاد ! إلى البتاض: 
را 0 مرکا کالہ عدم اماع اشن الول ا ت بال 
جرا الوجودةء مل أن عل اراد الاه اع مف قز 


ر 


ل َلك الاجتماع عير بر حَاصل ب بين السوَادِ وَالباض 


«الآمدئ): انمق العَمَلاءٌ عَلَّى علم / مث له إلا دابا ۴ 


ر 


ال الوم بالُشكجيلات عنم لا علوم ل له مع واه على كعات الم بيا 


ص 


ري «المُلخص»: القول ۽ بان الول رکه قول القائلينَ ا زرعَموا 
أن التفوس فل الأبْدان كات عالمة ا کليرة دسينها عند الاق بالأبدان 


)۱( ا المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص٦۳۷‏ - (VY‏ 

(۲) زاد الفخر: فالحاصل أن عدم البسائط يعرف بالمقايسة ! إلى al‏ ار وعدم 
المركبات إئما يعرف بمعرفة بسائطها. (راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي› 
ج۱ /ص۳۷۸) وراجع أيضا الملخص له (ق٤۱۹/أ۔‏ ب). 

)۳( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۸٤).‏ 

)٤(‏ يعني دم العالّم ؛ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: لكب أرلعة إك مك لكا 
تايكتو بكر ولوا الأكي » [ص: ۲۹]: ظاهر الآبة حجة لبعض المبتدعة في قوله: «إن 
العلوم yy‏ لما يزم عليه من قِدَم العالم). (تقييد الأبي» ص ١٠ه›‏ 
تحقيق د. الزار). | 


الفصل الفالث: في الكيف 


لاستغالا دبيرم » راختجوا بان التقكر طلَّبْ» وَالحاصل لا يطلب وَعَيْرُ 
ٍ ق ا 
الحَاصل لا بعر رف بعد حصوله إلا بعد تقدم عليه 


: 1 0 


س ug‏ 
ك بان لو التفوس بتي › رَحَل هله الشبهة بان ڏ ضور طرف 
سے مر سے + س ٥‏ ت ا )۲( 
E TN‏ التصدبق » قَإذا وجد مير ضور طرديه 


صر 
: ا 


2ه rT‏ ر 9 : و ر ی ا 
فلت فال شکال في التصور باق » على ان ينه نظريا › وتقدم هدا في 


وو 


افا الم هي الجَهلء E‏ عَدَمٌ العِلْم في مَنْ شان اليلمء ر 
ا و وا اف ن ااه باط » ومر که : اعيقًاد 
e‏ ا 
وقول بَعْضهةُ: «إنه عير دور له ؛ وإ e‏ إلبه) ا ا 


سے سے 


غل ا پوب لوق حم الغل لقاعلوء ككلقه الجر والتفل لحمل رََخوهًا. 
وعد متعلقه رمال وتفه كالعلم. رالجَهل البسبط َير مُمائِل ليلم 


.)/٠١٤ق زاد الفخر هنا: والأفكار تذكرات لتلك العلوم. (الملخص»›‎ )١( 

(۲) هذا تلخيص لما في الملخص للفخر الرازي (ق٤١١/).‏ 

(۳) قال القرافي: الفرق بين الجهل البسيط والمركب أن البسيط جهل يَعْلَمّه صاحبه ويقول: أنا 
جال 4 لخو فولك لود a‏ آنا جاها. فقد 
علم جَهله» > فلم پترکب جَهُله من جهلين . . والكافر جهل الح في نفس الأمرء وإذا قيل له 
نت جاهل؟ يقول: لا! بل عام . فقد جهل» وجهل هله » فترکب جَهْله من جهلين» 
فسمي مرکبا. (نفائس الصول في شرح المحصول » ج٠‏ /أص۱۷۷). 


الباب الثاني: في المقولات 


وي كن مرک کڌلكَ› ركونه ملا ل ولا: أصخي: رکثیر من 


از 


المعكرلة مد بان اعتقَاد کون رید فی الدار حَالَة أنه فیھا مع 
EC‏ ا وے م ل ر r kK‏ 1 حان ال 
2 حى 2 فيا مکماثل › والاول ا والثاني علي راخحتلاف حال 
زد كوه في الدار پَعْدَ َد دمه و حارج عَنْ تفس الاعتقاد. 


ورد بن ِن صِفَة تفس الولم صح َة حُصوله اتر وهر ۰ ي 
ا e‏ 
لت ا ين كد كليم هة متكت اراق لجل يذلاف 


ڈے 


قال: وَالشك هو القَضاءٌ كان مرن بن مقَابلين في الوت في الرَاقع 
على السوبة". 


«أبي و (هو هو عدم العم مطاقًا» N‏ ما م انه و اللي 


و 


E‏ الام ساکًا. رال مرَة: هو قادن مَعَاقبان" ل 
ا 
لتا: ص صرح «الأَصبَهانن» شارح e‏ با نه من سام التصديق. 
را ا «القَرَّافيئ» في ده من التَصورات ° 


(۱) کل ما ست هو اختصار وٽلخيص لکلا الآمدي في أبكار الأفكار ا 04(. 

(۲) عبارة الآمدي: الشك: : هو القضاء بإمكان أمرين متقابلين ولا ترجّح لوقوع أحدهما على 
الآخر في النفس. (أبكار الآفكار» ج٠‏ /إص۹٦٥٠).‏ 

(۳) في (آ) و (ق): متقابلان. 

)4( راج بكار الأفكار للآمدې( ج٣‏ / ص٤‏ ه 00(. 

) م س نقسيم الفخر الرازي ي الحكمٌ إلى جازم غير جازم ونقسيم = 


0۹ 


1 
ایی := ود وا EE‏ ناتسا 


الفصل الفالث: في الكيف 


ر«المفترح) ر«الآمدئ)': ل آل على بار 


وی «الشامل»: رَعْم بَعْض الحُائِضِينَ في آصول الفقه أن الث له e‏ 


لو ت ک4 
واحد پعید. 


قال : ا ِن" كتحَلّي الوم الواجد 


: ٤الرا‏ على الارن إِنِ امتتع تعلق السك بها دوت علق ب“ 


م و ا 0 
شك واحد» ل فلا 
م ص و ەر 0 ۶ 0 ا 
«(المقترح ( مكنع عله بأككر مِنْ أمْرَبْن» ولو الْحَصَرَتِ القشمَةٌ في اة 
اسر سر اص ر 3 مر در ا 
لکا ال شکان » احدهما فِي امُربن » والثاڼي في ثبوت الثالث وتفه 
د ر > ا السك کا و لی یل ا د 
وېرهانه اله ر( از تعلق بثلاثه » مع صح متعلق ٻائتين ينها 


ت لاني | إلى الشك وغيره فقال: «فيلزم أن يصدق الحكم على الشك» مع أن ا 
قطعاً . (نفائس N‏ 

(1) قال المقترح: لابد آن يتعلق الشكّ a‏ فإنه استرابة» وحكمها أن تكون في آمرين. 
(شرح الإرشاد» ص .)٤۸‏ 

(۲) قال الآمدي: أما أحكامٌ الشك» فمنها آنه لابد وأن تعلق بأمرين؛ إذ هو تجويزٌ أمرين لا 
مزية لأحدهما على الآحر. (أبكار الأفكار » ج١‏ /ص٦٥).‏ 

(۳) وفي الشامل... أمرين: ليس في (ق). 

)٤(‏ راجع مختصر الشامل لابن الأمیر (ج۱/ص۳۲۱). 

)٥(‏ ليسٽ في (ع). 

() في (ع): فيهما. 


0 


¿ ِن صَِةٍ تفس أَحدهما اعلق فين لار 


a e‏ ا 9 ت ت 
2 والثاني ا ازوم تضادهما او عدمه» وتضادها ا ِد ل 
ادها ا مُوجب ۰ رَد تصادھا اش شال ۽ لژوو 


# المسنآلة الالق. ا ل 


فی إنہات القذرَة الحَادثة . ها؛ قلا «الآمدي عن الجمهور» 


‌ 4+ 


© 


ر o‏ 0 + سر لھ ص 0 سرن لله ب صر 3 3 
رجهم بن صَفوَانِ» مَعَ ن عن الجبرية قائلينَ: الحَركة الإرادىة) 

ا ا م م 
عدوا وا ا 


OA\ 


ر 
o‏ 


او پبعض من 


م 


وَعَلّى الأول» في کون القادِرِ اورا عض يِن أبْعَاضه» 
المقدور» الها بصمة وجودة ۽ ل«الآمدي» عَنْ «ضرار بن عَمُرو) تح شام 
نن سَالِم» وََعْضهمُ وَالاّشَاعرة مع المعكزلة وَعَيْر و 


(1) راجع شرح الإرشاد للمقترح ( ۰)٤۸‏ 

(۲) ليست في (ع) و (ق). 

(۳) قال الآمدي: لا حلاف بين المتكلمين في أن الفاعل المختار منا قادر بقدرة» إلا ما نقل 
عن جهم وأنباعه أنه نفى القدرة الحادئة . (أبكار الأفكار » ج۲ /إص۷). 

(6) في (ع): الإرادة. 

.)۲٠أ٠٥ص( راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني‎ )٥( 

)٩(‏ راجع أبكار الأفكار للآمدي» (ج۲/إص۷). 


مر 


سے .۔۔ کپ ا وس ا ا س .ا . م تک تت 


الفصل الفالث: في الكيف 


ٻها؛ ل«الآمدي) الأشعَرة مع المعترلة يشر تالا هو الحق» 


ر ر وو 


و«المَُخّْص» ئل : وهي قذرَ د الخراتاتف 


د٥‏ 0 0 e‏ ا 


فلتا: الا فرت رجو الثاني لی آنا تفس المراج »› وهر 
«المَعَالي». 


ص «الفخر» في 


ا ا ۹ NAS‏ ل o 0٢‏ 
وتقا , «اليضاورئ») الثالفث 5 بقيد(شاعرَة ب 2 ولا أعرفه لخيره. 


ا 


و ص 


رفي «المَخّْص): القوة» عى الصِمَة المَوّثرة» إا مَصدَرٌ عل راح 
أو فال فة شاعرة بجا صر ناء أو 


م س سے ج 0 0~ e‏ ا ص 
RE EE‏ شور الي يض ا E‏ 
«الشيّخ» خاصة فكنقسم إلى مقو وة لمحلا وهي الصورَةٌ كالتاربة وَعَيرمَاء أو ل 


تون ذلك رهی العرضر کالحرارة وَغیرہاء وأا على قوله وَقولتا کی م 


(۱) في (ع) و (ق): بھا پنآنی. 

(۲) راجع أبکار الأفکار للآمدې» (ج۲/ص۷). 

(۳) قال الفخر: القوة الشاعرَة التي تكون مبدأً للأفعال المخدلفة كما في الحيوانات هي المسماة 
بالقدرة. (الملخص »› ق١أ٠٠/).‏ 

› وذلك عند قوله: اعلم أنا نعلم بالضرورة تفرقة بين بدن الإنسان السليم عن الأمراض‎ )٤( 
الرضر ت اله وين الترشن العار + والار عة أن فاك االفر فة عاف إلى‎ 
.)٠١٤ سلامة البنية واعددال المزاج. (معالم أأصول الدين» ص‎ 

(ه) قال البيضاوي: وقيل: الفدرة: مبدا الأفعال المخدلفة» فالفوة الحيوانية قدرة. (طوالع 
الأئوار» ص ۹۷). 


- to 


وھ لب دی شاد پې 


ت ۰ 0 ر ت 0¢ 
پکون في جسم بیط گالتارء وی ما یکون في مرک کمائى الأَعنية 
والأَدو ة0 


راد «فيها)": م ا ( متها ل الأجْسام البسيطة می طبيعةً 


IG‏ رَالمَايَةِ» وَمَا كان نها في الأَجْسَا م المركة سمي صورَة عة 


ذلك المُرّكب» کالطبیعة n‏ ق للاأفيون“ رالسىة تاليف ال 
و ٠‏ الثانية: القوةٌ العِيمَة الشعُور» الصَادِر عَنْها أَفْعال مُحتلمة وهي 
القالكة: القرة الشاعرة ال كرون مدأ لعل الواجد» وهي التفس الك . 
ر گر ر ٩‏ ا ا مر ار 2ي سے 
لرَابعة: الفَرَةٌ السَاعِرة التي تكون مدأ لمال المُحتلمة كما في 
a‏ 
2 
وَمْلة «فبها)“ . 
ee e.‏ ا a. RI‏ ت 
ونقل «البيضاوي» أن القوة النجانية فدرة» بتاءٌ على صحة تفسيره 


.)/٠٠٥١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۸۱). 

(۳) في (ع): کان. 

)٤(‏ وإلی ما يكون في مركب .... كالنارية: لیس في (أ). 

(ه( الأفيون: نبثة تعتبر من المخدرات. وتسمى صuام0.‏ 

. Eup الفربيون: نوع النبات تحته آفراد کثیرة ۰ ویسمی وا0‎ )٦( 
.)١/٠٠٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )۷( 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/صا۳۸)..‏ 

)٩(‏ في (ق): القدرة. 


الفصل الشالكث: في الكيف . 


O enc E a E ey 
( 7 ! لفك ۹ة بأنهًا مدا للافعال المختلفة› دول زتادة ((شاعرَة‎ 
0 وسر ا‎ f ا ص‎ ot سے تر‎ ET 
القدرَة نفس المرّاح ؛ لانه كيفية متو سطة‎ e و‎ 7 


ین الڪرارۇ لژوو اة 5اوس قحم الورا من شي اكام له 


7 ۳ ر ا تر‎ E E چو ۶ه رد‎ 7 IR 

الكيْفيات › إلا انه اضعف م ذا كاتٿث صرفة» وَلما لم يکن تاثير ال ره من 

0 ع صر 2 ر ەت ه٥‏ س ا ن ا 

جنس تاثير هذه الكيفيات عرَفتا انها مه تفس المراج » بل هى كيفية بعة 

1 

ر وي د ا ر ے i‏ سے 0مہ ره 2 سر سے ر 0 

ا الفوة مَوضوعها أولا الموجود ‏ في الحَيَوَانِ الذي پد 

2o‏ 9% 9 0 ص ەر ف 
کن مصدرا 5 ل شافه » را هله ا هو القدرّة»› ولا 


عَدَمٌ الال الشئء بسَهُولة» إن مُرّاول التحريكات الشاقة ريما لَمْ ممل له 


صر 


َا اللااتفعال کلب على الشدة» تلو | اسم القذرَة إلى ذلك المَبدأً وَإلى 
دل اللازم 

02 ەر ص و Ea‏ ر 0 ی ا م کے و 

ثم الفدرَة ۔ وهي المَبْدا ‏ لها صف کكالجنس لها و نها موّثرَة في 
و 9 ر 0 4 8 ص d4‏ سر ت ۵ م0 9 o2‏ لار صر ع ر 
العْيْر» لازم هر الإمْكان؛ لأن المَاعل مه ان َمعَلَ وان لا يَفعَلَ کان 

e‏ ص 2 و ت ا 5 ا ت ا 

الإمکان لازما له» فتقلوا إلى ذلك الجنس وَإلى ذلك اللازم» فبقولون 
o‏ ی ر 


(1) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۷). 

(۲) المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج٠/ص۳۸۲).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠١٠/).‏ 

)٤(‏ في (أ) و (ع): الوجودي. 

(TA - راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۷۹‎ )٥( 


e 0غ‎ 9 


الاب الثاني: في المقولات 


مشهور أدلة شوت الفدرة الحاوة قول لكا بره م ار 


تبت التفر فة ين الحَركة الرَعَشية والاختهارية كمكت القدرة المفسرة بمعبى 
سر و ر ص س ت 2 ص 
خود بای الفغل. e ٣‏ 
يان الملازمة : التفرةة ا لت لذاتي کی الہک انلها 
وَل لِڏاتِ المكحر «الفهري)"» ر«الآمدی: لن المَعْفرلَ ينها في 
وهو معد 0 «الإرْشاد»: ۳ کان ذلك لاسَمَّتٰ ت ال م 


E 
NS رلا لسلامة البنية؛ لوت التفركة‎ e في‎ 


السلبم ي وتخربکھا له عبر مع سلامة بیت فیھماء ھی لِرائد على 


(1) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص١٠٠۲).‏ 

)۲( لفظ الفهري: تلك التفرقة المعلومة بالضرورة لا بخلو إما أن ترجع إلى ذات الحركة»› أو 
ذاث المدحرك» أو إلى زائد عليهاء لا جائز آن ترجع إلى ذات الحركة؛ فإن الحركة من 
حبث إنها حركة ذهابٌ في الجهات » وتفريغ حبر وإشغال غيرة» وذلك لا يختلف. (شرح 
معالم آصول الدین » ص ۳۸۸). 

(۴) لفظ الآمدي: استدلوا على ثبوت القدرة الحادثة بما يجده العاقل من نفسه من التفرقة 
الضروربة بين حركته مرتعشا وحركته مختارا» وليست هله التفرقة راجعةً إلى صفتي 
الحركتين ؛ إذ لاا اختلاف بين الحركة الاضطرارية والاختيارية من حيٺٹ هي حركة. (آبکار 
الأفکار » ج۲ /إص۸). 

(4) الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص١۱٠۲).‏ 

)٥(‏ في (ع): السقيم. 


الفصل الفالث: في الكيف 


RI hy 


الذات وَسَلامة البئية. 


و ا سے ت 4 ¢ 0 م صر 4 : : 0 سر سے اسز 4 
مكنع کونه عَدَميًا» «الفهري): لأن العَاقل يحسّه من تفسه»› وَالعَدَم لا 
0 
E SN OG‏ ر 
«الآمدي» " و«الشامل» ‏ : لان العَدم لا يعلل» ولا بعلل بو 
ر طت ر و 2 5 (٥)‏ 
انها ل تسل ولا .تت إلا عا 


كوه وجودتًا. > ويمتنع كوه حا 
وجو لزم کوئه عر e‏ المَكَورَة. 


0 اسر o2‏ ن E:‏ ر 
«الإرشًاد): لاه ما من صفة هى غير القدرَة إلا ويصح 8 لبوتها مَعَ مَعَ انتمًاء 
الافتدًار. 
02 2 و E‏ ر 0 ۴ 
قلتا: بريد حالة الاضطرار 
o ۴‏ 3 


:كن فيل : صرف التفركة إلى بوت الإرًادة وَالكراهيةٍ 


جوا کر 1 e‏ م et‏ © ونت 0 ہے E‏ 9 ك 
فلتا: الفرة حَاصة وَإِن لَه تكن إرَادة كَحَالة الَملة والذهول. 


(1) لفظ الجويني: فإن قيل: بم تردّون على من بصرف العفرقة إلى صحة الجارحة وبنية 
مخصوصة وإلى انتفائها؟ قلنا: هذا باطل من أوجه» اقربها إلى غرضدا أن الأيّد الصحبح 
البنية بفرق بين أن بحرك يد نفسه قصدا» وبين أن بحرّك الغير يده » وإن كانت بنية بده في 
الحالتين على صفة واحدة. (الإرشاد» ص۷١۲).‏ 

(۲) راجع شرح معالم آصول الدین لابن التلمساني (ص۴۸۹). 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /أص٩).‏ 

)٤(‏ لا يوجد هذا المبحث في الجزء المطبوع من الشامل لإمام الحرمين » وهو في مختصره لابن 
الأمير (ج۲ /إص۴۳۷٠).‏ 

(ه) في (ع): الانيفاء. 

() راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص١٠١).‏ 

(۷) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص١٠۲).‏ 


0۷ 


و الباب الثافي: في المقولاث چ ) 
«المفترح): بريد ا 
المختارَة» کڌَلكَ ي ب بين الضرورلة a‏ غير الشطارة؛ لن الفعْل 
المكدَسّبَ بشع ا والعفلة اتمافا يتا وب المُعكزلة وان يده فده المعكزلة 
بالفغل ا 
فلّت: الأظهر أن أن الفِعْل الكثير حَالة الحَفلَة مراد » وما ا 
عن مس ده ا مَصلحَة ا ايله . 


۵ سر 


3 سر ص 
ا A A O)‏ 
رَالصرَابٌُ في في الجراني اا اا 
0 2 ص م ر 


راید علا رڏ اا ا فف اد ا اا و ا ا و 
قضلاء داقر اة هي ين مؤجوكين» وإ 


O OS 


ر ر 


«الفهري»: إ ذا تبت کونه می لزم قامه مه بذات المتحرك ؛ E‏ 


م ر 


ل وجب ا اة رالا گائٹ مقار E‏ مقار تة لون اليد 
للحركة SCs‏ 


فل في ایند لال «الفهري» ك تقص” ؛ عدم تَعرضه للعو َون التفركة 


(۱) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸٥).‏ 

(۲) و ليست في(ا) و (ق). 

(۳) عن: ليست في (آ) و (ق). 

)٤(‏ في (آ): ومصلحته صده. 

(ه( في (): إذا. 

)٨(‏ في (ع) و (ق): مسلم. 

(۷) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۳۸۹). 


RR <0 39 


Mw ¢‏ ر کا o‏ 0 
ن افر المَذكُورةَ كما هي بين الصرورة وَالكَسية 


الفصل الغالث: ف الكيف 


9 
بالرَادَة› لدا دکره في «الإر َا شاد) . 
في «المَعَالم): : المُخكار أن لك التفرةة عَاِدَةٌ على سَلمة البنية وَاعدَال 
)1( 
و 
وَعَرَا الاسند لال بالتفرة ا اللكررة ت «المْحَصل )0 ا وَفی 
«المََالم»" ل م ا بي الحَسَن» . 


E 


م دالکاتی) بوجهين: 


الأَوَلٌ: أن اشر لو يٺ لَكاتث بل الِغل» أو مَعَه أو بده 
الأول باط ؛ إذ لا در عند م بل الفغل» الاي گڌلك لا ا 
المرَوش يِن زك الفِعْل» ذا المْحْتَارُ؛ وَإلا اجَْمَ التَفيضان» وكا الال“ 
لامنتاع القَذْرَةٍ عَلى المَعدوم. 
٭ القانی: لو متت الفركة لمكت حال حل الله الحَركة أو لاء الأول 
E TD I‏ 
بمدور» وَكَدا الاي لان حصو الحركة کل لق الله محال لها عِنْدَكمْ إنم 
هي بلق الله لا درو الل 
E‏ «الگاتپي» عَنِ الأول بأتها حال الفغل. قَوله: «المُخكار لا در 
له على الترك في تلك الحَالة»» قلا : ا وت ڪت دلا عن الفعلِ ماه » ون 


(1) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٤١٠).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۲). 

(۳) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٤ .)٠١‏ 

.)ب/٤۹ق( هذا اختصار لما في المفصل في شرح المحصل للكاتبي‎ )٤( 


4 9 


رَعَنِ لاني با حَالّ لق الله الحركة» ل لاتا حیتئل رور 
ا ت ٤‏ سر سن ا e‏ او 2 ص ر ر 
فلتًا: إن عتيٽ الضورة بشرْط لترو ا e‏ عا كوكهَا لا تکون 


مَفْدورَة عِندَدا» وَِنْ َي به لضرور ر لذا منت . 


+A 


رهما ل« خو کا0 «٤‏ 

رفي «المُحَصل): ويال للمعكرلة: لو تبك افر كات عند اسْترَاءِ 
الداعي» او رُجُحان اديا لى الأَحر» الأول باطِلٌ لان حال اوي 
الا ا أَحَدِهِمًا ‏ ا مكنع الفعْل » وَعِنْدَ الاميتاع لا مكتة. الاي 


. ازجیح بت اراح ونع المرجوح› فلا م‎ EE 


ا 
o 0‏ 


3ى r‏ و ۶ ر د ا 4 ۶ 
«خواجَة): هم جوزوا صدورَ أحد الطرفين يِن المختار من غير ترجيح 


سر 


ا 2 الآخر» ودروا له صوَرَ الجَائِع وَالعطشًان وًالهّارب إذا حَصَر 


ر 


صر 


e‏ رَغيقًان 1 ۴ ان 1 طربًان مساوبَان » و ك جوز ذلك ا 
الان شىء الوم , به سء ارا ES‏ 

(۱) في المفصل الذي بين ڀدې: المقدور (ڦ۹٤‏ /ب). 

)۲( في (ق): الضروردة. 

(۳) هذا اختصار لما في المفصل في شرح المحصل للکاتبي (ق٤/ب).‏ 
)٤(‏ راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص۷۲). 

)٥(‏ راح E‏ (ص۷۳). 

(۷) آخر: ليست في (آ) و (ع). 


الفصل الفالث: في الكيف 


وا وه قال بوجوب الوْجْحَانِ» وَبَعْضهم بان ۰ راجح کون 
وی » وَل پهي لحد الوْجُوب» تاره «مَحمود الماحي). وأنکر ضيه 


سے 


کون الولو کافبة بول ما مر في حَوَاص المُمْكِنِ. 


س 0 لر ہے 0 ر 3 70 

ا الحَيْن» ا جب الفعْل عند الداعي» رین عند 

عَدَمه» وَذَلْكَ لا 7 الاختيار» إن الاختيار هو أن يكو الفعل والترك 
پالقاس ا ا م وبالقياس ا الداعي وعدمه راجب أ و ممتنع › 


ومن عَم التمييز س ې هله ا ت الاختلاف ن القائلين 
بالإیجاب والاختار". 


ابن آي ال ية شبْهة الداعي ! إا کل م مع المعكرلة 
ره 2۸و 


م ع ولم زجي القادر أ ورین عى الکتر ۵ دون رجح » وپزعم أنه 
حلاف e‏ ا کو اوی کی انچ ری 
n‏ ر e SEE‏ ت ا E‏ شرو 

دون ر کر اکا لی اة عام a‏ 


(1) الماحي: ليست في (ع). وفي (ق): القاضي . وفي تلخيص المحصل: الملاي (ص۷۳). 

(۲) راجع تلخبص المحصل للطوسي (ص۷۳). 

(۳) هو: عز الدين أبو حامد عبد الحميد ب بن أبي الحسين هبة الله بن محمد بن أبي الحديد 
المدائني. وصفه معاصره ابن الفوطي بقوله: من أعيان العلماء» وأكابر الصدور والأماثل ء 
حكيماً فاضلاً» عارفاً بأصول الكلام» يذهب مذهب المعتزلة . (تلخيص مجمع الآداب في 
معجم الألقاب» ج٤‏ /إص١٠۱۹)‏ وله التعليقات على المحصل منه نسخة بجامعة استانبول» 
برقم ۳۲۹۷. ومنها ينقل الإمام ابن عرفة » ولم أقف عليها. 

)٤(‏ على الآخحر: لس في (ق). 

)٠(‏ في (ق) و (ع): المسألة. 


سے م ر 


اک 


سر م و د > ر ر 0 سر ر ت م o2‏ )۳( 
وفى وجوب مقارنة القدرَة مقدورها» وتقدمها عليه ؛ 
ل رالمعتزلة ما عن »۱ XK‏ ر«الکاتبي (٤‏ عن اكان 2 


(1) في (ق): القبائل. 

(۲) آي: فلا پستحيل آن تکون إرادته مرجحة من دون مرڄُح حارج عن حقيقتهاء ولذا قال 
الإمام ابن عرفة في تفسر قوله تعالی: وان اَلَْصلَ بيد آلو بوتيو ميا [الحدید: ۲۹]: 
من خحواص الإرادة الترجيح من غير مرجّح . (تقييد البسيلي » مخ إص .)٤١١‏ 

(۳) قد الأبّي في تفسیر قوله تعالی: ور مل الاس جج الست من اتام إل ییک 4 ]کل عمران: 
۷ وحكى ابن الخطيب اختلاف المتكلمين هل الاستطاعة مع الفعل أو قبلهء» قال: 
والآية حجة لمن يقول أنها قبله. ورذ ابن عرفة بأن الاستطاعة تطلق على معنيين › فتارة 
يراد بها التمكن من الفعل» كقولك: زيد القاعد مستطيع القيام» فهذه لا خلاف أنها لا 
تشترط فيها المقارئة » وليست هي المصطلح عليها عند المتكلمين» وتارة يراد بها القدرة 

على الفعل » فهذه هي التي تعرض لها الأصوليون وذكروا فيها الخلاف› ااا 

.)٩۱ ا‎ DE الأول‎ 

)٤(‏ راجع مذهب الشيخ أبي الحسن الأشعري في الاستطاعة» في كتاب «اللمع في الرد على 
أهل الزيغ والبدع» (ص .)١١۲‏ 

)٥(‏ أي المباحث المشرقبة للفخر الرازي إذ قال: زعم قوم أن القدرة مقارنة لفل وا 
الشيح ذلك . (ج۱/ص۳۸۲). 

)٩(‏ قال الكاتبي: اتفقت الأشاعرة على أن القدرة مع الفعل» وأنه يمتنع وجودها قبل الفعل. 
وقالت الفلاسفة والمعتزلة والكرامية: إنها قبل الفعل . (المفصل في شرح المحصل »ق ٠ ٠‏ /أ). 


@ oY 9© 


الفصل الغالث: في الكيف 


r 9‏ ر 2 
راتيا «المُحَصل» الأول . 
ا صر ٣‏ 7 و : ر 0 2 ھم ~~ 
رفي «المَعَالم»: المختار إن فسرث القذرة بِسَاامة البثبة رَاعدَال المِرَاج 
ا e ET‏ ت س e‏ 
قالثاني » وَإن فسَرّث ذلك مَمَ الداعية الجازمَة فالا ان 


ار 


بهذا التفصيل رَد فی«( استبْعاد «الشيخ» و الأشعرة 


«الفهري» e‏ الخلاف على ما در عير عير صجبح ؛ و على أن 


ر 
ر 


القذرَة مَعنی رائ على سَلامة مة اة وَاعدَالٍ الوراج» وَأ لها لقا بالفغل <. 


ص ر 7 س سر سر ^)0 ص E ha‏ ت سے 2 
واختلفوا فی تاثیره وعدمه› ل ۰ فالاول على عدم 


2 / سے ر 


بقاء الاعرَاض» الثاني على بقايها وَعَدم تأثيرها في الفعل حال وجودو» وَعَليٍْ 
في بَائها طريقًان. 


e‏ اي o‏ کا ا o‏ و ص م 
م في راز انبمَاء القذرَة حال وجود قدو رها وَوْجُوب بقائها 
2 و 4 ا جود e‏ الا الأول ي ل ا 


(۱) قال e‏ القدرة مع الفعل » خلافا للمعتزلة ٠‏ (ص ۷۳). 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص١٥٠٠-١١٠).‏ 

)۳( ا المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص۳۸۲).‏ 

)٤(‏ راجع شرح معالم أصول الدین لابن التلمساني (ص‌۳۹۷). 

() أي الفهري في شرح معالم أصول الدين (ص۳۹۷). ٠‏ 

(0) راجع مختصر الشامل لابن الاأمڀر (ج۲/ص١٤٥).‏ 

(۷) قال الآمدي: ذهب أبو الهذيل أحمد بن العلاف إلى الفرق بين أفعال القلوب وأفعال 
الجوارح » فقال: القدرة على أفعال القلوب لابد وأن نكون معها» بخلاف القدرة على أفعال 
الجوارح » فإنه قال بقدمها عليها. (أبکار الفکار » ج۲ /إص١٠).‏ 

(۸) عبارة مخدصر الشامل لابن الأمير: القدرة إذا حدثت فحكم مقدورها عند كلهم وقوعه فى= 


Gf oY 9 


وبر (الآمدي» ڪَن لاني فط : a‏ 
بحکم الاشتراط › کاشتراط ب 


«الفهري»: في OF‏ ك ڪال وجود مال مقدور ها » کک رل 


٤ 


ر فر 
۴ 0 إلا أ ۱ (۳( e‏ 0 8 ص سرج ١‏ 2 
لهم قائلينَ: إلا آنا على ا غير الفعل ٠‏ ت 
البحار وَالفَلَرّات بالسفن راراب e‏ 


َمل «القطب الكوم)» رَرَاد في المكال: كصعود السطح بسلم بعد 


E 
5 


احثرًاقه. 
وریز معابةٍ الوکال پا در 7 لث مقدماتِ: 
الأول : الأثر المَفْرُوض وَاقع بالقذرَة المَذكورًة. 
ت الاية: تَعَلقها ٻه نما هو في الگائن بل حصوله اته قا فيهمًا. 
التالكة: اتقطاع تعن القذرَة بالمفدور هو انيدام القذرَة وتاها؛ 


= اني حال حدوها. وقال عامتهم: يجوز انتفاؤها حينئذ» فيقع الفعل وهي معدومة. ومنع 
بعضهم ذلك » وأوجب بقاءها إلى وقت الفعل وإن لم تكن قدرة عليه حينئل لبعد وقوع فعل 
حال عدم القدرة عليه. وقال أبو الهذيل: القدرة على أفعال القلوب تجب مقارنة وقوعها› 
دون أفغال الجوارح. . ومذهبدا وجوب مقارنة القدرة وقوع المقدور» حال حدوثه 
مقدور بالقدرة الحادئة. (مختصر الشامل > ج۲ /ٍص٥٥٥).‏ 

(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٥۱).‏ 

(۲) في (أ) و (ق): بقائها حال وقوع أثرها وعدمه. 

(۳) فائلین... الفعل: ليس في (ق) و (ع). 

)٤(‏ في (ع): وأكثرهم حال وقوع أثرها. 

.)۳۹۷ راجع شرح معالم أصول الدین (ص‎ )٥( 


f o 9 


الفصل الثالث: في الكيف 


ضرورَة فطاع ته ا 1 شىء کانودَام ذلك الأمْر بالسبة إ إلى ذلك ا 


ار 


4 ۴ 5 رار ٩‏ وهر د 0 ry‏ ۳ م ^ ۶ 
یتیل كفمول: لو بَقيَٺ القدرَة لمن الثاني لزم صدق کون 
الَفْرُوض حَاصِلا ياء رورا ا إا قر بها» وهر مَعتى المقدمة 


صم ال 


سرو ا لخا 2 6 
الأولّى» وزم صان تقطاع كلقا پو » َو عى ال الثانية › ولرم صدفق 


کؤنە بها بعد تاها صرُورا ا اقطاع عاق اوراز 2 ا القذرَة 
وکانھاء وم نکی التق اگ ولا تمت كك ر۴ مق ۆله: ل 
قت القَذرَة رمن لاني دَق كَون الأكر بالقَذرَة بعد ائه وَانْعِدَامهاء كان 
گال و سطع يسم بعد | ځيراقه وما در مع م N‏ 


it 0 E CATE‏ ر( 
وثالثها: تبقی نہھی ير عة به ولا يرو كمقاء سَلامة البثية". 


مسر ۾ i10‏ ۰ ۹ ص 0 سر n‏ ر و سے 0 ہہ ار 2 
وی «الاإارشاد) : دا بف اسنْحَالة TT‏ » فإنها تقارن 
ود ص ا سر E‏ رہ ت و 2 و ٥ e‏ ص ّ 6 ا 


م م 2 ر (Dut‏ 2 سر ل )0( 
رَلذا و لطم كم اة الارلية E‏ 


حدوله ا i‏ للقريم» 


وګ 


f OS AE‏ ا 
وقالت المعتزلة: الحَادث غ 
و 
وَالحَادث کالباق ” 


(۱) ليست في (فق). 

(۲) القطب الكومي a‏ المثالين: ليس في (آ). 

(۳) هذا ثالث الأقوال التي ذكرها الفهري في شرح 0 اصول الدین (ص ۹۷). 

)٤(‏ قال المقترح: : تعلق القدرة الأزلية پرجع إلى تمن الذات من إيقاع الفعل. (شرح الإرشاد» 
) ص .)۳٦٤‏ 

)0( راجع الإرشاد امام الحرمين (ص۲۱۸). 

)٩(‏ قاله إمام الحرمین في الإرشاد (ص‌۲۱۹). 


- 410 9 


ا ۶2 % ر 
ودلیل الاول فی «الإرشاد) وجهان: 


Er زد ص‎ ٢ 
حدوژه لم على‎ E الاول: تعلق | لقدرة لازم و‎ # 


ڈزم 
صر ر 
TT‏ و ا Ty‏ : 
و سے + ر ۰ 
پو پوجچو؛ ا ل ور إل 5 مہ مكدع کونه E E‏ وإن 
% ام 


کان وجُووً نَكَدَلِك عند المْحالف. 


القاني: ٳڏا رَعَمُوا ن الڪاوت کالاقي في اسْيحَالة ونه دور > ڳ 
ر 2 ص [ 
کان في الحَالة الأولى من وجود القذرة» والحالة المَرَقعَة بَعْدَمًا يست حل 


سے ا م 


ا ي الذرةء ان سَاع ذلك کر لاقي و ف الال : الأو من 
لذ ا الحاوت مقدوڙ فل وقوعِهٍ في الال الأو E‏ 
محص عن OE‏ 

ولم رزه «المفترح» ٠‏ وکفربره آنه كل کان الحَاوث کالڳاقي في اماع 


كوه مقدورا جين حدوئه» ونما هو مفدوڙ e‏ رم کک الجاقي وا 


بالقَدرَة قبل بقائه. بيان الملارَمة صلا ا SoS CS‏ 


(4( سے ر 0 ر س 
وجوده تع نو ایی جود ین گزن عفر ر اقل ورن 

ا ر ګر ٠ے ٣‏ ا ا و 1 چ 0 0 

قلت: وهو اء على قله في «الإرًاد»: «وَٳدًا پې دور من مَفدورّات 
بل a tir‏ ا ۹ 
الله تعالى » وهو الجوهَر»› لا قى غيره م فی حال 


e 
1 
ا‎ 


(۱) في (أ): وڄودا. 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجوپني (ص‌۲۱۹- .)۲٠١‏ 
)۳( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٥٠٠").‏ 

)٤(‏ في (( و (ق) و (ع): ٠‏ وجوبه. وفي غلية التواتي: وجوده. 
)٥(‏ فې (ق): ما نفېه. 

() في (ع): وجوبه غير مفدور بها عند. 


#& ov ® 


الفصل الفالث: في الكيف 


کک ن 2 


2 سر٥ ٥‏ ا وګ 4 

بقائه وَاستمرار ونه مَمْدورَا إٍجْمًاعا». 
ا 0 ر 0% کر س 3 
ويي هذا الرجماع طا لم تفدم من : ل «المُحَصّل» رَعَيْره: الممک 


ار م 
OE.‏ 


NOE‏ شتٰني ڪن المُوثرء إلا أن بكو راد" بالإجماع اتاق المغترة 
معنا رَلَمْ يَڏکَر في «(المُحَصّل» ٤‏ ا 

لكر کون الشيءِ مفدوراً بلق عَلّى لمكن" يِن فغله َل 
ANGELS O‏ اا حقيقة 
ما هو حِينَ e‏ نة حصوله لبه قبل حصوله بعد حصولو» 
وَبهذا التحقيق لا بى خا ىاد( . 


02 


3 ەر S07 e‏ و و د س م رر وو 
OL‏ النسبّة للفاعل عير الحكم ٻو جود القدرّة هل هي مع وجود 
و si‏ 
المفدور أو قبله 

n i‏ 9 و وهر 2 صر 

قال: وقول «القدرَة ثوث) باط › إتمّا المو الات القادرة» 

2 و ر د ?12 )0( 

ا e‏ ن تفعل . 
سن 4 6 + چ 2 Oe‏ سر اسم ر 4 ك 
قى النظر فى وَقت ثبوٹث هله القدرَة المصححة»› والحق بقاء 


ذا الخادفی المغْتوی» َه اء على انيع راء" الأغراض وكير 


(1) الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۲۱۹). 
(۲) في (أ): أن يريد. 
0 (ع): المتمكن. 
)٤(‏ في (ع) و (ق): لفاعله. 
)٥(‏ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٥٠أ٠۳).‏ 
)١(‏ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٦١۳).‏ 
(۷) ليست في (آ). 


«الفهري e‏ لا راما ي 2 بالحَاصل» رط تقدم دمه 
بخلاف لکاوثِ باه لو لم سمدم القَد رة على المَقْدور كان التکلیف به تَكليً 


م 


# 
٩١ سے‎ 


ررد في «الزهَاد) جاج الأول بقوله: هذا بطل بالحكم المْعَدّل 
بالعلة الموجبة لَه؛ لاما مقارتة لَه حال ٹون . 
کر «الفهر ي بقؤله: ارت المغترة بن u‏ 4 في الَغلول ر 


حصوله» كالعالمة تالوم تابر الأ رال ا ولم نتاف وها دي 


م 
1 


ا مرها › ولا و ين القاعِلٍ باختټاره راه في تخصیل الأثر نما 


پفکر قان في جوَاز لرك فی الأول دون الثاني . 
e‏ الف 
هر مكل لافتشاه كفسير اليل اكاز ير الكَلرُوم سبك لعَيْرٍ الله 


ا ان َل کلامهم صرفو ٤‏ امثير ل oor‏ ِم تصرح «الفهري) 

(۱) قال المقترح: ل المعتزلة أن الحادث في حال حدوثه کائں محفی› ما تحقق 
وحصل آن پستغني عن المحصل . ( ص٥ .)۳٦‏ 

(۲( راجع شرح معالم انول الدین ( ص۰۳۹۷ ۳۹۸). 

)۳( شرط تقدم.... يطاق: ليس في (ق). 

)٤(‏ راجع الإرشاد للجويني (ص‌۲۲۰). 

.)۳۹٦٩‌ص( راجع شرح معالم اصول الدین‎ )٥( 

.)"٠٦ص( راجع شرح الإرشاد للمقترح‎ )٩( 

(۷) في (آ) و (ق): پصرفه. 


&\ 4 
م 


\ 


\ 


الفصل الفالث: في الكيف 


Ci of +4‏ 
و«المقترح) بء ولم بشم لالز ١‏ م» مله مَنصفا. 


ر «الفهرئ») ا ل حصوله ا حصو بها والباقي س ذلك 


مم 


ر ار 
+ 
صر 


ص 
ف ر ت 
بان الجاقي بَمتنع القصد لربجادو 


ورد «الفهرئ» التّانى بآن شَرط التكليف ل بالمَکن» 


ضر سے ےہ o‏ ° ر سر ر 2 ر ار م O‏ 
7 الا شعردة وچود القدرَة ولا مفدور »> ووجود المَقدور 


0 


ف: إن راد المَلرُوم وح ا دون الآخر طاق ا بلازم» 


ص 


ران اراد دون مقارَة الأخر فهر ڪين هبه 


ر ي «المُحَصل» بقؤله: ا اة یکم ون ا حصول | الذرَة 
نالفل وال الفعل لا قذرَةَ عَليّه 


)۱( راجح شرح معالم آصول الدین (ص ۳۹۷). 

)۲( ليست فې (آ). 

(۳) راجع شرح معالم آصول الدین (ص ۳۹۸). 

E قال الشيخ التواني: معناه أنه إذا كائت القدرة ولا مقدور أصلا فإن الخصم بتع‎ )٤( 
المقدور پاي في زمان آخر» وكذا المقدور دون قدرة هدغه الخصم› > فان الشدر: تقدٌمت»‎ 
فهو قدرة ومقدورء فلم قلث: قدرة ولا مقدور أصلا؟! أو مقدور ولا قدرة أصلا؟! وإن‎ 
أرادوا: قدرة ولا مقدور بقارن فهو عن مذڏهبهم› > فيكون مصادرة. إلا أن قولهم: (إذا وجد‎ 
الفعل من غير قدرة يصح عدمها »> إذ لا حاجة إليها) يدفع هذا» فيكون إلزاما لهم بمقدور‎ 
ولا فدرة» إذ لا حاجة إليها» وهم لا يقولون ذلك »› فإذا صح الإإلزام في هذا الطرف صح‎ 
في الطرف الآحر أن تكون القدرة ولا مقدور صلا لا حالا ولا مالا » وهم لا يقولون‎ 
) .)۸٤صإ/ فانظره. (غنية الراغب» مخ‎ 


e o4 © 


ا ٢‏ کش کے ر ص 
اسکحال أن و اعا کب ود الفعْل من 0 > ول کان كلك سال أ 
و ر 

بود اورا نيل في الڪایء ولا جد فيو لذ في ٿانِي حَالِ» ون کان 


م 


مرا رادا عَلٍَْ اث يَلْكَ القَاعلة ارا اوتا تقر" إلى القاعل» ولول 
في ية فِعْلها كالقول فى الأول ويكسلسل. 


العالّم» حدوث ‏ قدرة اللو تَعَالى 
ورده بان الموّثر فی وجود أفْعَال الله تعالی هو تعلى قدرته بها رَمَانَ 
پھر شر 42 i‏ ا 
خدوثها» والتعلقاث السَابقة لأر لاء وَهَذًا لا يُمْكِنْ فى فُذرَة العَبد له 
باقة ° 


4 و ۹ A‏ ك سر م ەس 7 
ټي «المحصل»): الفدرَّة 5 تصلح للضدئن › خلافا للمعتر ا 


(۱) ليست في (ع). 

(۲( في (آ): وإن. 

(۳) في (ا): ففتقر. 

)٤(‏ في (ا): حدث. 

.)۷٤ ۷۳ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٥( 

() المحصل للفخر الرازي (ص٤۷)‏ قال ابن التلمساني: هذه المسألة مبنية على التي قبلهاء 
لما اعتقد أن القدرة عرض لا ببقى › وأنها تقارن الواقع > امتنح ان تکونڻ رة على 
ضده وإلا لکان الضدان واقعان معاء والمعتزلة لما اعتقدت صحة بقاء الأعراض أمكن- 


الفصل الفالث: في الكيف 


راد في ا : ل ر بها الوراج ال ا البنية الان 
لصلاجيتها لعل دار 2 4 وان ار بها ذلك مَمَ الداعية الجَازمة 
ن ا e‏ 

ووه في «المباحث) 

رفي «الإرشاد»: E‏ رهي : علق بالمختلقات › ریما نهان له من 
المَفدورَات لی عاقب الأوْتّات» فقن لی اماع إيقاع ملين ف و 


ا م ( 


واحد بقدرَة ك 


(ه 0ر o ٥‏ :34 
رل (الاآمدئ) 0 مع «الشایں © في تعلق القَائمَة بالقلب پافعال القلت : 


ˆ س 


کالاعبقادات وَالارَادات ۔ دون ge‏ رَالقَامَة َة بالجوارح بالگکس» 
فعال الجوارح ب بالقلبّة قد الآلات والبنية › 


فلتا: بريد: وال الفلبية: النر وَالفكرٌ. 


في «(الرر زشاد): رل ٻتاء الال ت على لي لها e ٬‏ و َعَلقَّتُ ا 


= تقدمها على ما سيوجد في المستقبل» كما نقول نحن في قدرة البارئ تعالى وهم في 
قادریته . (شرح معالم آصول الدین » ص ۳۹۹). 

(۱) في (أ): مصدر الأثر. 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص٦١٠).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۳۸۳). 

(4) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۲۲۳). 

(۲ ٦صإ/ راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۲‎ )٥( 

.)٥٥۸ص/۲ج( راجع مختصر الشامل لابن الأمير‎ )٩( 


@ ow 9 


الباب الثاني: ف المولات 


بالضديْن قارنهمَا» قَاجْكَمَعًا» وَهَدَا پطر EE‏ 

المقترح: رید Ts‏ تتها هما لكتها عير وَاجبة 
لجواز المُمارة " بيهم . 

رفي «الشامل): تال ابن الراوندي»: تعلق بالضديْن على البدل» هي 


++ 


على الویکان ت رک له تعلق بالگیء ودا الگ رمال ليه كير مِنْ ابي 


ئز حَفهُم وى الأشول ابن سرَبْج) وَعَيرهِ. راصم في ديك 


زل بوجوب مقارََة القذرَّة قوع المقدور ايداع دما عليه 
ا 
CE‏ 

فڵ: ها ِن ا 0 على ن 1 ا الموجب للمقدور 
بالفِعْل» وان َسرُومًا بالإبجاب الأعَه يِن الفِعْلِ رالصلاحة فلا تتاقضر 


رفی (الإرشاد)' مہ م شای عن «القاضي»: َو كَعَلقَف بالضديْن 


ار 


ل ا (4) حدما بالۇقوع دل الأخر» ان گالوا: باراد › بطل بفعْلِ 


ار 


)۱( الإرشاد لإمام و ا (ص‌۲۲۳). 
(۲) في (ا) و (ق): وڄپ. 
)۳( فې (أ): المقارئة. وفي هامشها ما ثبت . 
)٤(‏ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸٦۳).‏ 
() وکذا الکفر: لیس في (ع) و (ق). 
)٦(‏ راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/ص .)٥۵۱ ٥٥۹‏ 
(۷) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٤۲۲).‏ ) 
(۸) عبارة مختصر الشامل لابن الأمير: وعن القاضي: لو تعلقت بالضدين لم یکن ا أحدهما أولى 
من الآحر لاتحاد وجه التعلق . (ج۲/إص .)٠٥١١‏ ) 
)٩(‏ في (ع): پحصل. 


الفصل الثالث: في الكيف 


وبل »ا لمضرح) 0 


ٍ و کس 5 ر ا 
ملع َون غل النائِم اختیارًا ومع حل العاف" عن اراد 


ا 


ر 9 0 
رعفلتة إنما هي عَنْ مَمسَدَة الرًاقع ا A,‏ 


َ: وان الإرادةَ مَفدورة» وَضِدمَا الکرَاهَة كلك يلرم في يبن 
اهما دَلك» ويكملسل“ . 

لْتا: وهم صرف الداعي إلى الله ا 

رالجواتار في «الشامل) عن «القاضي» › الأول » عقب الفاني 


¢ و 4 تًا 4 س ا ت e‏ 
ٻأن المَقدورَ لا َع عند تا بالقذرَة الحَادلَة» وَإِنْمَا بقع بقدَرَة الل تَعَالى . قال: 


صر 


تما بم على قَاعِدَة الحَضم في اثر الا لعا © 


رفي ا و الوم افدر قعل ال يو عير مفدور له َعَم مُصادنه لها 


کون مَفْدُورًا لَه الها الوَفْف في کلیله ؛ للاشاز «أبي إشحاق)» والمعكرلة 
سر سم سر ې ۶ سر ص سے ا مھ e‏ () ەه 
بج اأصحَاپتا » قائلينَ بماد ق اللْم وباي الإدرّاكاتِ› ر«الشامل) عن 
e eT‏ ر . 


)١(‏ في (آ) و (ق): الإرادة. 

(۲) راجع شرح الإرشاد للمقترح ( ص۳۷۳ ۔ ٤‏ ۳۷). 

(۳) في (آ): عاقل. 

.)۲۲٤ص( راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني‎ )٤( 

.)٥٥١١ راجع ذلك في مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲/ص‎ )٥( 
.)٠١۲صإ/۲ج( راجع مختصر الشامل لابن المير‎ )٦( 

(۷) راجع تفصيل القوال في آبکار الأفکار للآمدې (ج۲/ص٤٤).‏ 


رفي کون ما عَلم الله على عدم وقوعه عو مِنْ جائز مفدورا لَه أ ل تشد 
«الشايل» ع مَنْ أَهْلِ ا مع معظم المنراو Ty‏ قال : ال ن 
ز7 . 

فلتا: وَعَلبها وَجُوبٌ اويل تولو كعالى: لظن أن لن تَر يد4 


[الأنبياء: [AY‏ ¢ | وڪله على ظَاهرو» وحدیث : لن در ا َل . 


)۱( في مختصر الشامل لابن الامير: قال عباد: : ما علم آنه لا یکون لا پقال: e‏ 


.)٥۸۲ و یکول بعکسه. (ج۲/ص‎ e 


)۳( خر جه البخارى فی صحبحه ) کتاب أحادیث الأنبياءء پاب حدیث الغار؛ ومسلم فی 


صحيحه » كناب النوبة» باب سعة رحمة الله تعالى. قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله 
تعالی: فط أن لن مدر يه [الأنبياء: ۸۷]: بعد نقل ما ذكره الزمخشري في تفسير الآية 
وهو حمله لن مدر د على معنى: لن نريد عقوبته » وهو التأويل: «أو تحمل الآبة على 
ظاهرها لن إ إمام الحرمين ذكر في «الشامل) خلافا هل تنعلق الفدرة بنقيض الواقع ام ل؟ 
فمذهب أهل السْنة المنع » والمعتزلة أجازوه» فدحن الآن جلوس هناء فهل يصح أن بقال: 
هو غير قادر على آن پوجدنا في هذا الزمان نفسه في موضع آخر اَم لا؟ فأهل السبة منعوا 
ذلك» والمعترلة أجازوا ذلك» والواقمٌ في الوجود معلوم» والمستقبل مظنون» فإذا كدت 
ظانا أنك تقوم غدا وغلب ذلك على ظنك فتقول على مذهب المعتزلة: ظندت أن الله غير 
قادر على جلوسي غدا» فكذلك پونس تعلق ظنه بشي ء فظن أن القدرة على غيره منفية». 
(ثقييد الأبي» ص ٠'٤‏ ۰ تحفیق د. الزار) 

وللشیخ e‏ يوسف السنوسي توجیه قريب من توجيه الإمام ابن عرفة ؛ إذ 
قال في شرحه على صحيح مسلم: وقد ظهر لي جواب آخر في وجه عدم کفر هذا الرجل› 
وهو قريب مناسب للفظ الحديث» وذلك أن نقول: إن الرجل لم يشك في ثبوت قدرة الله 
تعالى » ولا في كوله قادراً» لكن لما كادت القدرة إدما تتعلق بالممكن» لا بالواجب 
والمستحيل » شك في جَمْعه وعَوْده كما كان بَعْدَ أن يصير على تلك الهيئة التي أمرَ أن= 


GF wv: © 


الفصل الثالث: في الكيف 


0 


دفي e‏ ا على عل تادز ا از 
رال و u‏ ما حلاف لفظرة لتا وللمعكزلة. 


سر ٩۷‏ 
س 


و Et ١‏ و و 2 ر 
ل ی غالب إطلاق المتكلمينَ: عدم ر عادة بۈیجاد 
َ0 2 


يرح عَدَمٌ إيجَاد الاألرَان لوَا مطلقًا » وَالامر المعتاد بو جود 


الاختيارة الاشیلرار ول الم 9 
وَرَعَمَ عضن المعكرلة رَه على أفعال القلوب. وَمَنْع إطلاقه بَعْضهة 
على اله ا ردو بقوله عر وَعَلا: *و و ی 


ّ 2 ه هل هو ممن تنعل به قدرة اله؟ أو مستحيل فلا تنعل به القدرة؟ ويدل على 
شكه إدخال حرف (إن) في قوله: «لئن قدر الله علي)› فصاری شکه نما هو في ثبوٽ 

شرط نعلق القدرة لهذه الحالة» ومثل ما :بار الك الظاهرٌ أنه لا بقدح. 
(مکمل إكمال الإکمال» ج۷/ص١١١).‏ 

(۱) راجع مختصر الشامل لابن الامير (ج۲/ص۹۷٥).‏ 

(۲) راجع تفصيل الأقوال في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٥٠۸).‏ 

(۳) راجع أيضا آبکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۸۸). 

)٤(‏ هذا اختصار لما في أبكار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص۹۸). 

(ه) لفظ الآمدي: ومن المعتزلة من زعم أن الثركٌ من أفعال القلوب »› وهو انصراف القلب من 
ارتباد الفعل » بخلاف أفعال الجوارح. وهو بعيد آبضا؛ فإن العرب تقول: ترك فلان القيامء 
وإن لم پخطر لهم ما هجس في قابه. (أبکار الأفکار» ج۲ /ص۹۹). 

.)٠٠١ص/۲ج( أبكار الأفكار»‎ )٩( 


- Vo 


الہاب الفاني: في.المقولاث 


رفي «المَعَايم»: اق الممكلمُون على أن الماد اور عَلّى الفعل والزك. 
َي كونه عدم الفعلِ رًالبقاء على العدم الأضلو أو فل لاروم القادر فعْل 


م ر2 
* 


سي ا قولا: الأكتر» والاقل. 
ل مُشکل لاروم أ E‏ علق بها والعَدَم تفي لأکي که 
الَقبضانِ› ولان البقاء عَلّى الأَضلٍ لا يقد عله لاه تخصيل الحاصل» ركذا 


بهد سے ص 


9 2 22 2% 
ااي روه حل الُشأقي عى عر ِن فغ وتركٍ› وَل ته الى كارك حل 
العَالّم ارلا ء يلرم دم دو TT‏ العام 

«الفهرې: ر هذا لوال 4 ب رد لى و قواعر ب المنكزة في قشم القذرَة 


فور کا على زل لآ شعربة پامو م دم ات 


. وه که , وه ٣‏ و 0 اوس 2 رو 0 و e‏ 
فلت: سكل قول: «اتقق المكيو..٠٠»‏ وة اسفكال بال 
4 ۶ 


المسكلقي مع 4 ٠‏ 7 عر ءِل ل عل الاسيلقًاء ص و لا u‏ الفقَمًا 
حالف لايس ب i»‏ أله بدوًام ا به به كَدڌلك . 


ا0 


2 سټ. ۴ ن پس ر ۵ e‏ ا رك ¢ سے سر ا o‏ 
فلت: قول «لاته فعل الاسيلقاءَ وَادامه)» برد پان ما حَصلَ عندَه 
ەرو 4 2 2 سر ن ر ص ر 0 ر س ەر ع 
قدرته لا تقارة“» وکذا باه حسما قد م لهم في مَسألة كقدم القذرَة عَلَى 


(1) را ا أصول الدين للفخر الرازي ا ۰( 

)۲( راجع شرح معالم آصول الدين لابن التلمسائي الفهري (ص٣٠٤).‏ 
(۳) راجع هذا الرد في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۲٠٤).‏ 
)٤(‏ في (): لا تفارقه. 

)٥(‏ فې (ق): بقاؤه. 


# ov 39 


> س س کک نی ت ل س د ت س سس ست سنا کا ج ره ا 


الفصل الفالث: في الكيف 


oh 
2 2 
3 
7 
i 7 


a.‏ 2 سر سے ص o ٥‏ ( زت کک ا 4 سے ۴ ا 
مقدورها» وم سوی الاسيلقاء 5 ودره له عليه فى حالته المفروضة. 


ص ا E‏ م 0 
0 لذا سح O AEA‏ انیس لآإن طرق الا حكام الففهية ظنية › 
طرق لأخكام الحقلية E‏ ) 


A e‏ ر کا علق على غل 


ار 


و 


الضد بطل عَلّى عَم لفل » کالجهل بطق عَلّى اتاد قيض الواقع » وَعَلى 
ی رص سے 7 ا 1k ٣‏ اچم ٥‏ ا 
عدم اعقًاد ر الواقع» وَلمّا تع الل رلا لما ذكرء ا لاله بات لِسيء 
E hir HY ٤ ۹‏ 2 رچآ ص ف 
فرض نفيدء اد العالم: u‏ سوی e‏ المفعول من العالم 
نة لرك إل رلا لما هى بالمَغتى الثاني 
وق ا E‏ ا ا a E hs‏ 
لْن: ّما برد على قَوَاعد المُعكرلَةء ل على قواعد" 
ا فاجر فن اا کان بد ھر E‏ ر بصيد تا مف على 


المرت در eg a e‏ لا غل ان 
اتر فل عير جار على قَاعِدَة الشركة“ . 


ر 


في کڙيه عَدوياء او عَرضًا وُجُووياء کفا: «الشامِل» ڪَن اَحَد ولي « أي 


(۱) . ليست في (آ). 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص٤ .)٤١‏ 
(۳) في (ع): قاعدة. 

)٤(‏ ليسٽ في (ع). 

(ه) فإجراء... الأشعرية: ليس في (ق). 


الباب الثالي: في المقولات . 


م 


مَاشم) م e‏ لغيه کل الأعراض وقول «المَعَالم»: هو عَدَم القدذرَة 
عا من أنه ان در 8 الفغْل"» ر«الفهري» و«الکاتبی 0 عن ر 


۹ 


الشركة ة» قالا: ومقابلتة على الأول للشدرَة : اة اَذه وَالمَلَكة > وَعَلّى ‏ 


س ص و i‏ ص 
الثاني ا الضدين. رَتالثها: الرَقف إ«المحصل» لقوله: e‏ 
) أَصحَابا صف جود وهر مشکیل ۲ E‏ مَعَ قول «الفهرئ) دردد وله فيد في 
گر لمال ) 
«الشامل): ل ل أن القَذُ 


كذلكڭ. 


ص 


\ 


2 


۹ د ق ا o U7 or‏ ص ات صر ت 
فقرره «(الامدي» بضرورَة التفرقة بين حالتيٰ عدم القَيّام من الزمڻ› 


(1) في مختصر الشامل لابن الأمير: قال مثبتو القدرة: العجرٌ عرض ثابت يضادٌ القدرة› وقال به 
الجبائي مدة» ثم قال بتفيه» وخالفه فيه الهمداني وصرح بإثباته» ونفاه الأصم كسائر 
الأعراض. (الكامل في اختصار الشامل » ج۲ /إص١٦١).‏ 

(۲) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ١١٠٠ء .)٠١١‏ 

(۳) قال الكاتبي: اختلف الناس في أن العجز هل هو صفة وجودية َم ل » فذڏذهب المتکلمون ف 
نها صفة وجودية » والتقابل بينها وبين القدرة تقابل الضدين » وذهب الفلاسفة إلى أنها غبرة 


عن .عدم القدرة عما من شأنه أن يكون قادرًا» والتقابل بينهما هو تقابل العدم والملكة. 


(المفصل في شرح المحصل » ف٠٠‏ /ب). 
)٤(‏ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص١٠٤).‏ 
)٥(‏ المحصل للفخر الرازي (ص٤۷)‏ وفي المطبوع: «وهو ضعيف» بدل «وهو مشكل»»› 
والکاتبي أثبت ما أثبته ابن عرفة » وقال: والومام رما توقف في ذلك لعدم الظفر بدليل 
) بدل على شيء لھ منهما. (المفصل في شرح المحصل»› ق٠٠‏ /ب). 
)٦(‏ شرح معالم اضر ل الدين لابن التلمساني (ص٠٠٤).‏ 
(۷) راجع تفصيل هذا الاستدلال في بكار الأفكار (ج۲/ص۸٥).‏ 


@ ov 9 


الفصل الفالث: في الكيف 


فڵى: التي عدمه من الونسان ا aT‏ 

«الفهري»: و لاحاب بان المَرءَ بحس ن فس عجرا عَنِ 
ETS‏ ر I‏ 
الس اطل صَرورَةء ون أرَاد آنه بعلم كالعَدَم بعكم . 


د «المْحَصل»: اشوذلال اضڪاتا باه س جغْلهُ عازه عَنْ عدم 
وى من حَ الگکس» ا ليام دیل القذرَةً و ا 


جَواب «الکائہ نبي) باه لا ا أن بکوتًا َد ڪل عدميُن » و وجوديين › أ 
1 ر ا O FNL‏ س و r‏ 
ا ê i‏ محال ل لہ سا ان القدرَة وجودة› وكا الثالت؛ إذ لس 
e‏ و وو ب #4 م ەه of‏ ر ر (4( وره ود و ا 
جعل القدرَة وچودده دون العجز ٻاولی من ال » درد بوصر | ت 
و ر ر ص م ص 
القدرَة لتقدم دليل وجودها 


ر 


سر س ر ت ت 2 ہم u‏ 7 
رَاقتصًار «المحصل» على هذا المضعف دون ما في «الشامل» قصوڙ. 


: J 
وه 0و‎ 4 
نه ال که‎ 


اتج في «المَعَالم» a‏ عَدَمَ القذرَة عا مِنْ أنه نه آن هدر 
لی الفغل حَکَمْتا بوه عَاجزاًء ِن لم تَعْقِلٌ فبه مرا ات . 


(۱) فې (ع): في صحته ومرضه. 

(۲) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤١١‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤۷).‏ 

)٤(‏ نص الكاتبي: احتج المتكلمون بأن كل واحد من القدرة والعجز إما أن يكون وجودياء وإما 
آن یکون كلامهما عدميا» وإما أن يكون أحدهما وجوديا والآخر عدميا» والثاني محال لما 
بينا أن القدرة صفة وجودية » والثالث أيضا محال لأنه ليس جعل أحدهما عبارة عن عدم 
الآحر بأولى من العكس» ولما بطل هذان القسمان تعيْن القسم الأول» وهو المطلوب. 
(المفصل »› ق۰٠‏ /ب ‏ ١ه‏ /أ). 

.)٠١۷ص( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ )٥( 


04 


الباب الثاني: في المفولات 


سر : 2 ہمَنْع عدم 7 i‏ ر ر 0 e‏ 
ا د بمنع الح په عند عد عدم رَه ل على لفسير ل 
بالمکن» وهر ر حلاف ل «الأشعَري. 

وټي 1 بالموجود 5 E‏ و صحه تعلقه و تښک 
«الآمدئ» عن قلي «الشيخ» مع مع بعد بض آضڪابتا. WT‏ م 


شر لر 

ولي E E‏ ز الجر المعجورً عله اماع عاش بالضديْن» 
رَد وو اه رعاش بهمًا» ا عاجڙ عن ارد ك الفيام لی ل 
رًبالكس عَلَى الثاني 


(1) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ضص١٠١٠).‏ 

(۲) في (آ): ٿسليم. 

(۳) ليست في (ع). 

(4) قال الآمدي: «الأصح في قولي الشيخ أي الحسن الأشعري أن العجز لا يتعلق بالمعدوم» 
بل بالموجود» فالمقعد الرين عاج عن القعود الموجود» لا عن القيام المعدوم). ثم قال: 
((وله فول ضعيف أن العجز إ إنما يتعلق بالمعدوم دون الموجود» فالمقعد عاجز عن القيام 
المعدوم دون القعود الموجود وإن كان مضطرا إليه). (أبکار الأفكار» ج۲ /إص١١).‏ 

)٠(‏ أورد التفتازاني اعنراضاً على مشهور قول الأشعري بعد نقله فقال: ذهب الشيخ الأشعري 
إلى أن العجز إنما تعلق بالموجود» كالقدرة؛ لأن تعلق الصفة الموجودة بالمعدوم خيال 
محض » فعجز الزمن يكون عن القعود الموجود» لا عن القيام المعدوم. ولا خفاء في آن- 


الفصل الفالث: في الكيف ‏ 


e6‏ و لموة: 


rt 


NE,‏ تی لمَوْجُود في الڪيوانِ الي يِن به اَن 
كود ضر لاال اة . ودا مَل ارو هر لاز عدم اثفعَال 


الشيْء بشهوق تن مزاول الگحریگات الساقة ربا لم نعل له» فصا 
ت ر3 2 ۴ e‏ 
الاثفعال دلبلا عَلى السدةء لوا اسم القوَة A‏ وَإلّى دَلكَ 


اللازم 
و ا ص ا ر n.‏ 0 اہ ر کے کے ا ۰ 
تم القذرَة ۔ وهی المبدَا ۔ لها صف کكالجنس لهاء وهو كر موَثرَة في 
2 ا ر ا ي ا ّ0 ور oe‏ م 0ر ت 
العيْرء وَلازمٌ هَذَا الإمْكان لأن اع لا ص مئه آن يفْعَلَ وان لا َل 
ر که ص ص ر2 
کان الإمکان لازما لَه لوا القَوَة إلى ذلك الجئس لى ذلك اللازم» 
ا للأؤب الا بض 0 آي کن أن کو ا e‏ 
۳ ا ر © ك ا ر ۵س i e‏ 
a |‏ فعا e‏ ذلك ا e‏ م انفعَال با و پم )۲( مدا لازم 
وها ِن انر في ار لاموتاع فل سء في َفْسه ولا کان الا كَاعِلاًء وهر 
کر دپ نع في ا ر رَعَلی o‏ رار کا0 0 لورت صِفَةَ في سه لَدَامَٰ 


لك الصَمَهٌ لَه ا دام مَوْجودا. ف ۾ اله إا صد فعل واجذة 


= هذا مكابرة؛ فإن العجز على تقدیر أن پکون وجوديا - وإن لم يقم عليه دليل - فلا امتناع 
في تعلقه بالمعدوم كالعلم والارادة» ولهذا أطبق العقلاء على أن عجز المتحدين لمعارضة 
القرآن إنما هو عن الإثيان بمثله» لا عن السكوت وثرك المعارضة. (راجع شرح المقاصد› 
ج۱ /ص .)۲٤۳‏ 

(۱) في (ق): له. 

(۲) في (ق): فمعلی. 

(۳) لو کان مېداً: لیس فې (ق). 


۸ 49 


ښ 
س ت مر 


(«(فیه): ھی فول ۽ «الشيّخ» إ ما ll‏ مه لمَحَلها ا e‏ 5 
رهي العرضر eT‏ لتا إا في جسم سبط گالئارة » أو فى 
u‏ کطبائع الأذوية وَالاطُنىة. 


2 2 صر سر 2 م 8 


1 ه٣‎ 3 ر‎ ٠ a 
: وافيه): هى المسماة بالق‎ 


e St OR o7 (I 
4۶ چ سر‎ 4 : | 
والرابعة الفوة النبانية‎ 


تفل «البَيْصاوي) ن القَوةَ الملىة والانتة فر جلاف تفل 
«(الکاټئ»› را عر , 
ee: E gg AE a a, SOs a N O‏ 
فيو ٠‏ «معها) : هى مَلكة يَصدر بها عن النفس افعال پسهولةٍ» دون 


(1) راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۱/ ص۳۷۹ ۱). 
(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٠٠/أ).‏ 

() راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۹۷). 

() جميع مبحث القوة ليس في (ع). 

.)/٠١١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۷) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /إص١٠۳۸).‏ 


A 9 


الفصل الفالث: في الكيف 


4 ٥ ° 1 ti ا ر ت‎ ٢ و‎ o O 
(فيها) : کالکاٹب دول تدم روه ۰ والقادر على إحضار معلوماته دول‎ 


ت ص و 

2 روید 
2 ر (). e‏ رہ سرن ےہ ت 8 0ر کر ٣‏ 0 ر 
رفیهما) : الفرف يته وبين ان نسبتها إلى الضدنن على 


ال ورالحُلق ا ذلك Far‏ تفس الفعْل"» «(فيه): لانه قد بَکون 


س E.‏ | د 0 ص ر ص ر ص 2 موو اکر 

رالفضائل الحلقة أصلها: الشجاعة» والعفة» والحكمة. مَجُموعها: 
الاه . لكل نها ركان رَذيكانِ. 

س و ن 

الشحَاعَة: الخْلق الذي A‏ ين اتور وَالجُبن. 

ى ت r‏ 0 سر وا 0 i‏ 2 

رَالمَةً: الحلق الذي يصدر عه الفغل المتوسط بين ي علي جور 

وَالجكمة: الحلي الي يَضدر عَنه لعل المتوَسّط بين فلي الجريدَق 


4 


ر 


ET E a E 

فلت: الجربذة: هى الحديعة. قاله «الجَوهَري». 
O‏ 

6 والإرادة: 


یں ۶ 


۰ ا ٤‏ $ ص س ت ص : 0 1 ر 
فى ثبوتها أو كَفيها؛ قلا «الشامل» عَن الجمهور» و(الجَاجظ» مفسرا 


.)۳۸٥ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) آي: : في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص١۳۸)‏ والملخص له (rad)‏ 
(۳) راجع تسديد القواعد للشمس الأصفهاني (ج۲/ص۳٤۸).‏ 

.)أ/٠١١ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

(A - ۳۸٣ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص‎ )٥( 
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الباب الشاني: في المقولات 


لظا يعدم م سَهْوٍ القًاعل الال" . 

رَعلى الأول فيو للمحَصلينَ عبارات» بَعْضهم: هي القصد إلى 
سے س ل ا 9 0 مر 0 
وصوبه الاأستاذ «آبُو إسشحاق». وَبَعْضهةُ: يكار المرادء وبعضهه: 
الحا 

درد «الإمام»" الأول بان عل العَيْرٍ يراد ولا صد وَصَوَبَ قَولَ 
«القاضي»: : هي شیک مدد ة لاندرّاج فعل العبْر ر < 

ررد «الآمدئ» الارن بار المراد حف مهما ء اثلا الإرَادة عَلّى قول 
الأصحاب تعلق بيعل العَيّر» بخلاف القضر“. ) 


کک 1 | ٍ ا 2 : ا u‏ ۹ 
قلتا: في «الشامل» عن «الأسكاذ: بص قَصد الإئسَان إلى فعْل عَيْرهب 
لصدق قول القائل لعيره: قصلي اا کڏ . 


(1) في مختصر الشامل لابن الأمير: أنكرها الاطان وزعم أنه إذا انتفى السهوٌ والغفلة حصلت 
الإرادة. (ج۱/ص‌۹٦۳)‏ وراجع قول الجاحظ في آپکاز 3 (ج۱/ص٥۲۱).‏ 

e (۲)‏ لابن الأمیر (ج۱/ص‌۹٠۳).‏ ا 

(۴) يعني إمام الحرمين » راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠‏ /إص٠۷٠).‏ 

)٤(‏ في (ع): هيئة. وفي (ق): مليئة. 

)٥(‏ راجع مختصر الشامل لابن الا مر (ج۱/صض۳۷۰). 

)٦(‏ ثم قال الآمدي بعد نقد التعريفات المذكورة: وبالجملة فجملة هذه العبارات وإن سلم 
تساوپها في المعنى عموماً وخصوصاً فحاصلها راجع إلى النعريف بالحد اللفطي وهو تبديل 
لفظ بافظ مرادف له» وهذا إنما يفيد عند الجاهل بدلالة اللفظ العالم بمعداه» وأما بالنسبة 
إلى الجاهل بنفس المعنى فلا. (راجع آبکار الأفکار» ج۱ /ص۹٠۲).‏ 

(۷) راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠/إص٠۷١).‏ 


الفصل الفالث: في الكيف 


ب .0 
+ 


رده «الإمام» بان الإطلاق مجاز» والإرادة " تعلق بعل ال 
ور ا ر 


0 ۴ 
gf 2 0 
ج‎ 


2 چ 3 و | o‏ 
معلی من الو تنحصیصس احد ا دول 


ّ 


«الآمدئ»: الاأقرَبُ 


< )( 
الاخر '. 


ري «المُحَصل): oS‏ و اغتقاده» أو ظنه با له 
فيه مَنْمَعَة. E NE‏ لولم 


سر + a‏ 2 سے ه0 
كَعَايَرَان. ا بين اراد E‏ الإنسان ينفر بطبوهِ عن ا 


کے 2 وو 
الدواءِ» ثم ا 
ر“ 


خاصر صر «الببضاوي» ال مع تعره بقؤله : (هي ا 
ی 
(۱) قال السيف الآمدي: وقول القائل في العرف: قصدي لفعلك لأجل مصلحتك› فمن باب 
اجوز والتوسع » والكلام إنما هو في الحقيقة . (آبكار الأفکار ج٠‏ /ص .)۲٠١‏ 


(۲) في (ق): والإراداث. 
(۳) (أبكار الأفكارء ج٠‏ /ص۲۱۹) وفال أيضا في ميحث أضداد الإرادة الحادثة: الإرادة على 


ما حفقناه: : عبارة عن معنى من شأله أن يتخصص به كل واحد من الجائزين بدلا من الآخر. 
وما لا يكون كذلك فغير خارج عن القصد والتمني والشهوة والميل والعزم› وليس إرادة 
على الحقيقة. (أبكار الأفكار› ج۲ /ص۱۷۷). 

)٤(‏ في (ق): ميل. 

(ه( في (ع): آن. 

٠)۷١ -۷٤ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٦( 

(۷) طوالع الأنوار (ص۹۷). 


الباب الفاني: في المقولات 


فلتا: يرج ما يمب اتاد الط . ولو قَلّ 


َو 


ف : 2 بالجاز 


2 
وحم ا پو 

۲ بط «الأستاد) کفیید عقا جد یایلا: کیا یا ال س‎ u 

پر تعلقها بمتجدو فائلا: كما تتعلق القديمَة با 


مر ر رم اھ و ا f‏ 9 ر ا م 
ومنعه | 5 المعتر ٤‏ وا ره بعصم فالا : ھی أرّادة 5 مراد لها » 
سے سر 9 ر و ص 
0 0 سر © ر 
کقولهم ر م 
ی ا ھ ۴ س ار سے ٥۴‏ ہ و ر ت ص ر د ےہ وو 
ند من انفستا إرّادة آن لا بكون الشيءٌ» كما تجد إرادة وجوده 
5 ل 9 ۵ دسو 7 م ت N A.‏ ر 7 
صروره٠‏ وی بطل دفول بعصهم. حکم اراد | ٿؤثر » وهو غلط لان المرب 
° و اک م 2 ° o‏ ا ور ت م 
قد برد فل عَيْرو» ون کاتت إرادته لا وئر ف 


وي «الشايل»: ل تعلق إل بمرَاد واحل کالولٰم» وع لولو رتغارمین 
بیع ع أ دون کک : مله في الررَادة ادق قب زنل من عمُرو 
a a E‏ لازم 


)١(‏ في حاشية (ق): پعني أن لفظ اعتقاد في تعريف البيضاوي يخرج الظن › وقول ابن عرفة 
«ما يعقب» فاعل «فيخرج» والظن مفعول. (حاشية). 
- (۲) لفظ مختصر الشامل: ولا يختص تعلق الإرادة بإيجاد وحدوث» بل تنعل أيضا بالإعدام» 
فتجوز إرادة عدم الجوهر» كما تجوز إرادة وجوده. (مختصر الشامل لاہن الأمير؛ 
ج۱ /ص٥۳۷).‏ 
(۳) راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج١/ص١٠۷٠).‏ 
)٤(‏ في (آ) و(ق): على . 


@ A1 0© 


ا 
ر 


الفصل الفالث: في الكيف 


سر 
E‏ ن 


العِلْم بالشيء لِلولم پاليم ب وء ُو ارم اة الشُيء اراد إِرَادتو. 


َل: الأظهرٌ أن الإرادة: صِفَة َحَصّص الأَمْرَ عَنْ يره لویجادو أ 
لإعْدَایه» لا بها پل بالصفَة المُوثرة و الکاسمة. 


r 


ركفريبُها بالمكا ل ان المْضطر في راه اموت | إلى مِرآة الرْجَاجَةٍ إا 

e 4 0‏ و ر EE U‏ ا ا ر ا ر 

E‏ | ا شر e.‏ ق کک یک ا دَلكَ 

ع ٤‏ مرا تعن له الحَرف» لی حَدِ حَليدة ا بها » کالمرآة كالارَادة› 
وًالحديدة کالقدرَة 

ب کن د 

وني «الشامل» في قصل كۇن خلاف المَعلوم مدو ا 


ا گاڌٺ مور في المَفُدُور امتح علا بالقديم» ودا الراك . 


2 ہو سرک و e‏ اي سر ت e yg‏ ر س 
8 و سےا الوت ور ا س کم ار کے پر مہ 
ق فظاهره | مۇثرة › ققدم له | 1 مۇنرَة. 


وص «الشهرسكانرة) 


)١(‏ قال الآمدي: ولا يخفى مفارةٌ الإرادة للعلم والقدرة والكلام والسمع والبصر والحياة» إذ 
ليس من شأن العلم التخصيص» بل الكشف والإحاطة بالشيء على ما هو عليه» فيكون 
تابعاً للدخصيص » فلا بكون هو الموجب للتخصيص » ولا من شأن القدرة ذلك» بل شأنها 
الإيجاد» وما باقي الصفات فظاهر. (راجع بكار الأفکار» ج۱ /ص۲۱۷). 

(۲) في (ع) و (ق): عرض. 

() اشر اقش 

)٤(‏ في (أ): الكلمة. 

(ه) ليست في (ق). 

.)٥۸۳صأ/ راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۲‎ )٩( 

(۷) قال الشهرستاني: القصد والإرادة يقنتضي ويخصص › فيؤثر ٠‏ (نهاية الأقدام م OE‏ 


@ Av © 


الباب الغاني: ف المقرلات 


في التمييز ل في الريجَاد «, 


في «المُحْصل»: هي الإرًادة. وهي من اله للعبد: إرَادة اپ رفي 
العكس: إرَادَةَ طَاعَةٍ وَالرّصًا: فيل : الإرَادة. وقي كرك الاعرًاض" 

فلت في «الشايلا: في گزو المَحبة هي الإرًاكة أو الها 
ولا: کر أضڪابتا» راهم م يلين بقل تعالى: م ومرن € [المائدة: 
۳ الي د راڈ وبا لكر مرا لله ك لی ر ر بوب ل ؛ قله ای : 
کول برض لعبًا طض لعبادو لعبادو الک 4 [الزمر: ۷] 2 وال 2 حب الاد [البقرة: [ro‏ 


٠ as (۱)‏ ية الاي اتر ليه بس الث 
[البقرة: :]٠۸١‏ «قد تقرر الخلاف في الإرادة هل هي مؤثرة آم لا؟ والدحقيق أنه إن قصد 
التعلق التدجيزي فهي مؤثرة كالقدرة» وهو معنى التخصيص فيها بكون الشيء على صفة 
خاصة في وقت معن » وإن قصد به التعلق الصلاحي فهي غير مؤثرة› كالعلم پتعلق ولا 
يؤثر » وهو اخنيار «المقترح . (نقييد الأبي » ج۲ /إص؟٤ )٠‏ 
وقید البسپلې عنه في تفسیر قوله تعالی: نماما أن که مل كل كى فَ4 [الطلاق: :]٠١‏ 
احتلفوا في الإرادة هل هي من الصفات المؤثرة أو لا؟ وسبب الخلاف النظر في التأثير ما 
هو؟ فإن قلنا: إنه الإخراج من العدم إلى الوجود فليست الإرادة مؤثرة. وإن قلعا: إن التأئير 
آعم من ذلك ومن التخصيص فال رادة مؤثرة ‏ (تقييد البسيلي »› مخ /ص٤۹٤).‏ 

(۲) المحصل للفخر الرازي (صه٥۷).‏ 

(۳) في (ع) و (ق): الأكثر من أصحابنا. 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير هله الآبة: المنفي في قوله تعالى: ولا کی ارو الک عل 
ظاهره من الرضا الذي هو الحب » لا الإرادة. وما على الوجه الثاني في أن المراد بالرضا الإرادة 
فالمراد بالعباد: المؤمنين فقط » بخلاف الظاهر ٠‏ (تفييد الأبي » ص ٠۳١‏ تحقيق د٠‏ الزار). 

.)۳۷۲ - راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج۱/ ص۳۷۱‎ )٠( 
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د ت س ت ت کک پک و 


الفصل الغالث: في الكيف 


0 


حمل اشياختا الرْصا والمَحبة على صِمّات الافعَال كالونعام 
٠‏ والتقضل» وَالسحط على المعَاقة. 


ل 


CT 
0 3 9 ~ ھ‎ 
ې «المحَصل): ه هو إرَادة بعد ردد‎ 
و‎ 2 


فَل: «الشامل»: آم ا الإرَادة التي دم و وک ن عَرْمً فلا توج 


ادها ااا : حلافة. 
رفي كن إِرَادق الشئءِ کراهَة ضده؛ کفلاه ڪر عن أ آنا اكاز 
«أبي إِسحَاق». 


(فيها) : التصديق ى المكست جب اننهازڙه إلى نی عن التعْربف» و 
E‏ کولم الإنسّان المد رده ضور هله 


+ 


0 


ا المكقدمة م عَلّى التصديق بها اول أن شغي عن التغريف» لالم الاد 


e. a 2 2‏ 4 ص 1 4 e‏ 0 
فلت قرله: «فتصوّر..٠)‏ إلى: «عن التعريف»»› ر بان اليه العلم 

و ر e‏ 2 ات م 4 
e‏ اللذة والالم» ولا يلرم من العلم بخصول الشيء رور تور 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٥۷).‏ 

)۲( راجع مختصر الشامل لابن الأمير (ج٠/إص١۳۷).‏ 

(۳) أي: إمام الحرمين في الشامل » راجع مخنصره لابن الأمير (ج١‏ /ص۳۸۳). 
)٤(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۱/ص۳۸۸). 


0 9 


سے ٭ 
صر 


رفي «المُحَصل»: N‏ ااا 


0 u 


د ا e‏ 
أن اللذة: إِذْراك المُلائِم» وهو الكَمال 


ب 


را غالب قول «الشيّخ» 

0 ۹ ۰ ا و 

الخَاص لشي و الال : ِد راك المتاذ 

وال في يعض کنه: سب اللذة لراك الكمال. عليه بحب أن بکون 
پرا لها لامتتاع س ا تفه" . 


ا 


في اگزر لذو كفس إذرًاك e‏ أو أمرا مايرا للك عله له أو 
ر E‏ 
مَعلولا: بځٿ ما تحصل لي فيه بر ر 
ر e r‏ ۶ ت 0 i‏ (۵). ق ص 
رفي «المُحَصل»: قول «محَمد بن زكربا) ": اللذة: هى الخلاص من 


الک بطل ؛ َة الإنسان پإبصارو صورَة مَليحة لم يدم له شعو بها حى 
جع ِلك اللذة حلاصا عن آَم الشوق. 


(۱) راج جع المحصل للفخر الرازي (ص٥۷).‏ 

(۲) راجع تفصيل القول في هذا التعريف في كتاب تسدد القواعد الا الأصفهاني 
(ج۲/ ص٤ ۸٤‏ وما بعدها). 

(۳) ر 3 المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۱1/ص ).` 

.)ب/۱٣۹ق( ر راجع جع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

() هو: محمد بن زکریا آبو بكر الرازي. قال القفطي: طبيب المسلمين غير مدافع» وأحد 
المشهورين في علم المنطق والهندسة وغيرها من علوم الفلسفة. (راجع طبقات الحكماء» 
صن ) 

.)۸٤٦صإ/‎ ۲ راجع التعريف المنقول عه في تسديد القواعد للشمس الأصفهاني (ج‎ )٩( 

(۷) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص١٠۷ .)۷١‏ 


f 64. © 


الفصل الفالث: في الكيف 


و م 7 r‏ ر رہ ٠‏ 
زاد («فيها): ربخصول علم مسال دون تدم EE‏ 
N“ f7‏ 6 ص د سر 0 پر 8 AY‏ 0 ر ٣‏ 
وا(الاثیر) ما تصه: من الناس من زعم أن حقيقة اللذة: العودة إلى 
ا 0 u‏ ر مك 7 
الحالة الطبيعية» و هو باط ؛ لان الإنسّان لذ بالنظر إلى الوجه الحَسّن› 
ر 0 rg‏ ۴ مر ٥‏ س ٥ o‏ و 8 
وإذراك مسأل عة ورل قال لف عر انط مال ك 


سر ص 


لاء قبل وصولها (. 


e 


«الکات تبي) : : فهي عند «ابنِ رکربًا) عد 
رَفِى (المَحَصل» بعد ذکره قول «الشیخ»: i,‏ المَعكزلة: إن كان 
9 ا 6 سے سے ۳ 4 
الذرك مل الشهرة ف الللة كحكة الجَرّب» إن كان علق اة فو 


E 


ذل: الأفرت أن اللدة" هي حال ay‏ 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /اص۳۸۷). 
(۲) في (ق): إليه قبل. 

() في (ع): يحضر. 

.)۲٠٠۳صإ/ كشف الحقائق في تحرير الدقائق » لأثير الدين الأبهري (مخ‎ )٤( 

.)ب/٠١ق( راجع المفصل في شرح المحصل‎ )٥( 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٦۷).‏ 

(۷) قال العلامة أحمد الولالي في تعريف اللذة: عرفوها بأنها: إِذْرَاك وَل لما هر عند المُذرك 
کال ن و لك 2 «إِذرَاكأ) جنس يدخل فيه سائر الإدراكات الحسية 
والعقلية » وعطف النيل عليه إشارة إلى أن مجرد الإدراك ‏ أعني تصور المدرك ۔ لا يكون 
من باب اللذة حى بكون معه نيل المدرك واتصال به والتکیف بصفثه تکفا حسیا» کنیل 
النفس من القوة الذائقة للمذوق» أو عقليا كنيل النفس لشرف علمها القائم بها والتذاذها 
بذلك. ولم يكت بالنيل عن الإدراك لأن مجرد اليل من غير إحساس وشعور بالمدرّك= 


الباب الثاني: في المقولات 


مر ر ر 


لها لذاثه لو ل قل حصوله› فیخرح ب«ذاته) 
O E NCC AA‏ 
رَگربًا». 
رالألم: کا ا وك ل مر مشه ت 


رع 


رافیه)( و عن «جالينوسش): اللذةٌ والأكمُ دان في کل 
Ee‏ يت اوم مع المَحْسُوس الوارد فكاتث أ 
ألطَمَها اضر لان يه بالثور ِي 0 وهی آلف ر ات 


ل 


اللذة وَالاأَلمْ فيه آل . IME‏ ته ككف وهي الوا “ الس لان 


r, 


م 


K 


آله الَار م الوق ل أله الما التي ۾ E Ns‏ 


وا الاي کون بع اكور ادر رج الاد جا ل عل 
الإدراك بالالترام» فثبّر بهما معاً لعدم حضور عبارة تجمعهما صراحة. 2 بقولهم: لا 
ا رَحَبر» الألَمٌ لأنه إدراك لما هو شر. وزادوا قولهم «يِنْ حَيْتُ هو كذَلك» ليخرج 
إدراك لما هو خير من حبث إنه شر» كإدراك لدواء نافع 0 أنه i‏ فإدراكه الم لأنه 
إدراك من حيث هو شر فيكون إدراكه ألما. والألم هو إدراك ونيل لما هو شر عند المدرك 
من حيث هو كذلك» ولا بخفى مفاد قيود الألم من مفاد قيود اللذة. (مواهب الفتاح في 
شرح تلخيص المفناح › ج۲ ص٦٤‏ المكثبة ا 

(1) في (آ): حال النفس. 

(۲) في (أ): حال النفس. وفي (ع): النفس. 

)۳( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱A/).‏ ) 

(( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۱/ص۳۹۳). 


الفصل الفالث: في الكيف 


+ المسآلة اقا 


٣‏ ا 


ل 4 ا 
«فيها)': قال «الشيْخ» مر AE‏ ا ا 2 فل 
بے ۴ ر ر %2( 
ِن الموضوع لها سَليمَة"". 


رفي «الشما»: ملكة في الجشم الحيراني كضدر عله أفعالُ الطييو. 


ر 0 سے ن 2 3o‏ .ر 4 
وَمَرَة: هيه بها بدن الونسان في مراجه وتركيبه بحَبْثُ تصدر عنه الا فعال 


ر ی 


ECO O HRA E 


لضم وَالجذب OTD A Es‏ 
اثالث صحة الإنسان قط . 


رَالمَرَض: قال «الشيح» إِر التعريف الأخير: وَالمَرَض: هَيّْة في بدن 
الإئسان مضادة لهذ“ 


ر 


رفي تقابُلهما تفاب اعدم رَالمَلَكة و التضاد؟ قرلا: «الشبخ. 


0 


رردھما «الفَخْر) في «ش القانون» لقَوْل وَاحد أن المَرَض مَلزوم لِعَدَم 
لأر الي په البدن مَصد مَضدَر الفغل السليم» و وراج e‏ آزکیب 
(1) راجع المباحث المشرقية ر اراي (ج۱/ص۳۹۹). 
(۲) المراد بالشہخ: ابن سینا . (انظر کتابه القانون ج٠‏ / ص٤‏ دار صادر» بيروت). 
(۳) في (ق): في. 
)٤(‏ ذكره الفخر في المباحث المشرقية (ج١/إص٠١٤).‏ 
(ه) ذکره e E‏ ) 
)۷( في e‏ 


9 و 


الباب الثاني: في المقولات 


AE‏ كان الأول وَإن جيل الثاني كان الثاني 


سے ص 0 ٢‏ )۱( 
ا 9 7( و اھ س کا BH f‏ 4 ا 
فال : فى نى E‏ که ط ؛ لان الاول ٻتاء على 

و ۶ ا لھمَا ص 30 ‌ 1 8 م أ 

بوت بدن ا بحص ر لهم هما لعضر واجد منه » والثانی على بوتي له 

2 پوو لکل اَن ب 4 بيت بَقَاسَمَّازه نه تیان › وَالبَدَن بحسب قبولهمًا إ6 
م كھ ص ر 4 


ڪا َه هو سید لانونتاد اشک ولذ تم بر صحيحا» وما مسقا وهو 
شدي الاستعْداد د للسقم وان ل ECC‏ 

ر«فيها»: انمق الحْكَمَاء وَالأَطباءٌ عَلّى أن القَرَحَ َال وَالحَوف وَالعَصَبَ 
کات تاب عة للاثفعالات الحَاصة روح ا 


ر 


N 0‏ الحَاصة بالكمُيات» د«فبها): هي التي عرض ارلا 
للكمية» وبر اسطتهًا س 
((فيه) : وهي ! E‏ ا المتصل» وهي اقا اکل أو غیره 


©0 


کالاسِقَامَة وَالانْحتاء 0 > (فيها): لط و ر والتفبیب و رالشعير ر لسم . 


| 


)١(‏ ومثله في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤ ٤١‏ - ٥٠4)؛‏ والملخص له 
(ق۸٦۱/ب).‏ ` ) 

(۲) ليست في (أ) و (ق). 

(۳) في (ق): له وحصر لهما. 

.)٠١٦صإ/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

.)٤١٤ص/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٥( 

) .)أ//١۷١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٩( 

(۷) .راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/إص٥٠٠٤).‏ 


الفصل الفالث: في الكيف 


E‏ ا 


حدود کالمربع وَالمُكعٌب E rE‏ الشكل م رَقال «ٿابٽ» م 


5«غیوا: إا الم المنقصل گالرؤجبة رو4“ 
«فيها»: والتفليت والتربية" . 
«(فيه): و في هله الكَيْفبّات مَأ کڏلكَ لکله کالاستقامة 
الايا لبفْض اجر راه كالخلقَة انها مر من الشكل ا 
«فيها) : O PNET‏ 
طبع ل کر ھا E‏ 


ر 
0 ر 


وام الكیْفبات الاستَعْدادئة» دافیه) ((مَعها) : را اع القوّة رًاللاقرًة Ms‏ 


سے سے رار 


المشهور تلاكة: 
- الاستعداد الشديد للا انفعال كالمصحاحية والصلابة» «فيها) وَنْسكّى 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷۲١/).‏ 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق١۷١/آ).‏ 

(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص٥٠١٤).‏ 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۷١٠/).‏ 

(ه) أي: الخلقّة. 

.)٤١٤صإ/٠ج( المباحث المشرقبة للفخر الرازي‎ )٩( 
في (ع) و(ق): ون لا قوة.‎ )۷( 


الباب الثاني: في المقولات 


E ا 0 ام‎ E 
وَالاسيعْداد الشديد للانفعال كالممرَاضية واللين» و‎ - 


O E ا‎ 
Ta 


ر 
e‏ 


0 2 س e‏ صر ےه وض اي 0 
ود E‏ مادئ جسمانية لحدوث حرّادث مر جحَة بها » الا ولان 


سے 


۶ 


م 2 ا rS‏ ا 
داخلان َه » وَالنَالِتُ المَسهُورٌ كَذَلكَ› واحر جه اله ( ES‏ الح . 


(۱) في (أ) و (ع): پفعل. 

(۲) في (أ) و (ع): كالمصارعية.. 
(۳) وتسمی قوة: لیس فې (ق). 
)٤(‏ في (ع) و (ق): وقوعها. 
)٥(‏ في (ق): مرة. 


e 41 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


۶4 
وفيه مَسَائّل: 


8 المَسألة الأولى @4ه- 
ي «(المُحَصل»: کہ المكلمُونَ E‏ 


وراه «الببْصاوي» لجمهورهہ تائل :ك ا 
«(الفهري): اقش «العَرّالة» المتكلمينَ في قَوْلهمْ: «السَّب وَالإضافات 


عير مَوْجودَة فى الخارج)» مَعَ اعترافهم ANE‏ في n‏ 


3 SS: 
ودي‎ 
+ ۰ و‎ ّ i Ro ۸ 2 ار ر ۵ 4 ¢ ا ھ۶‎ 
ورّده (الفهم ) پان الکور مغل دست الىسىَة لا ا ببخلاف‎ 
اه ی(‎ e 0 
O AS 
ا سر سے + ر‎ 


ڏل 2 # 0 ار 1 0 0 
ا المتَافشة بَكون قول «الببضاوئ): (إلا الابن) اسننتاء 


(۱) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 
(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١٠١٠).‏ 

(۳) في (أ): أمر. والمثبت موافق لما في شرح المعالم للفهري. 
)٤(‏ راجع شرح معالم أصول الدين للفهري (ص ۱۱۸). 


و 


الباب الثاني: في المقولات 


ف e‏ در احتح المتكلمُونَ ن باتها َو کاکَف وجودئة افَقَرَّث 
و۶ 
له 2 عدم قارا ر ا م ود فحصولټا فبه کذانها› وَكَسلسا 7 


وافه) ر کان ky‏ 2 دا کان مُمْکتا ذاه › ولرم مو وسل 
و ر 
رص س کا 3 ET O‏ 2 
دازيد تع «المَُحْص»: رلو ک۶ كات الإضافة صفة وجودية لزم كؤن 
ر ر سر سے ر 2 سے سم 2 صر 2 e‏ س ا ر 


وجودو» رالقبلية اشد ا وجوده a o‏ 


(۱) راجع المحصل للفخر الرازې ( ص۸٥‏ ۔ .)٥۹‏ 

(۲) في المحصل: التأثیر. (ص‌۹٥).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٥۹‏ 

(4) آي المحصل للفخر الرازي (ص .)٥۹‏ 

(ه( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۱۷٤‏ /أ۔ ب). قال الكاتبي في شرحه: لو كائت الإإضافة 
صفة وجودية لكان البارئ تعالى محلا للحوادث. تقرير هذه الشرطية أن پقال: لو كانت 
الإضافة موجودة في الخارج فقد بحدث للبارئ تعالى مع كل حادث إضافة المعية حين 
وجوده» وإضافة القبلية قبل وجوده» وإضافة البعدية بعد وجوده» وتحقق هذه الإضافات 
منوقف على تحقق كل واحد من المضافين» وأحد المضافين حادث» فتحقق هذه 
الإضافات منوقف على الحادث » والموقوف على الحادث حادث » فهذه الإضافاث بأسرها 
حادثة » والبارئ تعالى صار محلا لكل واحدة منهاء فيلزم أن بكون محلا للحوادث حينئذ. 
وآما آن البارئ تعالى پستحيل أن بون محلا للحوادث» فادلته مذكورة في الکتب 
الكلامية » لكنا نذكر منها وجهين: ) 
أحدهما: أن صفة من صفات الله تعالى لو كانت محدئة لكانت ذاه تعالى قبل حدوث 
تلك الصفة فيها خالية عن صفة الكمال لان صفات الله تعالى لابد أن تكون صفات الكمال 
ونعوت الجلال» والخالي عن صفة الكمال ناقص» فيلزم أن تكون ذات الله تعالى قبل 
حدوث تلك الصفة فيها ناقصة» والنقص على الله محال. ت 


A 9 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


نهاة لشم ا الي a‏ ا ن وحودتاء وكلا الط 
وه سو 


ا 


و«فیی» مع «المُکخّص»": احج الحُكَمَاءٌ أن كو السمَاء وتا لي 


تقيض اللاکقة التي هي آمو دمي » وَل تفس کونها سَمَاءُ» کن فس“ كوه 

او ن ی ر سے 2 4 ص 
2 قول القاس آل غبْرهاء و نها فوقا مقول بالقپاس إلى 
ها 4 2 راد على الذات. 


ل 0 
4 


راد في «المُحَصل»: لان الشيءَ َد ل کا رقا د يصير رقا » 

= - وثانيهما: أن ذاته تعالى لو كانت قابلة للصفة المحدثة لكانت تلك القابلية من لوازم ذاته؛ 
لأنها لو كانت من عرارض ذاته لكائت ذاته قابلة للك القاہلية » والكلام في تلك القابلية 
كالكلام في القابلية الأولى » فإما أن تنتهي إلى قابلية لازمة لذاته» أو يلزم التسلسل» وكل 
واحد منهما محال» ما الأول فلكونه بين النقيضين» وأما الفاني فظاهر» وإذا كانت 
تلك الفابلية من لوازم ذاته كانت أزلة لأن لازم الأزلي أزلي› وإذا كانت تلك القابلية أزلية 
يلزم صحة وجود المقبول في الأزل لن وجود القابلية يستازم صحة وجود المقبول » فيلزم 
أن يكون وجود الحوادث في الأزل ممكناًء وذلك محال لأن الحادث: ما له أول» والأزلي: 
ما لا أول له» والجمع بينهما محال. (المنصص في شرح الملخص» مخ /إص .)٤١١ › ٤14‏ 

.)٠٠*ص( المحصل للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) أي في المحصل للفخر الرازي (ص۹٥).‏ 

(۳) الملخص للفخر الرازي (ق٤۷١/ب).‏ 

)٤(‏ ليست في (ع). 

(ه) فإ تفس... سماء: ليس في (ق). 

)٩(‏ وکونها فوقا... غیرها: لیس في (ق). 


ر ا i‏ 
رًالذات بافية في الڪالي . 


رَرَادَ «فيهًا»: وَكَدًا ال فی کون رید أا لمرو أو اننا له وسار 
1 لمضاقات. 
+ ر 3 ۹ BZ O7‏ اھ ا و 4 ت 
و ((صه) والجرّ اتب أن لك بفتصی کو الا مسية والعدية 2 صمه لہوليه › 
ر ر سرن ~~ ص 0٣‏ ر َل ر © ن 
لان البر لا بَصير امس إلا بعد علمه» به انوم ا ا 


لی س 


س أف و Ce,‏ 
با ۰ ز الثبونة 


رلحوه فی «المُحَصل» »> رَذكرَه (فبها) سالا رَأجَابَ عله پان اندم 
ر 2 ر صر 2 ر ۶ ت 
والتاحرَ متضایفان ب د“ ا 0 المؤجود الحاضر رَالمَعقول الذي 
E‏ الموجود الحاضر› را فل ذلك نک کن ا فی لفسه 


ار ر 
3% 


دما كيف دم ET‏ مَوْجود› فما کان . المضاقات 


$ 


ست 8 اة القوًة» وتا فبا كط 
وي «المُحَصّل): ا جج E‏ ارم ((معمر) ون فما المتكلمينَ 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص۹٥).‏ 
(۲) المباحث المشرقية للفخر الراز (ج۱/ص۸١٤).‏ 

(۳) في (ق): والقبلية. 

.)ب/٠۷٤ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

.)٤١۹ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي. (ج۱/ ص۳۸٤ ۔‎ )٠( 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


9 المسألة الثانية: الان‎ 9e 
ےک 0( ۔ (): لے ی ال ہے و اکا‎ 
. ف «المُحَصل» و(«المَعالِم) حصول الشئء فى المَكان‎ 


rg 


رفي «المَخّص): RE‏ ا ر a‏ 


وافيها): منه دة حقيقي وهر ا في مَکانه لدي ل بسع فيه ET‏ ا 


ب ار وکو ڪين کاو ي ايع ل کر يع ی عر e‏ 


)١(‏ في (ق): والتزم. 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۹٥‏ - .)٠١‏ 

(۳) عرفه التفتازاني قائلا: هو السبة إلى المكان» أعني: كون الشيء في الحيزء (شرح 
المقاصد» ج۱ /ص٤٠۲).‏ ) 

(6) المحصل للفخر الرازي (ص۸٥).‏ 

)٥(‏ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۷). 

)٦(‏ قال ابن التلمساني: الكون بطلق على الوجود» ولا بخص العرض » ويطلق على ما پبخصص 
الجوهر بمكان أو تقدير مكان» والكون بهذا التفسير هو المراد هناء والحكماء يعبرون عنه 
بالأين لأنه لكر في جواب القائل: أين كذا؟ فيقال حقيقة على المحل المساوي لمقدراه» 
وبالمجاز على ما هو أوسع منه. (شرح معالم أصول الدين» ص .)١١١‏ 

(۷) الملخص للفخر الرازي (ق۱۷۷/). 

(۸) وعبارة التفتازاني: حقيقي إن لم بفضل الحيز على الشيء. (شرح المقاصد» ج۱ /ص۹١٠):‏ 


f ن‎ ® 


الباب الثاني: ف المقولات 


1 


افيا القول ان لڪل شخصِ أن شخضرة عله هى صفة قفانم 


ر 


ر 


سے 


بالمکمکن: باطلَ؛ لاله إن امک حضولا لَه عِندَمَا لا يون في المَکانِ 


EET‏ 3 َ © ت 9 س ټ و e‏ ر ر د 
ص 


تلك الصَمَة لِلمُكَمَكنِ على حْصول في المَكانِ المُعَين» كلو توف حُصوله في 


١‏ اسر 


الیکا“ ازي“. ا ل تلك الصفة له ال ر کے ی 
لمعن على حصول ٿ له لزم » وهر 


û 2‏ ي ر ا چ ےر 2ر ور و ر 0 

قلتا: يرد بأنه معي » وپانه صح لزم بطلان ۾ تی التعليل. 

ص سر ٥١‏ 1 ت ۹ 4 
ا اا و اي ي عند المحبظ 


ص 0 خاد ف )۳( 
سے م و ر ت د ر و و سو ۰ ر 9 

س )4( 7 ق ب وو بو , ی ا 

8 ۰ aC 2 7 ۳ 8 2 2+ ۰ 

ر اخر. والسکون: حصوله في حي واج آکٿر مِنْ رَمَن واج 


a a N 


(1) المباحث المشرقية ا ا (ج۱/ص۳٥٤).‏ 

)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص ٤٥۳‏ ۔ .)٤٥٤‏ 

(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤٥٤).‏ 

)٤(‏ ليست في (ا) و (ع). 

.)٠٦ص( المحصل للفخر الرازي‎ )٠( 

)٩(‏ قال الكاتبئ: لابد من تقييد هذا الحد بقيد آخحر وهو أن يقال: الحركة عبارة عن حصول 
الجوهر في حیز بعد ن کان حاصلا في حیز آخر عقیبه من غير زمان وإلا لكان الجسم 
الحاصل في مكان منذ عشرين سنة متحركا الآن ضرورة صدق هذا التعريف المذكور عليه »- 


o. 9 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


و«الفهري» الأول ا فى حير ٿان رمن فصاعداء و 


بعد اَن کانَ) ب عقب أن کارَ). 


رفي «الشامل»: : في کون الجوهَر E‏ 
ا الكؤن رَمَتيْن› أو سکوتًاء قو عض 
ا ر« بي إشحَاق» مَعَ «القاضي» محْتَجًا بان الشكرن فطل الکن ؛ 
رر آرم ناء العرض 9 TN‏ 

ري «المَحَصل): فصر فحصو له في ر E‏ 


سکون ويل : DO‏ الحرَكة عبا که عَِارَةٌ عن السكوتات» 
وال ° پ4 ا 


= ومعلوم أنه ليس كذلك . (المفصل في شرح المحصل»› ق٤٤‏ /أ۔ ب). 

(1) نص كلام الفهري: وأورد عليه أنه يلزم عليه أن الجوهر إذا وُجد في حيز ثم انتقل إلى غيره 
وآقام في الئاني أزمنة متوالية فإنه بصدق عليه آنه حصل فيه بعد حصوله فې حیز آخر مع آنه 
ساكن. قيل: وإصلاحه أن نقول: حصول الجوهر في حیز آحر عقيب حصوله في حیز آخر. 
(شرح معالم أصول الدين » ص .)١١١۷‏ 

(۲) واحد آكثر.... حيز: ليس في (ق). 

(۳) يعني أن بعض المتكلمين أثبت واسطة بين الحركة والسكون بناء على تعريف الحركة بأنها 
ا أول في الحبز الثاني › فلا تصدق على آول حصول في آول حيز للجرم » والسكون 
حصول ان في الحيز الأول» فلا يصدق على أول حصول في أول حبز أيضاء فحصول الجرم 
في أول ما بحدث بخاق الله تعالى واسطة بين الحركة والسكون عند بعض المتكلمين. 

)٤(‏ راجع تفصيل استدلال القاضي والأستاذ في الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين 
( ص۳۲٤‏ ۔- .)٤۳۳‏ 

)٥(‏ في (ع) و (ق): حصوله حال حدوثه في حیز 

E NAN ANE 


OT 


الباب الثاني: في المقولات 


EZ س‎ A O E 
والقائِل أنه شون پتاء مئه عَلّى أن الأَكرَان في الأخاز كلها سكوكاٿ» وَيكون‎ 
: حَرّکات باعتبار ار لاه روې عن «أبي الحسَنِ الأشْعَريً) نه قال‎ 
الجروهر ذا کان في مَکان الکن لدي فيه و ودا 5 > حول إلى مَکَانِ خر‎ 
a 


ص سر ر ورد و م 
قال «القلانسئ): ا كوتان متواليَان في مَکانِ وَاحد. ورًالحركة: 


E EN في مَکاَيْن» ذا‎ E 


E EE EKE يلرم‎ 


ا س 


«الآمدئ»: اتف 2 عل ا طاق 0 e‏ لی 


حصولهِ في ٿانِ» E‏ ا rC‏ 


وَحْصوله حرکة٬‏ وَآن الكَون الاي في الحير الأول أو الٿاني سكو 


مر 


ص 


واختلفوا ب الكَون الأول في الحبز الثاني e‏ فقال a‏ 
أَضحَابتا ‏ وغيرهم هو سكوك »› وَرَصَفُوه بالحَرَكة وَالسکون معا خوج 
الأول إلى ۳ ڪر عن الأول سکون في الاي » وَڪَلَيهِ قالوا: 
مرن شرن عکس E‏ 

في الحَيّر الٿايي" مُمَائِلَ لِلكَونِ کر للا ا 0 


ار 


e 
أن الكؤن الثاني‎ 
في مکان.... متواليان: ليست في (ق).‎ )۱( 

(۲) تلخيص المحصل للطوسي (ص۷٦).‏ 


.)( في الحيز القاني: ليس في‎ )٣( 
في (): للسکون.‎ )٤( 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


اخت س ل با باه ف في الرَمَنِ الئائی سکون تماقا فکذا 
في الأول" لِوْجُوب تماثلهما E‏ اختلافھما لإیجاب E. ٣‏ 
الجَوْهَر المعَيْن اکر E‏ الفلین کب تك للآخر. A‏ 
«الكاضى) رلإمَام) وَغَيْرهمًا. 
فيه 2 لجاز اشتراك المُتمايين وَالمُحكلميْنِ في لازم ا 


الكَوْنَ الأول ا تفس الخروج من الخبز الأرل و حرکة اا و 
لاني ايس پڪرگة وَل بروج عَنِ الحير الأول لیما پمكمَاِليْن. 


ونم ن ر أ الکرگة ضِد السشكُونء فز گان الود الأ في في الحيز 
الاي سکوتاء مع ونه حَرَة» اجْكَمَعَ الضدان» وبآن الهم الكزيي به له 
في کل جين يِن اة المي ون َو گان الکن الأول کون کان في 
جملة المسافة ساك . 


سے 


eT. 
رايب عَنِ الأول پان ال لاد هما لیس ممما تی کون الکرگة‎ 
a الان ا کن فيو بل‎ 


is چ‎ 


قا نن الڪرگة عن الگا وَالسُکون فيه. وَالٿاني أن کل کون ون کان 


سے 


ا الي لله الحركة لا متم ان یکر حر . 


N 


)١(‏ فكذا الأول: ليس في (ع). 

(۲) في (ق): الرمي. وفي (ع): حين الرمي. 

(۳) في (ف): حیز. 

)٤(‏ في (ع): المضادة. 

)٥(‏ في (آ): لا پمنع. 

.)٤١٩ - ٤١ ٤ص/۲ج( راجع بكار الفكار للآمدي‎ )٩( 


الباب الثاني: في المقولات 


tk E 


لا تاع لار هما » ل ات رک الجَوْهر لزم التفكيك لار 


ا ل ا 


E‏ الجَوكَرٌ البَاطِنْ ِى الجسم المككرك محر » ولا كان سان 
٤ن‏ 


ر 


وقيلً: سان ؛ لان حيره هو الجراور المح بو ولم بمارقها. وڪله 
قبل : الكايِنْ في السفيتة المكحركة سَاكر”. 


مر 


وفيا : م مرك پیخلاف الجوهر الباطن ؛ عدم مارقنه مماسه من سائ 


الجَوّاهر» وَمُعَارَقة الكائِن في السفيكة الجَرَاهر الهوائية المحيطة به» وَعَلْه 
الحَجر المْسقِر في عر الماء السَيال عليه محر ll e‏ 


ا و ا ر 2 0 1 4ه 
«الاستاذ): الجُوْهَر المسَقرٌ بمَكانِ إن ترك عليه جره من جهة لأخرّى 


ر 


ر وہ ا 
ا و 


2 ن ر ل س ب 
وزم عليه لو َر 2 حر بالگکس کان مرکا للجهتیْن › وشده 


الجَمَاعَة في الإنکار عليه ك لفان" . 

رھ ال الحْکماء: الحر کڈ آ۶ ن مُمْكِنْ الحْصول للجشم» ا 
e N e E O‏ 
لکیء حصو له کمالء الحرگة كمال لما یسك تارق سا الگالات 
مِنْ حَيْث انها لا حقية ية ھا لا الاي ل خَير» وما هو كَدَلِكَ لا مَحَالةَ لَه 


اسر 


8 ص e‏ ص 
خحاصيکان » روم ملوب نن الحخصول لمكن | الترجه ليه وَأن ذلك التوجة 


۸ سے 


(۱) أي: الآمدي في ابكار الأفکار (۲/إص۷١٤).‏ 

(۲) راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص .)٤۰۸ - ٤)٤۷‏ 
(۳) في (آ) و (ق): ففارق. 

)٤(‏ ليسٽ في (ق). 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


اس ےہ E‏ 0 چ ا 2 س ر 0 
ا مرکا پالفعْل 


٤ة‏ و2 ر سے ا ا2 i‏ د 30 + u‏ 0.0( 2 ر2 
اسر + ر 
ل e e EE OT‏ 
باع سي وه وا کور ۰ ول 
ص ص 
و ر سے ص م و ا 0 ر ا ر e‏ ت سر سے ص 
ر ر صر 7 Ni‏ » و کا ac‏ 0 ۾ ه0 ۰ ۰ 
م ۴ 5 6 و و ۹ کے ت r‏ ص ص ۷ ر۶ ر آ٠‏ 0 8 
E‏ بويار من حيبت دي 2ي کک ي 
O‏ اا م وو س ا 6 a‏ 
رتستعق شس غير ها » وا ٤‏ لها ٠‏ بھی م م ا ا وة“ فا اضر سے 
3 + > 
LE E O e Oa EF‏ 7 
كمال أو لما بالقوة من جهة جھة ما هو بالقَرًة 4 وهو رسم «أر 


E لشقدین ا الحري ا‎ ATF 
DE | ف الما ا 0 َب ال‎ E 


(۱) في (ا): موجودا للقريتة هي الَدرَة 

- (۲) فإن المتحرك... بالقوة: ليس في (ع). 

(۳) في (أ) و (ع): كمال ول لها. 

)٤(‏ قال التفتازاني في «(المقاصد» عند تعريف الحركة عبد الفلاسفة: كمال أول لما هو بالقوة 
من حيث هو بالقوة. وأرید بالکمال حصول ما لم يكن » واحترزم بالأول عن الوصول فإنه 
بحصل انيا والتوجه أولا» ونبه بقيد القوة على أنه لابد لمتعلق الحركة من مطلوب يتوجه 
إلبه وأن ببقى شيء منه بالقوة» وبقيد الحيثية على ن كون الحركة كمالا للمتحرك إنما هر 
في الوصول الذي له بالقوة» فدخرج كمالاته التي ليست كذلك كالمربعية مثلا. (هامش 
شرح المقاصد» ج۱ /ص‌۹٥۲).‏ 

.) ٤۸ص/‎ ۱ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج‎ )٥( 

0 

(۷) في (ع) و (ق): آو بالتدريج. 

(۸) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹۱١/ب).‏ 

(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١‏ /أص۷٤٥٠).‏ 


f o 9 


نه پا نه پالقو | 
حَاصلة لا حَاصلة» e‏ جو ا بض الوجووء وا ي 
ان انو إلى الل دف فة هو الکون ۰ وللا نهو ڪرکة» الڪرکة هے 


۶ 


وھ r‏ ۶ 
الحخصول أو الحدّوث أو الخروح 6 الفِعْلٍ ا أو على ادرب e‏ 


0ر ٌ۶ 
لا دفْعَة. 


@ 


r) 


) و‎ e A ey 

رَأبْطلَهَا «أرسُطو» باه ا عرف مَاهية «يسيراً بَسيراً وَعَلَى الندريج» إلا 

بالرَمان المُعَرّف بالحَركة» يدور . وفولتا: «لا دَْعَدً» لا يعرف إل بالدَفعة 
المعرَقةٍ بالاآن المَعَرّف بالرَمَان المَعرّف بالحركة» فيدور. 


رَجَوَابُ بَعْض الفضلاء ۽ أن إ دراك شري ٻديهي لإعاة الحس 
راما عِلْمْ آله لا يُعْكَمُ إل بالآنِ وَالرَمَانِ ذلك هو المُحتاج للبرهَان: 


سے س (D;‏ 
حسن 


(0 في (آ): السكون. 
(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص۸٤٥).‏ 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۱۹۱/ب). 


RR o 9 


س ل اض اعمط ل اال ا ا ص > 


o“ 
O 


ق 


(ه) راجع الملخص للفخر الرازي ( 


)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازې (ق۱۹۱/ب ۔ ف۱۹۲/). 


۲ /ب). 


(۳) او لم پو 


پېق . 


# 


د شی ء بالقوة: لیس في (ف). 


* 


(۲) فی ( 


4 


)١(‏ في (ع) و (ق): الانتهاء. 
ی 


): وان لم یکن حصل. 


س ر 
ار سے موہ غا 
المت قف 
صر 


ار 


ب ر سے 
تصور الحَرَ 


سر 
که 
سے 


ص 
به 
x4‏ 
2 
aA‏ 
ل 
١ 8٠‏ 


ےس لار 
ور 


سر ۾ 
انث هلكه 
سر سے ا 


ء 
الام 
و 


سے 


على س 
ص (oa‏ 
a‏ 


ب 


LN 


0 
4 
sh ak, 


ک0 


e»‏ کا 


سے 


4 


ك 


کے 


5 


ر 


سے چ 


سر 


و 


4 
رار ا 


سم 


اسر 


الان الل 


ې 


ړ 
کون 


۶4 


+ 
ن | جس 
سے سے 
سے ہے 
م 2 
+ 


ا 


۶ رہ وھ 
is ©‏ 


الغصل الرا 


2 


4+ 


که 
ر 


ہا 


* 


0 


اشع 
ر 


کر 


4 سے 
یر 0 
عن 


ذلك الابنداء 


ص 


لاحل 
و 


So‏ و 
ګېر 
و ت 
مو جودا 
0 
ر 


+ 


2 


0 


ر 
معدو 


بدا 


0 
واا 
ب 
م 
0 .+ 


مأ 


الباب الغاني: ف المقولات 


CCE 


ر 


2# . سر 8 * 0 2 سرس سے مہ ٥ + Ad‏ ) ۱ 
افیه): انکر (زینون) وغيره وجود الحَركة. وَطول في ذكر حجَجهم› 


«الأثيرٌ»: ٠‏ ا وَجُودَمَا في الحَارج بأنهُ و وجدَت ِن 
ق ا دم 4 د جزيٰھًا على الأخر لن E‏ الحَرّكة لاب اَن سبو 
بعْضها بَعْضًا» لا کون الحركة الحَاضِرَة حَاضِرَة» هَذَا خف وَلِن لم نمسم 
لم لقم اها يرم وجو الجُڙء الي لا يكجرًا. 
جوا: إن أريد اة اة َم يرم صب أجرايهاء إَما ارم انغلب 
وإ أرية القِشمة إالفغلِ لَمْ رم ِن عَدَمٍ اقام محلا بوث الجُزْءٍ الي ل 
(f‏ لګ 


ر وقوع | 


فيه“ » «مَعها): المشهوة 
0 2 س ° 2 م 0 کے صر ص 
# الأولى: الكم َع دولر ور ن ا 


صر 
اسر ر 
o ¢‏ أ 


8 0 0 SO TAET وص م‎ ۰ 2 2 O 
دوں وصل چرټ به. والتکاژف ان صر صعر دول فصل جر منه. دلىله: کت‎ 


۴ر 


(1) في (آ) و (ع): تشكيك. 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق ٤۹٠/ب).‏ 

(۳( راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /ص۱۷۸). 

..)/٠۹١ الملخص للفخر الرازي (ق‎ .)٤( 

.)٥٦4ص/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 

(0) راجع شرح المقاصد للتفتازائي (ج١‏ /ص۲٦۲).‏ 

)۷( وعرف الإيجي التخلخل في مواقفه بقوله: هو ازدیاد حجم الجسم من غير آن ينضم إليه 
جسم آخر. (المواقف»› ص .)۱١۹‏ 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


o 


الَارُورَة عَلّى المَاء ر مَصها بذجل فبهاء قبا أن بَكونَ ا الكَلاء فب 
E E O I RAT‏ 
ا ا 30 

O IOET 


ى 


وبالثمُرٌ وهو ارياد الجسم لاتَصًال حر به اتَصًالا يدقع أجُراءه إلى جويع 
الأفطًار کے E‏ بطب 2 


ر 


ر 9 رر , دو ار N ET E‏ ا ّت ا کا : 
وَٻالذبول وهر ضده» والمشهور ان ذلك تع ثانٍ للحركة في الكم» وهر 


)١(‏ القارورة الضيقة الرأس تكب على الماء فلا بدحلها أصلا» فإذا مصت مصا قويا وسد رأسها 
بالإصبع بحيث لا يتصل برأسها هواء من الخارج ثم كبت عليه دخلهاء» وبهذا الطريق 
يملؤون الرشاشات الطويلة الأعناق الضيقة المنافذ جدا بماء الورد. وما ذلك الدخول 
لخلاء حدث فيها بأن يخرج المص منها بعض الهواء ويبقي مكان ذلك البعض الخارج 
خاليا لامتناعه على رأيهم» بل لأن المص أخرج بعض الهواء وأحدث في الهواء الباقي 
تخلخلا فكبر حجمه بحيث شغل مكان الخارج أيضاء ثم أوجد في ذلك الهواء المتخلخل 
البردٌ الذي في الماء تكاثفاً فصغر حجمه أو عاد بطبعه إلى مقداره الذي كان له قبل المص» 
فدحل في ذلك الزجاج الماء ضرورة امتناع الخلاء» فثبت هاهنا الدخلخل والتكاثف معاً. 
(شرح السيد الجرجاني على المواقف »› ج٦‏ /ص٥أ٠۲).‏ 

(۲) في (آ) و (ق): مشبهة. 

(۳) قال الفخر في المباحث المشرقية: إذا ازداد الجسم بسبب اتصال جسم آخر به فإما أن تكون 
الزيادة مداحلة في أجزاء المزيد عليه أو مدشبّهة بطبيعته » وإما آن لا تكون كذلك» فالأول 

هو النم» وضده هو الذبول. وربما يشبه ذلك بالسمن والهزال» والفرق أن الواقف في 
لمو قد يسمن» كما أن المتزايد في الدمو قد يهزل » وتحقيقه تحقيقه أن الزبادة إذا أحدثت المنافذ 
في الأصل ودخلت فيها وتشبهت بطبيعة الأصل واندفعت اجزاء الأصل إلى جمبع الأقطار 
على نسبة واحدة في نوعه فذلك هو النمو. (ج٠/إص۷۳٥)‏ وعرّف الإيجي النمو بقوله: هو 
ازدياد حجم الجسم بما ينضم إليه ويداخله في جميع الأقطار تة طبعة بحلاف البن 
والورم. (متن المواقف » ص .)۱١۹‏ ) 


الہاب الفاني: ف المقولات 


ا اَن ال ا u‏ الا 2 


COT‏ ا ر د رص ص 
4 ف الكَبْف . تالوا: كَقَعٌ فيه الحركة. 
«فبها): وَهى الاشتسَالة . 
ا 
«فیه): وقوعَهًا في فی الانفعَالبٔات والاْفعَالاتِ ا على آمور: 


الأرل: : َير حَوَايلها مَمَ اء طبائعها النوعكة . وَأنكره منك الاستحالة» 
وَقَالً: ل پیر لکا باردا ولا عَكَسَهُ» وَادّعَى نيما يدرك يِن ذلك الكَمُونَ 
ا انط لهس المَاءِ بارا“ فقط وَسختا كلك فلو كاتا فیه َس 
یا کاایں لا المَاء لطبف ک5 ريق اتصالهِ سهل» وَاکتهی جمهُورَهُمْ في بات 
الاسيحَالة في هذا الترع مُطاق کک ق ا بر الأجاء". 


+ 


ا 8 ر ¢ ر ۵ سر ۾ RE,‏ 
O Te RC O EE‏ 
۶ 9 و ه۵ 


سيرآ و بُرْكَانَ لهم فيد إلا إِذرَاك الح في انتقال المَاءِ من السحوكة إلى 


ا اضرم فن الحمر تة للحارة وهن اة لمرو E‏ 


(1) راجع المباحث المشرقية (ج٠/ص۷۳٥)‏ والملخص (مخ /فق ۱۹۷/). 
(۲) المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج١/ص ٠..)٠٥۷١‏ 

(۳) أآي: الملخص للفخر الرازي (مخ/ق ۱۹۷/أ). 

€3 في (): البارد. 

)٥(‏ في (ا): لحسن به. 

)٨(‏ ليسٽ في (ع). 

(۷) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص ٥۷١‏ وما بعدها). 
O E‏ ) 

(4) الحصرم: هو العدب قبل أن ينضج . 


# o 9 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية e‏ 


الثذريج دراك ا a‏ 


و ص ص م ۸ 


سے م + ۾ 9 : ۰ و 0+ ل ص ر 
رې ا مَعتّی اشر کیفیات متشابهة 5 بدر 
ك سرن ےہ و و ° IE‏ 


ص 2 سس + « 2 ۲)1( 
ووقوع الحَرَكة في الاين وَاضح . 


«الأثبر»: فة » وفع في الوضع. 
فيه ٩)‏ ظاهر کلام «الشيخ) أ ەو كلك دکره «القارَّابي» 
د 2 e‏ له في كۈخكبن 


E NT‏ ا ن 4 الاك ۽ الأعظم» ا 
کل ؟ بشع عة مار ادا ل عر تن 5 م E‏ 
تقر دة رائ إلى حارجُي E E‏ 


2 م 


رت الهة الحاصلة بها وهو و الوضع. 


.)/۱۹۷ الملخص للفخر الرازي (ق‎ )١( 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق ۱۹۹/). 

(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/إص .)٥۸١‏ 

)٤(‏ في (ع): فعله. 

(ه) كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /أص١۱۸).‏ 

() الملخص للفخر الرازي (ق ۹۹/) وراجع أيضا المباحث المشرقية له (ج١/إص .)٥۸۲‏ 
(۷) قلت ۰... عليه: ليس في (ق). 

(۸) أي الفخر الرازي في الملخص (ق ۱۹۹/آ). 

)٩(‏ عهه: لست في (ق). 


e o۲ 9 


و م 


رکٹ ڪن انها للب المج لیس ذلك ولا کا 
ر و ۰ سے ن ت 7“ 
وي وقوعها في الجوهر طريقانِ: 
3 
٤ €‏ ۾ ص 4 a2‏ 4 م سر ص ت 
- الأولى: «فيها): لا كَقَعٌ فيه لأن حذوت الصرَر الجَرْمركة إَِّمَا تَكُونُ 


وی رر 
1 


n‏ اشر ر گا گاتت» اقل یس فھاء بز 


في عَرَارضټاء وَٳِن لم بق دل عَم لاد رَةء ل اشیداد کی . 


ن سر ص 


ص ١‏ سر سے 0 
ولان الحَركة ا محر کا ا رًالمَادة و حدها غ ر مَوجودَة» 


سر گے 


فلا صح علبها E‏ 0 ي الصرّر» ود ف بين الحركة في الک وش 


سے ےہ ٠‏ م 8 2 ا 
الحركة في الصورَة لان المَؤضوع غنئ في وجوده الكَيْفة › ص 8 


حر في الكيفية لان عدم الكشفية ل وجب عَم الذڏات» فتبقّی ا في 
e‏ رمان الحَركة في الكَيْف» وَعَدَم الصورَة يجب عَدَمَ الماد . 


)١(‏ في (أ) و (ع): الأكثر. 

(۲) الملخص للفخر الرازې (ق ١/۱۹۹‏ ب). 

(۳) راج جع الملخص للفخر الرازي (ق °( . 

.)أ/۲٠١ الملخص (ق‎ )٤( 

)٥(‏ آي الفخر» وقد أورد هذا البحث في المباحث المشرقية (ج١/ص )٥۸٩‏ وأبضا فى 
الملخص (ق٠٠۲/ب).‏ ۰ 


@ o: © 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


2 سے و س 


( ر ر ف ر ا ص ر ر REE‏ 
المادة رالا کات المَادة حاوئة » وکل حَاوث له مادة» ويكسلسل . 


ا والح ا ال في منم الحركة في الصرَّر الجوهرة کا کائته َه في 
نها في الكَيّفى» وليل إنباتها فيه ليل إناتها فيه . 
رافيها): فع في نى «المضافي) لاا یر اة ي مها ٤‏ اة لير ها. 
إن قبل متبوعها للاشد اأص كاتت الإصَاكَة كَذَلِكَ ؛ اذ َو بقَيَت على جد 
راج عد َير ء وها إلى الاشتداد والمَص اسكقلت بش٠‏ 
وَمَتی) ؛ في «الثجَاة) تما ین( الجسم سط الحركة» لو کان فيه 


م و ٥و‏ 


کڈ کان ل(المتی) متّی می » هذا خلف. 


3 ر‎ 0 2L 
رفي «الشغا): إِنمَا الاننقال فيه د دة فعَة کمن شهر إلى شر‎ 


قل ريشب آ کا ال( (مَتّى) ک«الإضافة) في f‏ الانتْقَالَ 
۳ ا E‏ كفي › وَالرَمَان 8 لذَلكَ العَيّر» د فپعرضص م سه فيه ذلك" 
انعر . 

4 yT 


Me ٍ‏ 2 0 2 2 
وَهَدًا هر الحق لأن «متى» ية الشيء إلى رَماوء والنسبة غير 
As‏ ا و 5 ٥‏ ر شزا 
مسكقلة » فهى تابعة لمَعروضها ِ2 لدل ولا سقرَار» وكذا القول فى «(الجدة) 


۰ کر 
ع سر ا 2 تر 


(۱( ئم قال E‏ لیس في (ق). 

(۲) هذا اختصار لما في المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/اص‏ ۱). 
ا ا ا ن و 

)٤(‏ في (ع): ٿثبٽ. 

)٥(‏ ليست في (ع) و (ق). 


ا الشاي في المفقولات 


ر قول أن بعل ) وان فعا ( ُت مٽ بَعْضههُ فیها الحَرَكة» والح 
طلز . 


e E پت‎ E i 0 Mf N7 
ر«فيو): آمّا المقولات السبية فتابعة لِمَعروضهاء إن کات مکحرکة که‎ 
COE 
ول کک‎ > 3 
ا ) کو‎ o 2 و‎ 
ولابد لِلحَرَكةٍ مِنْ مور ستة: ما مه الحركة» وما إلبو» وَمَا فيه» وما لَه‎ 
ہر 2 سر ر‎ e سے سے ٢ے ر‎ 
وم به » والزمان» وو حل ال بي نما قق بوخد اضوع وَالرَمَانِ وم‎ 


)1 © و 


وي فر“ اَم الاولان EN‏ عرض لاسشت کال قیاع 


ملين وإعادة المَدوم. 


وَفررَه «فيها» بقوله: لان الباض“ eT ET‏ 
ر 0 * 2%“ ۰ سے 0 ر ک a‏ ۶2 م ِ2 
المؤجود في الآخر» وَالجسم إدا عاد باضه پَعَدَ اله كن العَائد الأول › 


کا الحرَكة لابد فى وخدتها مِنْ وَحْدَنها 

ر ر لد و E E A‏ ر 

و(فه) واما اله لاد فی وحدتها و ومن ن دة ا فيه ارک اة فن 
E PE CTT‏ 7 س0 رره و 0 TR‏ 
ان یون متحرك يقطع مَسَافة وَمَعَ بحپث پکون اہزداء هو 
شر سے 9 م ر ص ر ور ٤‏ 
الحَركات وَانتهارهًا رَاحداء فيكون هكاك الرَمَانْ ن والوضوع وَاجدا وَالحَرّكة لا 
E E‏ ي 
تكون واحدة 

e 


رَوَخدة المُحَرك لفو ل 
هه رد 


تخربکه أو مَعَه جد مرك اء گات الرة وَاحَِةٌء وما دت فبا بسب 


e‏ ایک 


(1) قاله الفخر الرازي في المباحث المشرقية (ج١/ص4۳٥)‏ وذلك بعد نقل كلام ابن سينا. 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق٠٠۲/ب).‏ 
(۳) يعني: غير معتبرة. (الملخص للفخر الرازي» ق۲٠۲/).‏ 


01٦ 49‏ ا 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


نسبنها إلى الات من ن¿ انقسام ل ا الرَّحد ل دة الاتصالية› کرک الماك ع 
اتصّالهًا عرض ll‏ بسب المسامتات . 


E‏ ص 
۶ 


E E‏ : إن کان مكرك الثاني اھ ا 


مر 
ا 


ع لر من عه الشكرك عة الكركةء a‏ ا 


ر 


o ٤ 0‏ سر س ل مرا آ 7 2% 
وخ ا ن ¿ ركان من البياض احدَهما للسواد والا خر 


صر 


7° )0( 
للاشمًاف” 
سے ر 


قَلْ: کذا في (المباحث» بالا دات النقَط وَالماءِ المكرَرَة > ولم 
أ کد تفسیره ہما اسب م الكلام فيه 


ال : «فبه) E‏ الوْصولً اله e E‏ 
کذریجا› ورالمتدرج E J‏ على راع E‏ و TS‏ لاحتمال 
ا أَحَدِهما للآحر بطرقي كييرَة» وَوَحدَثه لازم لوخدة | لثلاكة. 


2 ص ا مر ۹ t2‏ 0 2 

رًالإشکال الصَعْبُ هكا أن ما مَصّى من الحَرَكة فنى» والمستقبل لم 
ا رَالمَعدوم الفاني بمتنع اصاله بالمَعْدوم الا ستتالي رَالحاضر وهر 
7 ل E a A TSE‏ 
الان لا حركة فيهء ولا هى مُركة مه إلا رم تتالي الكات› وَالقؤل آن 


هى الحْصول في الوسَط رَه امز ثابٿ باق جَميعَ الزمَان ضعيف لانه 


سر 


ِي كوه ١‏ ژر ٤‏ 2 > ولك مکار س7 


(۱) راجع الملخص لاخر الرازي (ق۲٠۲/).‏ 
(۲) في (ق): المذكورة. 

(۳) في (ع): بقع . 

)٤(‏ راجع ا (ق۲۰۲/). 


01% 


الباب الثاني: في المقولات 


فلن: فی کونه مکابرة . 
ئل : رَتتوعها باختلافها فيما عَنْهُ» وما إِلَيهِ» وما فيه باتع 
باتحَادمًا في الثلاكة» إن ادف م فيه درط القت ماھىنتها › ما فی الكبْف 
كاز الأبجص يِن الصَفرَة إلى لحر إلى الواوء وار اى 
3 ل ۰ 


انث إلى الخضرة إلى الثيية إلى الكراو. 


وأا في الاين فَكَكَرَكيْنِ من مدل إلى متھی إِخداهما بالاسیقامة 
2 
رالا ری بالاستدار رَة» وان E‏ 


E 


| 
ولا 1 کک 


راما في الكيْف الله ِن السوَاد إلى البياص خلاف اة عَلّى العکس» 


¢ 


رفي الاين كالصاعد وَالهابط . 


ر 


رَاحتلاف اضوع ا بوچبه 4 ل إضافتها اله خارج عن ذاتها 
به لاه 


اررض لها رالمان ل تلف بالمَاهية» ولو احتف لم تلف , 
عارضر لاء e‏ > اعارص ل ج للم وشات. ولا رة بالمڪرك 
ر ن الواحد مه قل حَرکاتِ مخكلمة › رال 0 


(۱) أي الفخر الرازي في الملخص (ق E‏ 

(۲) هذا اختصار لما في الملخص (ق ۲٠۲/أ).‏ 

(۳) لفظ «الملخص»: وأما وحدتها النوعية فاعلم أن اختلاف الموضوع ل يقنضي اختلاف ماهية 
الحركة لأن إضافة الحركة إلى الموضوع أمر خارج عن ماهيتهاء واختلاف العوارض لا 
يوجب اختلاف المعروضات في الماهية» وأما الأزمنة فغير مختلفة الماهية» ولو كانت 
مختلفة لكن لا يكون ذلك علة للاختلاف النوعي في الحركات لأن الزمان من عوارض 
الحركة» واختلاف العارض لا يوجب اختلاف المعروض. وأما المحرك فغير معتبر أيضا 
لأن المحرك الواحد قد يفعل حركات مختلفة وبالعكس. (مخ/ق۲۰۲/أ). . 
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الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


رفي التفسيم الرَايع وذدة»: والمخكلقة الأجتاس كاللة والاستحالة 
E‏ 


ال" فمختلمّات الختا ل تشاد i‏ دت u‏ نادت وفنا م 


ا 


n 


فيه O‏ حَركة الجر سرا وَالار طبعاً إلى قوق عبر 
مَضادين مَعَ م شاد القسر رالطبع» 7 تادا للاَر تة لعدم ربکقدیر 


شا ئي عر بل ا الكارض لو لِلمَعْروضِ ٤‏ و كذا 7 
هی فيه ن الصاعدة ض الهَابطة مع حدق الطريتق» اما ا م 
ر الک كالصعود وَالهبُوط . 
۹ ر د 2 ° 2 
لا تقال: مدا الحركة ومنتهامَا نقطتان غير غير مختلفتين با لمَاهية » َكيف 


چ رد 


st E E بَفْكَضيَان‎ 


= ولفظ (المباحث المشرقية) في فصل الوحدة النوعية والجدسية للحركة: إضافة الحركة إلى 
الموضوع أمر خارج عن ماهيتهاء واختلاف الأمور الخارجية لا يوجب اختلاف 
المعروضات في الماهية. (ج٠/ص .)٠١١ ٠٦٠٠‏ 

)١(‏ أي الملخص للفخر الرازي(ق ۲٠۳‏ /ب). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۰۳٠۲/ب› .)/۲٠٤‏ 

(۳) أي الملخص للفخر الرازي (ق ٤٠۲/ا).‏ 

.)٠٠۲صإ/٠ج( أي المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه( في (أ): للمحرك. 

.)أ/۲١‎ ٤ عبارة الفخر في الملخص: وتضاد العارض لا يوجب تضاد المعروض. (ق‎ )٦( 


0۹4 9 


الباب الثاني: في المقولات 


چ روو ص 


۶ 
بدا 


صر 


وَالاَحَر منتهى» وَهَمَا مِنْ هذا الاغتجار 


زی في تَرْجَمَة ما مه الحرکة وما ليه: قد کون ساد الڪر كتين 
لات في الكبْف فكالحَركة من السَوَاد إلى لاض »› وَفِي کالانتقال 


و 


o 
مِنْ غابة الذبول إلى غاية لنمو رق یکو تان پيل ين المتصادين بالڏات کالانیقال‎ 
ف الا إلى ال الل‎ ENS 

(Dr, ~o 


فل ادان ن¿ بالعرَض › ام لعَرَضَيْنِ لازميْن ا ِي المرکز ر المحيط › 


یس لاتھماء نک راحد مها فط بز لب E‏ 
أخَدِهمًا غابة القرّب من القَلّك وَالاحر عَابة البعد عله أو عير لازمیْن كما دا 


ار 
ص ا 


ر ا ای ا ا ا مدا واا 
هى » رهما كَذَِك یس الیم ء بل بالاتاق 0 . 


ونیو وَالإضائات مَصافًاٽ إ إلى ٠‏ مَعْروضاتها لاسما > قاختلافها ا 


2% 


تعبا رَشحْصِياً باختلاف مَعْرُوضاتها في هَلِهِ المَرَاتِب» ولا تَمْكنْ الإشارَة 
لأجتاسا وأئرَاعِها إلا بكر آجتاس مَعْروصًايها رَأنرَاعها وَأشسَاصهاء 


(1) هذا أكثره تلخيص لما في الملخص (ق (/Y ٤‏ 

)۲( آي في الملخص (ق ۱۹۰/ب). 

(۳) في (آ) و (ق): الشهبة. 

)٤(‏ أي ليس في الغاية. 

. في (آ): لکل‎ (٥) 

.)٥٦١صإ/١ج( راجع الملخص للفخر الرازي (ق ١۹١٠/ب) والمباحث المشرقبة له‎ )٩( 


E o 9 


دولا“ فی اها بل لدم وُجْدان أسْمَاءِ يلك الإضاتات. 
i‏ لک لثعْرَفَ ر E‏ ت الإضاقات› ن ززل في 


الدار) ا بالحَقيقة مع منتى الور كتا لما کات مَعْتی جنسياً لبس 
لغتی الع تھا اشم لم صح دة إلا زكر وضو 

راقامها پائقسام الرَمانِ في كَل الڪرگات لان کل ڪرگة في رمان 
i‏ 4 کرگة ا ملسم داِماً» وَبانْقسَام الماد في ا 
ل رکز یکو هی على تال تیک کالکرک ی یضنها ضف کلهاء ر 
ڪر آي نيمء رالا اقام المڪڙك لن کل ڪر عرض ڪال في 
E‏ العا في E‏ 

0 لاد مر ر توجبُهًا لما عدم في ہاب ال قن کالٺٴ هن 
مچب حارج هي القشربة» وللا ن کان لھا شعوڙ پا بضدر ڪَنها هي 


الاد ال کے الط 
را E‏ 


(۱) في (ق): لدخولها. 

(۲) فې (ق): پها. 

(۳) سبة إلى حرف الظرف «في). في (أ): الكيفية. 

)٤(‏ والإضافات مضافات ... معروضه: جميع هله الفقرة ليس في (ع) ومصدرها من الملخص 
في الفن الفالك في بقبة المقولات» الباب الأول في المضاف» في مبحث كيفية تع 
الإضافات. (ق ٤‏ ۷٠/ب)‏ وراجع شرحه في المنصص للكاتبي (مخ ص۷۰٤‏ › .)٤۷١‏ 

)٥(‏ هي على مسافة... أبنية: ليس في (ق). 

() راجع الملخص للفخر الرازي (ق .)/٠١١‏ 

(۷) الملخص للفخر الرازي (ق ۲٠۲/ب).‏ 


E IN IL 


o۲۱ 


الات الغاني: ف المقولاثت 


ص 


تلاا ئا سَرِيعَة اؤ بطي » تالسَريعَة هي التي كفطع مسا أطولّ في 


ر 


الرمن المْساوي» ا الل فی الأقر» َو الال في 0 والس 


6 < 0 
ر«فيه»: المطء لا للل السكتات لرجهین: 


الأ ل لو کان کڌلكَ لَکاتٹث السکتات المكحللة بين حَرکات 
٠ 0 df o ۳‏ 0 2 ر 
الفرس ن اول الوم إلى الظهر حمسين سخا إلى ڪرکاټو رة قضل حر 
لَك الأغظًم إلى حركاتوء وَالمَلَكُ ت ا ا 


ار 


TET (۱) 

(۲) أو الأطول في القل: ليس في (ع). 

(۳) في (أ) و (ق): والبطء. 

)٤(‏ قال الكاتبي في «المنصص في شرح الملخص): اعلم أن الحركة السريعة هي الحركة التي 
تقطع من المسافة ما هو أطول في الزمان المساوي للزمان الذي تقطعه الأخرى فيه من 
المسافة ما هو أقصر» وإليه أشار الإمام بقوله: «السريعة هي الني تقطع مسافة طول ت 
الزمان المساوي» » أو هي التي تقطع المسافة المعينة في زمان هو أقل من الزمان الذي تقطع 
فيه الأخحرى تلك المسافة بها وال اشا الإمام بقوله: «أو المثل في الأقل»» أو هي 
التي تقطع من المسافة ما هو أطول في الزمان الذي هو أقل من الزمان الذي تقطع الأحرى 
فيه من المسافة ما هو أقصر» وإليه أشار الإمام بقوله: «أو الأطول في الأقل». وأما قوله: 
«(والبطيئة بالعكس» فمعناه أن الحركة البطيئة هي الحركة الني تقطع مسافة أقر في الزمان 
المساوي » آو هي التي تقطع مسافة معينة في زمان أطول مما تقطعها الأحرى فيه» وهي 
التي نقطع مسافة أقصر في الزمان الأطول. (مخ /ص۸٤٠).‏ 

)٥(‏ قال في «المنصص)»: اخدلف العلماء في سبب بطء الحركات البطيئة» فذهب 

بعضهم إلى أن سببه تخلل السكنات في الحركات البطيئة » والإمام أبطل ذلك بوجوه ثلائة. 
ا ااا ابن عرفة. 


oY 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


َ0 
سے ر 


المَسَاكة المذكورَة الف الف مَرةء کون سَكَتاث الفرّس آَريَدَ مِنْ حركاته الف 


ام 


ر سے ر 


أله ةه ول كان كلك لما لهرت الحركات القفكة كال السات 


الئاني: لو عتا ية في لأرضِ دا Ee‏ ِن المَشرق 
دک ها غل عن الاي التي ل رال افص ی لی لو الشنس ع 
رتقاعھاء بنا اَن کون حر که الل في الايقاص مُساوبة في السرعَة رة 


ا في ازتاءِټ ا تازو في المقدار» أو کون 


8 رر 
ك الظل مَس م e‏ حرکة الان هو مُحَال» إِذ ۾ جاز ار 
رفع E e‏ ی کی را 


بلع لشن ًا زاء رلم بَْقصْ ق ف الط E‏ 
لل با ین یر کل سکتات» وهم ا 
ا فی الحركة لطبي مما َد ال روق » وذ القَسشر ا 
في 


(۱) في (ع): خلل. 

(۲) راجع عرض الكاتبي لهذا الدليل في المنصص (مخ إص )١ ٤۸‏ وأيضا الأصفهاني في شرح 
التجرید (ج۲/ص۲١۹).‏ 

(۳) في (ع): المقداران. 

)٤(‏ قال الكاتبي في المنصص بعد ذكر هذا الوجه الثاني: ولقائل أن بمنع قوله: «لو جاز أن 
ترتفع الشمس جزءً ولا ينعقص من الظل شيء لجاز ذلك في الجزء الثاني والجزء الثالث 
وفي سائر الأجزاء» » وما البرهان على ذلك؟! (المنصص في شرح الملخص» مخ /إص 
044). 

)٥(‏ آي: سہب البطع. 

)٦(‏ أي المخروق في المسافة» فكلما كان قوامه أغاظ كان أشد ممانعة للطبيعة وأقو ى في= 


f ory 


الباب الغاني: في المقولات 


٣ ر 4 سر “چ ر 1 ا‎ a 
E الف و ال رادية هما‎ 
IE ۰ ا 2 هه ور ۰ ص سرس سے ا‎ 7 2 
ر ر کر ت 0 4 ج0 صر + سر سر 0 ا‎ Or 
الجوهر الفرد.‎ e السکتات › وهو نص قول‎ 


۶ 
ر كي ل بنع مَلرومية كر السكاتِ e e‏ 
E‏ کا 1 e‏ في غاب السَمَاءِ» وَمَ في 


به الظهور» راختادط کژبر الحَمَاءِ چدا بقیل الظَاهِر جدا E CT‏ 
الف كخلط ماه حل حب حط مكب الف ۽ ي ين ڪات مل الاك حل 


َضعب را پمیک حلب سکات ذو الرس پڪرگاو» ن كير ڪا الل 
المَذكورَة ل ES ES‏ م بات ت الرَمْل صرُورة. 


ت 


رالتاي لِجَوازِ كفص الظل رتيب ی خاس وبل اقایل المختار» ولعله 


= اقتضاء بطء الحركة» فدزول الحجر إلى لأر في الماء أبطاً من نزوله ليها في الهواء. 
(راجع شرح السيد على المواقف » ج٦‏ /ص .)۲٠٤‏ 

)۱( في (ع): الطبيعية. 

)۲( انتهى نلخيص ما في الملخص (ق ۲ /ب). وانظر ضا شرح النجريد لاسفهای 
(ج۲/ص4۰۲). 

)۳( وقريب منه جواب الويجي في المواقف وشرحه الشريف الجرجاني بقولها: «ويمكن 


المضايقة في قولهم: لو جاز أن تنحرك الشمس جزءاً والظل بحاله لجاز ٌ في الكل » وإِذا کان 


كذلك جاز أن ينم الدورة والظل بحاله» فإن إتمام الدورة مع بقاء الظل على حاله ڄائز 
عندنا لأن جميع الموجودات مستندة إليه تعالى ابنداءً بلا وجوب ولا يجاب » والعادة هې 
القاضصبة بعدم بقاء الظل على حاله مع إتمام الدورة» من غير استحالة فيها عندناء وحركة 
الشمس والظل تستند إلى الفاعل المختار» فيجوز أن يوجد حركة الشمس إلى تمام الدورة 
ولا يوجد معها حركة الظل أصلاء إلا آن عادته جرت بخلاف ذلك » فما حکمتم باستحالته 
ليس بمحال » بل هو معدوم بقضاء العادة. (شرح المواقف › ج٦‏ /ص .(Yof › ۲٠١۳‏ 


هه عم .ممصم انمد ا و م - م 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


3 بض ال هوم ن تال : الت َل لک ريك كف مال و ES Err‏ 
i‏ [الفرقان: ه 


رفيه): لیس تقایل السرعَة للبطء لاطو تفا ا Dk‏ وچجدا فی 
الخارج ولا في الذهْن إلا معا 95 بالوْجود وَالعَدَم أحدهما نق 
êl UE EEE‏ 
اک عير کونه i‏ 


ا سے سن 0 م ت RAC EO‏ 
وفي روم سکون ۽ بين كل حر كتين مستقيمتين مختلفتين ‏ كهابطة متصلة 
بصاعدةٍ» و وح ر کتیٰ “ راوية › قرلا ال م م «أأدطون» و(القخر» مَعَ م 


34 
) ارسطو». 
ر افيه): اتح «(ال 2( المل المحرك للج ارمح ر 


E‏ () المعَبّن» و و في اَن » رال كه 4 ھا مها 
ميل انر في أن ار لامعتاع اليل لِيءِ مع ميل عه يجب بیتهما رمان ا 
E‏ إل تالت الااث“. 


رده «الفَخْر» عدم تال حَرَكة الكَم وَالكَيْف لاستغتائهما عن المَيْل» 


(۱) وهو نص.۰۰ ساکنا: لیس في (ع) و (ق). 
(۲) في (ق): المتضايفين. وفي الملخص ما أثبت. 
(۳) الملخص للفخر الرازي (ق ۳٠۲/ا).‏ 

. في (ق): مخدلفتين مستقيمتين‎ )٤( 

)٠(‏ في (ع): للجزء. 

)٩(‏ في (ع): الجزء. 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠٠۲/ب).‏ 


f oo 9 


الباب الثاني: ف المقو لات 


سے ت مھ 0 ص ا سے ا سر » سے 0 , س Ca‏ 
يلع افيتاع اماع لين لما مر في بحت الل وال“ . 


0 آ٣‏ و : 
قلتا: (فيها): قال وت في فصل ي فيه ان بين حرکتیر 


۶A‏ ص و o‏ ےہ م 
سکوتا: لا تصغ لِقَول من مول پاجاع الميَين ۽ لاميتاع ان کون في سي 
o,‏ ص بے 4 1 رم رس طا نے ت ا ¢ ا و ا ق 
بالفعل مدافعة إلى ی ھر ونح ناء و قط اد > المريي إ رف في 
ميل اسل اک پل مدا مدا مِنْ أنه أن بحت ذلك المَيْلَ إا رال الائ 

ر وك © “Mg‏ س 9 من ر ت 
هذا يدل عَلّى أن المَيْل تفس المُداقعة ل آنه عل کي ۽ 


۶ 


لرك " القسرئة. 


7 سد ر 2 e‏ ا م ا 0 صر ٤‏ 
فڵی: 7 «فيها» في أول قصل الثقل وَالخفة: قال اش الاعتماد 


E IA‏ لجسم مُدَافعا لما يَمْتَعهُ عَن الحَركة إلى جهة ماء هذا 
E‏ لتبل عة العتاقمت ل نها ) 


تال «القَحْر) في ا المتكلم فی رَالِي أفرل أن المدافة 
الطبيعية لا وجد 0 المدَاقَعَة تو اقرح ضية » وَدَلكَ کالضرُوري؛ لن الجر 


e لصاعد- في الهو ا فيه لوال فل بوج قان‎ Ee 


ابه 5 ل بنا تخو ر 
(۱) راجع الملخص للفو الرازي (ق ۲۰۵/ب). 
(۲) في (ق): له. 

(۳) علة للحركة: في (ع). 

)٤(‏ قلت وذكر. ak‏ ليس في (ع). 

)٠(‏ في (): العربية » وفي (ق): القريبة. 


o71 © 


لان عا ا ا ان عا كا ك افا ن الط راف ااا 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


ی 


(1) f o E و 3 و‎ ee Ts 
فن قيل: المَيْل مَوجود في ان ن الحصول ولیس کم مد عة كَل يرم‎ 
ik ء ر 4 و بے‎ ٠ م رص ر بے سر ر‎ 
مِنْ عَدم المدَافع عَدَم المَبّْل. أجيبَ أن المُدَاقعة في ذلك الآن موجودة لانه‎ 
اندفْعَ به فی ذلك الکن‎ ٠ کا فی ذلك اأ‎ ٢ 


وَحجَة مَنْ جور اجْقِمَاعَ المََْيْنِ أن تج حال الحَجرَيِن المَرمين بقوة 
وَاحدَة في مَسَافَةٍ وَاحدَة مُختلفة في السرعة الط إا اتلم في الصعّر 


سے 
ل © س ےم م 


والکبر» وما داك إلا لن المَبْلّ لاوم في الکبیر کر ون کاو لوا . 
E‏ الطبيعةً وة ساره في الأجْسامء نقَسم بانْقسَامِهًا التي 
في الجزْءِ جزْءٌ ما في الكل » رهي معو فة للحركة الفسربة» لدا كان الأنقل 


ر 
e e‏ 


ا 


د رہ لار 


فلتا: دم هدا في فصل القَلِ ا 


(۱) فلم پلزم: ليس في (ع). 

(۲) في (آ) و (ق): الحيز. 

(۳) موجودة... الآن: ليس في (ق). 
)٤(‏ في (ع): أكبر. 

(٥)‏ قلت ... الخفة: ليس في (ع). 

)١(‏ هذا التميم برمته ليس في (ع) و (ق). 
(۷) الملخص للفخر الرازي (ق۹١١/أ).‏ 


الباب الفاني: في المقولات 


ر«فيها): هر فوة طبيعية يكرك بها الجسم إلى الوَسَط بالطبع . E‏ 
E‏ 0 
فة طبيعية كرك بها الجشه ء ن لوبط الیم 


رفيه): قد تقال الفْل على الطبيعَة المقكضية للمَدَاقعَة» وَعَلَى المَدَاقَعة 
الحاصلة فيه بالاشيرًاك". 

ور عن E‏ «فيها» قول 0 بُعتی بالثقل ابيع التي هې ا ا 
المخسوس » وقد بُعْتی به تفس ر ۰ 

وافبو): لل لطبي كمد كمدَافَعَة ن الرف 0 المستكن كحت المَاءِ 
رًالفيل المستكن في الهَرَاءِ» ساني كا ا غيره» وفسري 
كالحَجر الزْوي إلى وق » وَالميّل الطبيعي اثتان: السَافِل وهو الكل » وَالصَاعِد 


«فيها»: الحركة العرضية: يسبة كعبر مُقارنِ الشيء لمقارنة عير المتخير 
يره ينها الحَرَكةٌ العَرَضية اة فيما ص َيه الحَرَكة» كالسان في 
السفيكة المقحركة وفيا لا بص َيه الحركة گالصرَر الأغرَاضِ في ا 
المتحرك e‏ ا في جوف ری ٣‏ ملصقَة بها ا 
E EI‏ فلم یدل و حط وان کل ليها مِنَ 


ر سے 


.)۲۸٦- ۲۸٥ المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۱/ص‎ )١( 
الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۹/).‎ )۲( 

(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)۲۸٦‏ 

.)آ/٠۳۹ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 


O۸ 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


اء الي کسی شا ر a‏ 


0 


(فيه): کالنفس م 


و فيها) : طن بَعضهه ا ا الحركة ا القاعل» E‏ 


نها إلى امقول ل لاتا إلى الشّئءِ وَضفٌ لها لا لِعيْرهَّاء 
رًالتحريك ا القاعل» ر ا العاعل إلى الحركة» ا 
| عل إ 0 


® المسالة الثالتَة @4- 


ور 3 ۶ 0 وو و سو م م د 
«فيها): المصاف: هو الذي ماهيته مقولة بالقياس إلى غيره» ويشملن 
الإضافات والفصافات: ومع مَعّْى قوله: «بالقپاس إلى يْروِ) هر کا الماهية 


ا لی تعَقل حارم عنهّاء لا رر في الذْهْن رلا في الكارج ر 
بوجوو ذلك E‏ ۾ لحد حون ل رر ر بكَونِ الأحرّة لاخر 
كَذَلك» ودم الفَرْف ى بين الإضاة اة في َد E‏ 

:ال «فبها): مَعْتى قؤلهم: السب طرفي وَاحد والإضاكة لطرفَيْن» 
انار الف ڪَلى الڪائط من ڪيٺ هو حاط يس » وَمِنْ ڪيٺ هو مقر 


ا 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)٦۳۸- ٩۳۷‏ 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق۹٠۲/ب).‏ 

(۳) في (آ): والحركة. 

(6) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص .)٦۳۸‏ 

(t٠ ص/٠ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٠( 


GR 0۲۹ 9 


الباب الثاني: ف المفولات 


o N a E 
على مستقر عليه انعكسّت السبَة وَصَارَ إضافة » هذا قول «الشيّخ».‎ 


رافيه): الف مشر LL‏ على الإضافة له E‏ زهو الحَة 


وَعَلى مَعْرُوضها قط » الحَجموع نها ومن مَعروضها وهر المشهور. 

له حاصتان: 

2 الأول هي التَكَافوٌ في روم الوجود ا فغله 

رضن بالمتقدم الرکاني» له لا جود له مع الاسر وياد اليم بن 
القیامة سک E‏ 

بان إا المتقدم َالعِلْم بالقيامة لا جود لَهُمَا إلا فى الذَْنِ» 
رهما حَاصِلان فيه 

* الاني: جوب الائیگاس» وهو الحم باصا کُر مهما إلى 
صاجبه ِن حَبْت کول مُساقًاء گا قل أ ال: الإبْنُ ار 
الأب. َا TANE e‏ بو الإنْسان» لَه قق 
الائعكاس. وَالمُعكرٌ في تَحقر کار ق ال ا 4 ران في العَفُل . 

رالانعکاس مله ما لا سسکا اج حرفي السبة» وَذلكَ لدا كان للمْصاف بجا 
ا گالتظبم والصغیر› وَين ما تاح للبو وهو إا أن بكاوي 


كقولتا: العبْد عبد المَولى > الكوّى لى العَبْدٍ» أو لا يساوبا كَقؤلت: 
5 اله اللوم والمَعْلومُ ار a‏ 
(1) وصار إضافة... نفسها: ليس في (ع). 


(۲) في (ع): نحقق. 
)۳( ر جع الملخص للفخر الرازي (ق۷۳٠/ب‏ ۔ ق٤ .)]/١۷‏ 


o 9 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


ار 


ور«فيه»» «مَعَها): إن کات في ا الطرَقيْن I‏ 
گات الجايب" الآحر كلك ا ۰ راء الصف المُطل» 


O 
٠ ر ر إن الرَأسي إِصَاقةٌ عَارصة لعضو ما ك إلى ذي الرأس›‎ 


3 


ا حل کیک لذو ین حب مہ خر ى" صَارَ َا الرَأسَ نَم يلرم مِنَ ال 
العم باحص المَعَيّنِ ې هو ڏو لأس 
وافيه): E‏ م الإضاقات من وجوه: 
- الأود: نها ملت ني ارين گالشساوي دالمتاری» ويتها خا 


e< 


فیهمّاء إم ناقا ا گالضعْف َالضف أ لا مخدودا کالزائد 
رَالتَاقص . 

الاني: المُْصاقان ما عير مُحتَاجَيْن في اا بالإضاقَة إلى صِفَة 
ای قا ls‏ 
مختاجَان لبا کالعاشق e‏ إن هه دراک هې ا 
الإضاکة» رفي المَعْسُوق ميه مدرك لها صَارَ مَعْسوقا» او تاج أَحَدهُما لبه 
دون الآخر العام وَالمَعْلُوم؛ لان العام لا يناف إلى اللوم إلا بحْضول 


2 و 
44 ر پو ا ۰ o‏ ور 
صِفة حفيقيةٍ فيو » ولا كذلك المعلوم. 


ورس 


ولعْرض لكل المَقولات في الجَوهر کالب رًالابْن» وَفي الكم 
(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤۷٠/ب ‏ ١۷٠/أ).‏ 
)۲( راجح المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱ / ص۹ .)٤۳‏ 
(۳) في (ق): الطرف. 


f or ® 


الباب الثاني: في المقولات 


المتصِل کالعَظیہ رالصغير» رفي لقصل اکر رًالقلبل» رفي الكَيْف 
الاح والأبرد» رفي الصاف كالأفُرَب والأَبْعد» رفي الاين كالاَعلى 
وَالأسمَّل» رفي المتّى الاد E‏ رفي اوضع اشد صاب 
وألختاء وني الملك ا E‏ رفي الفعلِ کالافطی رَالأَضرَمء وي 
الافعَال الاش تًا وط . 


وَ«فبها): المتتالبان: .هما الان کک تين الوا رٿانيهمَا شىء مِنْ 
جنسهما» اهما في انوع بيت ا وٽ › | احتلقًا کی ف شجَر وحجر 


ر صر 


ابوا فبتا : 2 و جفة أ ما پجري مَجْرًاس". 
«(فيه) : : والشَافع قريب من E‏ 
۾ ص : 4 م i pl‏ 0 ان اش 2 < (o0)‏ 
(«(فيهًا): هر کال تاس تال من حَيْث هو كذلك ۰. 
الائ يرا : هما المكَجَاورًان O‏ ين الهم تايها 
f + o °‏ ر CO‏ 
کيءَ يِن توعِھما فط وڏ . 


٥‏ ((ذ ۷( ( ۸ . | اہ ر سا ھا الا E‏ ا ۴ اذ 
ااا واا ا و ا ا ر 


.)/١۷١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( ٠ 

(۲) في (ع): معهما. 

)۳( راجع المباحث المشرقية قبة للفخر الرازي (ج٠/ص٤٤٤).‏ 
)٤(‏ الملخص للفخر الرازي (ق١٠۷٠/ب).‏ 

.)٤٤٥ص/۱ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٥( 
.)۱٤۷ص/ كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ‎ )٦( 
.)ب/٠۷٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )۷( 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠/ص٤٤٤).‏ 


Gg or ® 


الفصل الرابع: في الأعراض النسبية 


ر 1 IT‏ 8 3ے 4 جور E‏ 
تتحد طرفاهما فيه › فان اتحد ذاتاهمًا فيه فهما المتداخلان. 


صر سے 0 


قان يل : إو اتد راتا في الرضع إن َم يلق كل ونها لبه الأنر 
قَسَمَ من حَيْٿ هو طرف»› فا لا کون طرقًا» پل دا طرفي» هدا خف ون 
یه بکاینه داحلا فلا يمير حَذهُمَا عن الأخر بالاهية ولا بشئءِ من لرَازممَا 
لاشترًاكهمًا في مام المَاهيةٍ» ولا بعَارض لان ز IR‏ شه لاحدھما" کسه لاخر 


لاتحاديما في الؤضع. 


م ص i‏ ص 2 و و 0 

اجيب بامتهازهما بعارض هو کور مِنْهُمَا طرَفا لير ما الاَحَرُ ر طرف ف ل 
چ ر IT‏ ا م روو 0س 4 فهو بَا 0 
لان هذا العَارض قد کان کابتاً لکل واج نما کل الاس › فهو باق بعده. 


والالتصاق: كن الشئء a a‏ 


ےر 


دی لتم ال ر الاضي گني المَاضي هر 


٣‏ ص مو 


ري ت کا ال ۳ الابن› 
وَالابُنْ في رَمَانِ بده . 


C&C 
ف‎ 
0 

( 

کک 
° 


(۱) ليست في (ق). 

(۲) في (ع): طرفا. 

(۳) لېست في (ع). 

.)٤٤٥صإ/١٠ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠١/إص١٤٤).‏ 

)٦(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۹١)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي ا 


GG or ©9 


الباب الثاني في المقولات 


و و ر eT O‏ چ 2 ٥ ١‏ 3 
فلتا: هذا ِن ي اعٿبرا يِن نة حبث داتیهما› 5 من حبث 


دقل زیی ن اقب بن ا من لزي کد 


شا زل بنش e‏ المسجد بالسبة إ ا الیخراب 

رفي «الاأرعينَ): وَالتقدم بالرنمةٍ الجسية كتقدم الإام عَلّى الامو مء أ 
العقلبة ر کتقدم الجئس عَلّى الترع إ إد جلك الا ال الأَعْرّ . 

«فیھا): وَعَلَی ما بالشرَّفٍِ کأپي بکر م 


5: 


«الأثير»: كتقّدم العَالم عَلّى الجَاهل” . 


رر 


^۵ 4 ر ھ2 ر ن سے ج ا ر ر‎ ٤ ص‎ E 
وعلى ما بالطبع وهو الي بمتنع فيه وجود المتأخر إلا علد وجود‎ 


المتقدم» ولا يلرم مه العَكس کالرًاجد لاني . 


2 ر ا 0 E‏ د رک( 2 
(الاثیر) . هر م بمتنع الشى ء بعدمه ولا ا بوجوده»› کالواحد 
ال 


٣‏ سد ر 2 0 : س 2 ن ~~ س ص 
فلا: حَاصلة ما يسمل الجزء بالسبة إلى الكلّ» وَالسَرط بالشبة إلى 
الوط 


)١(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي ا 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۹١١)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص١١).‏ 
(۳) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص١٤٤).‏ 

.)۱٤١ص/ كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ‎ )٤( 

.)٤٤٦ص/ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٥( 

.)۱٤۷ص/ في كشف الحقائق: ولا پجب. (مخ‎ )٦( 

)۷( كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري ( مخ /ص۷٤۱).‏ 


KS o٤ و‎ 


(0~ ro o 7 0 0 EY 
رعلى ما بالعلة» «فيه): كتقدم ضوء الشمس على ضوء ما استتارَ بها‎ 


رفيهًا): تدم حركة الد على الخاتم 


و 


۳ ا رَهَدًا لدم َيس بالرّمان لان سح اوضع لدا كان 
اگ ا الخاتمء دا RI‏ جسم الوصيع ا ذلك الجازِب في عبن 


س 


@ ص 


ذلك الرمَان کک جسم م الځاتمء إذ لو بهي چسمه في ذلك الحبز رم کداخل 
E‏ 


0 ص‎ e س سر 0 ر‎ d 

فل وللتقدم قِسم سادس تقد و الأس عَلّى ليزم فانه ليس بالعلة 

لعَدم أَجُراء الرمَان معا ولتشابههماء ولا بالذات لِذَلك» ول بالشرف والرنبة 
وؤ O‏ ة» وهو محال . ولان عَجموع 


G1 
1 
\ 
1Ê. 
2 
1 
صا‎ 
o 
\ 


تلك الاأرْمتة مسها مَمَدمٌ على پومها» فهر في رَمَانِ - SRG‏ 
دال فيه نه لزنه واا 
«الآمدئ»: كقَذمٌ الرّمَانِ المَاضي على الخال حارج عَن الحَمْسَة التي 
دکروهاء ولیس مَدَمًا ٻالرمان لان المتدم به ما کان وَجُوده في رَمَانِ أقْدَم 
من رمان جود عَيْرهء فلو کان الرمان ممَدَما ٻالرّمَان لكان الرَمَان في رَمَانِ» 


هو محال لان الأزية اوي فليس جَعْل خد الرَمَاينِ في لاحر الى مِنَ 


(1) الملخص للفخر الرازي (ق١۷١/).‏ 

(۲) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج٠١/ص١٤٤).‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۱۸). 

.)١١ص( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١٠۲) واللفظ للباب الأربعين للأرموي‎ )٤( 
ف (ع): النقدم.‎ (0) 


اذا كقدم الرمَان قشم سَادس وهو التقَدم بالوجُودء فَعَلَيْكَ بِمَرَاعَاة هذا 
القشم ته أضل عَظيمء عليه مدَارُ القَول في حدوثِ العالَم. 
فڵى: وتخو ٤‏ في نهاك الأقدام) ) ل(الة لشي رشان . 


ر 


ن ۴ ر ق ا ف ۴ وھ 0 و 0 
رفي «الملخص» ما تصه: لا يقال: تدم بَعْض أَجْراء الرّمَان عَلَى بَعْض 


سر ه 0 ٣‏ کر ر 0 ص 4 7 
اخ ڪَنْ هَاء وَكَونة بالرّمان بطل إلا كان الرّمان رانا لِعَيْر نهابة؛ لأت 
قُول: يكفِي فيه القسلسل عَن اسساب » ولا حَاجَة إلى الَساوق. 


فلت: : في تھی خن وکت ال على القول بقدم العَالم. 


«الآیر: اء الرْمَان غر صو کن بالتقدم ِي الخارج ؛ ال ذا تجتیع 
ف لاعن نا سق ن 2 دم على بض پالرمان لا ان کون 
للرّمَانِ رَمَان» ونما ها ادم ا 8 حَصلَت في اڏه ٩‏ 


رافيها): لا دَلالة قَطْعية عَلّى الْحصًا ر سام لتقم و 


ر 


ا «(فيه): «قالمثبت لهذا الحصر هر القاس لا الان قراغ مشک . 


)١(‏ راجع نهابة الأقدام للشهرستاني (ص۲۳). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠۷١/).‏ 

)۳( كشف الحقائق في تحرير الدقائق للاٻهري (مخ /ص۸٤۱).‏ 
)٤(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص۷٤٤).‏ 

)٠(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۷/). 
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الباب الغالث: ف الجوهر والجسم 


E‏ رالا ران في أَڪَم َو هو الحَال. 


سرن ^ ¢ صر + 8 0 ر کے ور 4 9 0 و ا + 
وَشرط الجُوهر ال 5 کول ی مو صر ۾ 9 اعم من ان 3 کو ِي 
صر + > 
۹ ا ور d‏ ر ا ہر وھ ۴ر 0 ا or I e‏ 3 
ص 2 مر ى ج O a a‏ ر 0 س 
aE‏ يإ د ت ي كانت لا فى مَوضوع› فلا بتارّل 
ېا . 


3 
م‎ 
EA 
ا‎ 
٩ 
+o 
(e 
eg™ 
A 
\ 
5 
O\ 
“Aa. 


(۱) في (): له 
(۲) ليست في (ا). 


R- ov 


:تحر فول «الأثير): بني بالمَاهية مهوم وَرَاء الوجود» فيرح 
ع عله الو جود الراجیء لذ شی عَله آ جو جو او عرض . 


0 


«فپھا٤:‏ وها پکاء عَلّی أن وجوه الى فس ماهه. 


ال 6 
«فيه): E u‏ ال الک ا ak‏ لذهن من الجراهر لانه 
et 2 e OA‏ ۰ س ۾ o 2 2 r.‏ 
رذ گائٺ في الڪال ڪال في ضوع هي فهې مَعَ ذل لك بصدق علا آنها مى 
وجدٺ فی الأعيان کات لا فی ي 
م وهر و فهر ا 


ل 
9 6 کان في 0 رکا n‏ م الور i‏ 
جنا اترا ا لج وق هو التفسش» ولا هر 


ص ب ۶# سر 0 ر ر د ر 
رَفیهًا): الا تر على آن الجُوهَر جنس لما كته » وَالحَق قول الاأقلينَ مع 


E ر‎ E A r E ¢ o ~^ 

صَعْف أدلتهي» كليل جني انه لو کان جنسا لكات الأنواع الجومرئة مركمة 

o 0 o 0 0‏ 2 #ه ى یں ۶ 

من جلس وفصل وها أعرَاضاً ك عرض مقرم جور وُر 
ص 


ا لال i‏ گان E‏ الجؤهر ر > جزء الجوهر ا إلى 


ر 


المَوضو. والجوهر متا ا جره › ال إلى 2 ا اء 
0 اله ۴ متا المَؤْضوع ؛ ٥‏ ا > ون کات جواهر 


(۱) فيه: ليست في (ع). 
(۲) في محل: ليس في (ع) و (ق). 
(۳) في (ق): بالنفس. 
€3 مقوما... العرض: لپس في (ق). 


f or ® 


اا ا 


سر 0 ^~ ر ور 0 سے م س ا 6 0 0 ر چ 0 
کاتٺ مُنْدَرجَة تحت جنس الجَوْهر فتکون مُرَکبة مِنْ جئس وَفصل»› كذا إ 
4 )۱( ار سر سر 4 صر ا سر ن ےہ e‏ ورو ەه ەر + 0 س رر 
غير ٠‏ النهاكة› فتكون المَاهبات الجوهربة مركبة من اآجراءِ غير تتاهية » وهو 
ل 
رده د «الگد 0 بقوله: ل سلہ ز4 3 
تخت جنس الجَوْمَر» ونما يلرم َلك إن" لو كان مولا على القَصل قول 


لجنس على أئواعِیء ولم ا E MT e‏ 
الل قول الچنس عى انوا و بكو سا مضل 

وي «المَشّص»: آنا a E‏ 
الخال وَالمَحَل هو الجسم : ا ٳڏ لا اسينْعَادَ في العقل في وجود جوهر 
گنر شتا ونرب ون جزینء ل دا ازم على رلوم بإ لزع 
شی والارقات اترا فی 9 5 ل نها قصل الس روجو ا الماد 


ا گالصورَة » فالممارقات i‏ ل ا 


(1) ليست في (آ). 

(۲) ليست في (آ). 

(۳) ليست في (ق). 

(6) ولم لا يجوز... أنواع: ليس في (ع). 
(ه) من الحال: ليس في (ق). 


o4۹ 9 


ر 


في (الإرشاد): الجسم في اصطلاح الموحاين المؤكلف. 


ص 


«الآمدي»: الجسم ا ضوع ضوع لِأضل اليف ولرک وليه َال 
أضحابتا: الجشة: م الا 

وي کون التألبف ِْ جوهرَيْن چم > و جسمَين › قولا: عض ى 
ا 0 يِن كفي مع «القاضي»)› وهر الحَق لأن التالي 


(1) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١‏ 

(۲) آبکار الآفکار (ج۲ /ص‌۲۹۳). 

(۳) آہکار الأفکار (ج۲/ص ۳۰۳). 

.)۳۰٤ راجع أبكار الأفكار (ج۲/ص‎ )٤( 

)٥(‏ لفظ الفهري: احتلف النظار في تفسير الجسم» فقال قوم: إن الجسم كل متحيز قابل للقسمة› 
وهو اختيار الخزالي » فعلى هذا إذا ائتلف جوهران كانا جسماً واحداً. وذهب الإمام إلى أن 
الجسم هو المؤتلف› فإذا ائتلف جوھران کانا جسمین ؛ إذ یصدق على کل واحد منھما= 


o, 9 


الفصل الأول: في الجسم 


الثاني مام الحرَمَبْن» 
«الآمدي» عن المعكرلة: :هو لويل العريض 


وافيه): الذي ارکضاه e‏ اه الي مک أ ا یه الأبعَادُ 


ir‏ ر id‏ سے ایر ار س 


الثلاثة المتقاطعة على الروًاتا القائمة ٠‏ وسر وا هذا الإمُکان بالإمكان لينرج 


ص 
سر ر 


فيه ما کون الأبْعاد حَاصلة فيه بالفعْل »إا وجوبًا كما في الأفلاك» أو جوازا كما 


في العَتاصر» وما لا يکون سي م ونا حاصا فيه بالفغل كالكرة المُضمكة. 


رفبه شکوك› مِنها أنه َه کعْربف ال ہما ol‏ قال 
يلم في كَل گا ِي الأجمام گزئۀ جشما مير إلى ٤‏ َير دَلِكَ من العجاراد 
ا روء ضلا عَنْ صر الرَوَا اة على الوه جه الڏي 


3 


دكروه» قإئه من التصورّات العَارصة ز التي لا كَحْصل إلا اراو" . 


ر 


1 ۶% ّ 290 کک اک ا چو ٣‏ مر سر ەر NT‏ ر 
«(الامدي») وغيره عن «(الجبائي): قله ذو ثمانية اأجرَاءٍ» أرَبَعة على 


= أنه اثنلف مع الآحر. (شرح معالم أصول الدين» ص۸١٠)‏ ومقصوده بالإمام إمام الحرمين 
أبي المعالي الجويني . 

)١(‏ في (ع) و (ق): والتاني للإمام. وهو الموافق لما في شرح معالم أصول الدين. 

(۲) أبكار الأفكار (ج۲/ص )١١١‏ وعبارة ابن التلمساني: («(وقال بعض المعتزلة: الجسم: ما له 
طول وعرض وعمق). (شرح معالم آصول الدين » ص .)۱٠۸‏ 

(۳) کل هذا بلفظه في الملسّص للفخر الرازي (ق ۷٠۲/أ).‏ 

)٤(‏ وهذا آیضا من کلام الفخر في الملخص (ق ۲۱۷/ب). 
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«(أبُو الهذيْلٍ العلاف»: أفله ستة » اة على تدك . 
و a IT‏ ا 
«النظام): لکل شم جرا رة ا نها اء 


بأربعة» اة َوَاجلِ على فلاا AT‏ 
8# المسآلة التانية @و_ 


َ ه ك‎ ١ 
«(فيو): الجسم البسيط: ما جزْؤه مساو لکله و في الاسم رالحد. وَالمرَكبُ‎ 


1 


0 


2 


ر 


e‏ کا من أجرَاءِ متتاهية هة والفغل لا قبل القشم» و 


و لجز الوهم عن تيز طف e‏ عن طرَف» و رصا ؛ لمازومته 
ا هة يالفعل » الها : عر حَاصِاةٍ الع بل بلقو 


متتاهية » وَرَابعهًا: هَذا غبر متتاهية: لجمهور ال > لظام َع 
«انکسافراطيس)» وَجُمهور ا ووش الشهرسشتان »)0 . 
e e O E E EU‏ 
وی «(المَباحث»): اتفقوا على ان الجسم متصل اتا لا حقيقيا › إلا 


((دیمقراطیس» قال : الجسم المخسوس ا حَقَرة بحَقيقئ الاثصَال» ا و 


(۱) بعد أن نقل الكاتبي هذه المذاهب فيما پتركب منه الجسم قال: وأما عند أصحابنا فالجسم 
اسم للمركب» وذلك يتحقق من تأليف جزئين. (المنصص في شرح الملخص »› مخ إاص 
.(o4¥‏ 

(۲) راجع آبکار الآفکار (ج۲/ص‌۰۱» .)٠٠۲‏ 

(۳) في (ع) و(ق): فيها. 

.)أ/۲٠۸ والملخص له (ق‎ )٩ - ۸ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )٤( 
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ا باط ٻالئاني» رَالٿاني بمکان ذي الطول َالعَرْض وَالعمْق 


الفصل الأول: في الجسم 


رفي وها مَصلعَة او کر » قول اضڪابه» وقول گالمتگلوينَ › لا في 
کول أَجْرائه القِشم الهم » وَعَلى الأول قالوا: نما يعد بالقشم الجسي أ 


لوهْم» أو اختلاف عَرْصَيْن كما في اة أو انين کمُحاداتي . 


سے اا 


رَفيها): ا المتكلمُون باه لو كان الجشم القابل لِلقمَة وَاجداً 
امت به e‏ امت به انقَسَمَت ‏ بائقسَامه جوب 
اقام القاثِم بالمنقسم» فلو كان الجسم القابل ا لزم السام 


e 
i % ١ o REL a 
رفي «المحَصل: كل مَوصوف بحاصي عَيْرِ‎ 
حَاصلة في الجزء الأخر؛ أن مطح لضفي مز ا ا ر صيَة النصفكة› ولا‎ 


کرٹ پا إل م وکا شع الد تلائ إ٥‏ 6 و طت عاي 


ر 


پالفعْل» وده أن الاحنصَاص بالكَرَاص المْحتلفة يُوجبُ حصول الاسام 
بالفِعْل لزم حم حضولا بالفغر . 


(1) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص .)٠١‏ 

(۲) في لسان العرب مادة (بلق): البلق: السواد والبياض. وفي شرح الكاتبي على الملخص: 
الله هي الجسم الموصوف بعضه پالسواد وبعضه بالبڀاض آو بلون آخر. (المنصص › 
مخ ص 0۳(. 

(۳) راجع تنفصيل هذه الأقوال في المنصص في شرح الملخص للكاتبي (مخ /ص .)١ ٩۳‏ 

)٤(‏ احتج... الجسم: ليس في (آ). 

(٥)‏ في (أ): القسمة. 

.)٠٠١ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )٦( 

(۷) المحصل للفخر الرازي (ص"۸). 


o 


«الكاتي)»: جاب الحُكَمَاء أن اثَصَاق الأَجْرَاء المَفْرُوصة بالصَمَّات 


المَلكورَة إِنمَا هو إا وجدث تحقيقا أو َفْديرًاء كلم کان كَدَلِكَ متم جل 


م 


اتصانا ري ا سيا لجو ما وللا لزم لدو . 


E O yS e ET 
ِي ل‎ 


ذلك فَضرُورَة م 6 E‏ الآخر» كاتا مکغَاپرين › فالجرْءان کاتا 
موجُوديْن بالفِعْلٍ قبل ذلك» رَإِن كاتا إِعْدَاما للمَاءِ الأول وَإخدانًا لهذيْ. 
الاين َر باطل بالمديهة. 


a r‏ ر 


6° ¥ 


راد ې «المَخَص» دا e,‏ بعوضة ع = المحيط › رقت 


dt‏ م 


برس يرتا ءا ون لاء ا ۴ آعْدَمَتِ e‏ الي ا کان» وَأخدتث 


ن ص ہم 4 َه 
a r gS‏ ا (o)‏ 
ییا بی ل جال ير امغر 
واحتجح کح (ا لمق 0 باه ا کان ا جار يام الف په» کحرکة 


علد هم کالقشم بالفعْلِ 
ا 4 اق بملزومینه کون ما ل بکتامی مخصورا بین حَاصِرَبْن 


)١(‏ راجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق ٦ه‏ /إب). 

(۲) ر جع المحصل للفخر الرازي (ص ۸۲ - ۸۳) وراجع شرح الکاتبي على على المحصل (قف 
(۳) في (ع) و (ق): وقفت. 

(6) في (آ) و (ق): واتصل. 

.)ب/۲۲٠ق( راجع الملخص للفخر الرازې‎ )٥( 


r 0٤ 


الفصل الأول: في الجسم 


2 


3 
و 0 صر سے سے 0 


همال بدا لجنم دعا ارم آن نَمل إا قمع جما اتا قَطَعَّث ما لا اى ء 
ارم الط i‏ بها في طفرتها في حير عند ھی فيه عَلّی ماداق الجسم 
وإ ل صل ی خرو ور آنا طعت ما لا پکتاکی » وه محا . 


AS ل‎ 


وف فی( 0 في یت أَجْرَاءٌ غير مكتاهية لزم ال 


سے 


سر 


9 کل رة لاجد فيا زوء كارا ون لك الجر اع و 
و 


سر 


ف الى روفن ل رد اا َم فد فد الها عِظَمّا» وَلِنْ رَادَ كان كأليفها 
سما للمفْدار» ية المقادير عضا إلى بَعْض ” كَْسْة الأَعْدَاد التي ركت 


نها تِلْكَ المَقَادِ دير دا گاقث ن الماوبر رن مك و ى متاو e‏ 


(۱) قال الكائبي في شرح المحصّل بعد نقل مذهب النظام: أجاب الأصحاب رَجَرله عنه بأن 
قالوا: نحن ندعي ان قطع الجسم المركب من أجزاء غير متناهية في زمان متناه محال » سواء 
ثبت القول بالطفرة أو لم يبت ؛ لأن الطفرة أيضا لابد لها من كون الطافر محاذياً للأجزاء 
المطفورة» والزمان الذي فطع فيه البعض بالمماسة عي الزمان اللي حاذى فيه الأجزاء 
المطفورة» فیلزم أٍضا أن لا پمكن قطعه إلا في الزمان غير المتناهي » وإنه محال. (المفصل 
في شرح المحصل» ق ٠٦‏ /أ). 

(۲) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص١٦)‏ و العقيدة البرهائية له (ص٠٤‏ - )٤١‏ والاأسرار 
العقلية له (ص۷٥‏ - .)٥۸‏ 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/صٍ۲۷۹ - (YA‏ 

(6) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤۲۲/).‏ 

(ه) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص ۳۲). 

)٩(‏ في (ع): انضم. 

(۷) في (ع): فسبة بعض المقادير أبعض . 

(۸) إلى متناه: ليس في (ق). 
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. تفل تألبفُهًا عظًماً) قال فيه «الطوسية): 


وذ و ر ت و 2 E‏ َة o‏ 
رفي «المُحَصل»: لر أجراءِ غير متتَاهيةٍ امتح الؤصول 


لی آخرو بالحرکة NYS‏ ل إلى نصفه» وإلى نصفه 


له 
الوْصول إلى ربیب ذا كات المَقاصِل َير متاه امع الوصو 
المَسَاة إلا في ارم مته عير متتاهية 


«الآمدئ): ۾ مر اي لا يقل اقم بالفعل » وَل في العقل. ف ت جع 
غر ال ل اانه و الد 07 

«الفكر 0 و ا 

حح المككلمينَ وجوه: 


۱ 


د 4 .2 م لا ۶ 
: الأول في «الأزبعي): النقطة شىء موجود اتقاقا» وَلانها طرف 


ie 


(۱) ليست في (ق). 

)۲( المحصل للفخر الرازي (ص )۸١‏ وراجع أبضا هذا الدليل في المباحث المشرقية 
e‏ وتفصيل هذا الدليل على استحالة الجسم من أجزاء غير متناهية يراجع 

فې المنصص للکابي ( مخ /ص .)٦۱٤‏ 

(۳( ۳ (ق): فإجماع. 

. .)۲۷١ راجڄع آہکار الأفکار (ج۲/ص‎ )٤( 

)٠(‏ لفظ المقترح: الجوهر الفرد غير محسوس»› وإنما يتوصل إليه بمسلك العقل بالقواطع التي 
تقام عليه . >٠‏ (شرح الأرشاد» ص٤1).‏ 


FR o01 %09 


الفصل الأول: في الجسم 


ا سرس + o‏ ا 
الحَط المكتاهي بالفغل » وَطرف المَوْجود مؤجود. 

سه E.‏ و ٣ر‏ و 2 5 E‏ س 

2 ی ت صر م 

ERT TVET‏ لطن بطرَيهما» وماس المَوْجود 
بالمعدوم مسال 

رهی ل لَنْقَسمٌُ؛ وَإلا کان مرف الط ع ا و 
داك » ون کاتٺ عَرَضا قن انقَسَم مل َم امام الحالء وَإِن لم بْقَرمْ 
ركان a‏ اك رن کان شا AY‏ 


«السراج): لقائِل مَنْعّ اقام الحال بائقسام محلو كالوحْدَة لا تنقسم» 


م 


ويرد ِملع قيام الوَحدة ا 


ا 


وه مه «الآردي» بقؤله: «(هې CO e‏ َقَدّمٌ. 
۴ ص ف e‏ ۰ 9 ر ص 0 
قَال: وان م آنه وجودة فف الكمل نما لا يقبل التجزئ بالفعل › 


DIE 
2 


)١(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۹٠٤۲‏ - )٠٠١‏ واللفظ للسراج في لباب الأربعين 
(ص٥٤۱).‏ ` 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١٠٤٠).‏ 

(۳) وذلك في أبكار الأفكار حيث قال: «ولقائل أن يقول: هذا إنما يستقيم أن لو كانت النقطة 
أمراً وجوديا» وهو غير مسلم» بل هي في محض وعدم صرف» والعدم لا يکون جوهرا 
ولا عرضا. (أبکار الآفکار» ج۲/ص٥۲۷).‏ 

)€( راجع أبكار الافكار › (ج۲/ص٥۲۷).‏ 


oe‏ ہک كوه re ۰ e‏ ص ( راہ د2 
بالفعل يَمْتَع کونه با 3 ادا ما ل ۴ من 


٭ التافى: في «الارټعپن): شَيء ِن الحَرَكة مَوْجوڈ في الحَال ۽ ور ل 


يكن ينها اض وَل مكيل ؛ لدم وُْجُوديما في الالء وَالمَوْجُودٌ في الال 


لا يقم بالقسمة الرماية ؛ ل ي کل قم بها ا الائي› 
رالاني بَعْدَ بعد فتاء الأول ذا انْقَصًى الجُزْء يِن الحَرَكة المَوْجُوو" في الال 
صل اکر e‏ الرماة» وَهَکدّاء ارک مرک eli‏ 


۴ 


ينها ل يلقم الجسم كذَلك لأ اذد القع من المَمَاكة كالجُزء" الي 
ا س ر Or 0° 2 4 4 ° N NENT‏ 
؟ بجی م الڪرگة ا اقيم لأ انلبق على ئيم مره 1 


0 r~ وھ‎ o 


«السَرَاجّ): لقائل أن بقُولً: إن عَسَيْت بالمَوْجُود في الحا المَوْجُود في 


م 


ر a‏ انتفَاء الماضى EN‏ ۽ لن 


u‏ مَاضياً ر EY‏ ا خ عير منقسم 
بالفقسمَة ر اللكتر قان الجء ص الحركة الموجود م a‏ السابق. عله 
کڌلك» ون عَتيْت به المَوْجود الي هو َير اض 0 مسقل » و 
الذات» حَصلَ دَفْعَة» لَه يلر من انتقائو ياء المَاضي والمسكقمل؛ نه ا 


)١(‏ في (ع): الموجودة. 

(۲) في (ع) و (ق): ٻالجزء. 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲۸٤۲‏ - ۲٤۹‏ واللفظ قريب للباب الأربعين للأرمري 
( ص٥٤‏ ۱). ) 


~~ کے ا ی کک ت کے سے کے ت سرد 


9 ر واو ر 20{ ja‏ ھور 7 
ْ م اذه کون منها اض ومستقبل 
EE‏ ر 2 و ل ا 
وأع: حَاصِل اعقب من عض ممدَمات الدليل على ؤل الحَصم. 


سے 


القالث: في «الأزبعين): ذا ET‏ ڪقبية لی سطع حيتي 


ضرم 


َمَوْضِعَ المَمَاسّة ينها یر منقسم؛ وإ NC‏ لعن ع عليه 


فيه اذا كد َدَحْرَجَ عَلَيْهِ المَوْضع الثاني من المُمَاسّة نة اص ٻالاَوًلء كن ن کان 

لتا عى نب كلح لكر سحا مشکقیمًاء إلا کات مه ا 

ATE‏ سم الٿاني» ولا ما بعْده» وهو المَطلو. 
«السراج: لقال ن يمع كان ماس الكرَة والسطح الحقيقتي". 
رَد في «الََاڃثِ» الأول فل م ا 8 النقطة ا آئڙ دهي 


de ص‎ 


a 
ها وجودئة َعَم‎ i لا وجودي» وَمَنْ‎ 
. اھا پاتتا محل‎ 


ر 


1َ 


و e‏ کوتھا عد م ٻاتها ا کیب المُركبات في الاج › 
رالعديي لا کون مدا 0 


.)٠٤١ص( لباب الأربعين لسراج الدين الأرمري‎ )١( 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٠٠۲‏ - )۲١١‏ واللفظ للسراج في لباب الأربعين 
(ص٥٤۱).‏ ) 

(۴) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١٤٠).‏ 

)٤(‏ لېست في (آ). 

)0( في (ع): لائقسام. 

.)"۲صإ/١ج( راجع المباحث المشرقبة للفخر الرازي‎ )٩( 

(۷) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٤١).‏ 


> امتح آن یُسَدَل بها على وجُودو. 


الأوؤضاع لم صح الحركة عَليّه. 
3 سي ن 2 o‏ مہ کے سل رر وس 
قلتا: وهو بتاء على القؤل بالطبيعة » وهو باطل حسما بي في مَوْضوه. 


سے م بے 


7 


رًالقالك بقؤله: وَرَده بَعْض المُتازي > فيمًا لا بعنيه بأن النقطة لا توجد 
بالفغل في الكرَة» محتجا أنه َو چ فيا قط بالفعل رَنفطة في مطح 
ار 2 


2 2 
أو کر ری وتلاقیاء ِن لَمْ یکدی ؟ بالاشر اسما وإ تدا 
ر ر 
وهو بَاطل . 
رار د ر i‏ م رە ۶ و د : ت 
يلرم هذا القائل إنكار لماه ن الأجام م والسطو رَالخطوط ؛ لان 
0۵ ر B2 E E‏ ا 0 ر 2 
الجسم إذا ماس خر فالسطحَان لن کلاقیا بالأشر رم | المحال» وَإن تلاقا لا 
orf Ut © EN 0‏ 2 ب ر 2 ٤‏ 1 
رالا سر لزم آن یکون لکل واج مِنَ السطحین عمق تی بون باح جانیه اتی 


7 
م 
2 


جشمًا» وَکڌا القؤل في ممَاسَة سة السَطْحَيْن بالكطين وَممَاسة الحطين بال ا 


)0 راج لمباحث المشرقية قية للفخر الرازي (ج۱/ص ۳۲ .)١۳‏ 
(۲) في (ع) كأنها: المصرف. 

(۴) في (أ) و (ق): الشارعين. 

e) في‎ €3 

)٥(‏ في (ع): بالامر انقسما. 

)٨(‏ في (ا): تداخلا. 


لاعر وبالجایب الآر لا لاقيو ولا بل القِشمَان لَرم أن لا يماس جه 


GR 0 0 ٩ 


الفصل الأول: في الجسم 


«الشيخ» بلي کان وجود کر على سمح بهو الصفَة؛ ؛ لجواز 
SS‏ همي کی ولو گا ھل بے e‏ ای ۲0٩‏ . 


وَأطَالّ فيه اقول وَأبطله ر E‏ لرل بالجُرْءٍ الذي لا 
ر e0‏ ر e‏ ہ9 ا 2 ا 0 ا ۱ 2 ر کنهًا 
جرا يمع إِمُکا کال وجو الكرَة وَالدائرة» كيف بسكل بوْجُود الكرة ڪر 
0 
0 0 4 صر e0‏ 7 
وبين ملح الجزو ا لا جرا کان الداترة في «الملخص)» بقول 


ر 


وة منم الجُرءِ الي لا يكر ڑا الک اشرب بن ارا یز لن 


+ 


f 


نکن جنها ار تع جنر جنل الم ذي العَرْض ایر ؛ لاه َيس إلا ا 
فنا ها یضر على ملَْبهم» لو انتح على كَل داح نها ذلك امع 
وَل لَه بنع وجعاتا الط ابره ت أن تلاق کم 
بواطنهًا› OE‏ ظَرَاهرها كَمَسَاحَة بواطنها› ان 
دای ری اكت كذّلك» كرون طهر المْحبطة السار ا لمُساوي 


کے 


ا 
لظاهر المُحَاط بها المُْسّاوي لباطنها مُسَاوي لبَاطِن لاط ب ثم لا رال 


لاقت 


.)۳۲صإ/١ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
في (ع): المرا.‎ )۲( 

(۳) آي: الإمام فخر الدين الرازي. 

.)"٦ص/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) الخط... تنجزأً: ليس في (ع) و (ق). 

(1) في (ع): إلى بعض. 

(۷) المساوي لباطنها: لېس في (ق). 


e 00۱ 9 


الباب الشالف: ف E‏ 


۹ ا ا 0 ر ( 0 e‏ 
جل الدوائ جیا بعصا بض لی داز E‏ ي الل الأشء 
ولا کون فيا رجه پوَجْي» وَمَعَ َلك قلا ريد اَجراؤها عَلّى + جُرّاءِ الصغيرَة 
و 
وا أن تتلاقی ظرَاهرها يلرم التجرئة ِن وَجْهين. A EE‏ 
المتلاقبة عَبْرُ الجوانب العير المتلافية. اقاي ان کل واد من يلك افرح إ إن 
انسح مام جز ء بم اوه رکا أن ب 5 عضن الجُزء عَنْ يلك الفزجة ج يلرم 
الاسام أو لا رفع يكون e‏ أَضكَرَ ِن الأَجْراء التي وََعَت في 
0 + 41 ص ا « Of Ho O‏ + 02( 
ظوَاهرٍها يلك المرَجّء لَرَمٌ القسمة أيضًا» وَالتالي باطل» فالمكدم مه : 
وَاحتَح الحكماءُ بوجوو: 


4 الأول في «المحَصل»: متحیز ا الملاقي ما على 
ر الاق فا على کار رن 0 


۷ سے سے سے 


9 الگاني: ((فيه) : إا رکا E‏ . ف ا ا ورتا تا ليه 

1 ب ر ور و 

أبصرتا ات رجهيه دون الثاني » فالمزئي غير 2 المريي »> فيّکون 
و 4(۶( 

حا E‏ ن ذلك نما يدل على كابر جهات الجزمء وَذلك 


م 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۰/ب). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸۳). 

(۳) ليست في (ع) و (ق). 

)€( راجع المحصل للفخر الرازي (ص"۸)› وتقرپره فې المفصل فې شرح المحصل للکاتبي 


(ق٦٥‏ /ب). 


@ o0۲ 9 


لا بوج القشمة في الذات؛ ِن مركز الدَائرة بُحاذي جُملة أجْراها مع آنه 
E‏ 

رفي «المخْص»: ا الجسم إِذا لاقى أحَدِ طرفيْهِ عَيْرَ ما فيه 
بطَرَفه الآخر ََصف» e NT‏ 7 بالفغْل» وَجَاز 
طح » وهو عرض ؛ لاا كقول: الجازهان المُمْتارٌ أحَذهمَا عَنِ الاَحَر إن كان 
الرجم پھما إلى عَرَصَيْن اَن به وَجَبَ اياز محل ديك العَرصَبْنِ» قن 


ان المَحَل عَرَضًا تَسَلْسَلَ » ون كان َير عرض لزم اا 
الاي e‏ ذا کیا حا م أ E‏ طرفو 
لابن جز وتخت الأیسر جز م ابتدگا بالحركة a‏ إلى آخر الط 


م 
سے 


e‏ ا من ن تحَاذیهما › رَدَلكَ 5 ق إلا على قصل الثاني 
رَالتّالث› وجب الجرئة. 


وََفْظهُ في «الأزبمين): إا وَصَعتا جز ين اَی طرئ سط يِن لا 
ق 2 


اا اذا َر ا الا عل الوط وق اق الرس رتحکھما معا ممكڪن 
لقَبولهما Ey‏ 


(۱( راجع جمیع ذلك في المحصل للفخر الرازي (ص ۸۳) وراجع شرح الكاثبي لڄواب 
الفخر (المفصل » ق۷٥‏ /آ) وراجع أيضا المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۲/ص۳١).‏ 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٣۲۲/ب).‏ 

(۳) في (): مفصلي . 

.)ب/۲٠۱۸ق( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۳٠۲)‏ واللفظ للسراج الأرموي في لباب الاأربعين 
(ص٦٤۱).‏ 


- oo 9® 


الباب الشالث: في الجوهر والجسم 


o 


«(السرَاج): وَلِقَائِلِ أن ب َمْتعَ کان رهما معا ؛ لوقف ر زاین 
مالين معا ڪَلى حل جز ا 


2 سد 


فل: لا يلرم مِنْ كوه کلک کیرک لد ي عدر 


وره «الآمدي» على کاپان قال : ضٌ خطا س 
a‏ من طريه ت مٿ جڙءا» والجڙءان مکڪرکان ڪَلى السو : کل 
0 0ص “I‏ 4 و 8 ر ا ر ەا س 0م 
منهما تخو الا حر» فلابد آن شیا ضرورة ؟ dS‏ تخو الأخر» وم محال 
القَارهمَا على جزتین وإلا كان أَحَذْهًُا طح اکر من الآخر» وهو باطل 
لساوي ا واحد ا 
زک سے سر و ر ص 


تون مُلاقاه کر يِن الجُرَيْنِ ية َلك الجُزء الملعقى علي أ اَن ما لاقم 
ونه عر ا قى وئه الجُرء الآخر» ولرل باط لکا ی ال اا 
فتع“ گا ر ر مر وم لل لژ" : 


وسو r‏ 0 ّ 
قلتا: هذا مَعروض لتعقب «السرَاج). 


+ القالف': في «المَُخَص»: لو و نَم پَکن البَطْوٌ في e‏ لکل 
السحتات» كان القَوْلٌ بالجُرْء باط ؛ نّا إ5 ا ساف برك کڏ سرع فَطعَتَا 


و ي 


کل آجُڙائهاء کل جُڙءِ في رمن مين فيه قَطْمُ الط 1 ا 


لباب الاربیعن لسراج الدين الأرموي (ص١٤٠).‏ 
(۲) في (ق): متقابلپن. 

(۳) راجع بكار الأفكار للآمدې (ج ۲ /ص‌۲۸۲). 
)٤(‏ في (ق): الفاني. 

)٥(‏ ليست في (ق). 


الفصل الأول: في الجسم 


صر 


ر م ر ee‏ ی 
والمقدم ح٠‏ الال كذلك" . 


02 


ر م ر و 
قلع: ضراب «إا..٠)»‏ لا «لو لم يكن ٠...‏ 


9 2 8 «المََخص» ٠‏ «مَعَها)7": ل ا ل ني الت 

َيه » کون مله من ا EN‏ 0 الي ا ر ا 
ف ا lS‏ سه کن ذلك الجشم 

رًافبه) راس E‏ 
المْركَبُ من الأَجُراء المفرَدة صح كلصيفة » صف e‏ 


رَذكر (اب الهة ا شکوً ا Sl‏ 
A a‏ أربَعَةٍ أو حَمْسَة إِذا 


٠ 0 ت‎ AVse, رور‎ 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۲۱۸/ ۔ ق۹٠۲/).‏ 
e‏ الرازي a‏ 


)€( 6 في ن ا 


(ه) في (ع) و (ق): نفسه 

.)آ//۲۲٠ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

)۷( في (ق): برهن أفليدس. 

(۸) فالخط المركب... تنصيفه: ليس في (ع). 

(4) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص١١).‏ 
( في (ق): أقليدس. ٠‏ 


٭ الامش: «فيه» «مَعها): لو فرَضتا طا من تلاكة أجْرَاءِ هكا 
(آأ ب ج)» رَنَحََ الط لٍجانب» وخر الجُزْء قوق طرَفه إلى خجلافهء قاذ 


0 ر ه0 ر 4 6 
اقل عن «آ» کن صَارَ ملاقياً لي «ب»" فهر محال ؛ لان «ب» دحل مان 


«)» فالجزْء الموقانة E‏ سوك عن () » وَالمَرْض ڪر لاا 


ارم کر E‏ عن الحيز الذى گا فيه ا الحيز لدي وهر م فرق 


x 


(ج) بعد حركة لک على الوجه المَفْرُوض› فالجزء الموقانة E‏ الاك 
في 2 اي قط ما َخْتة جُزءا وَاجداًء ينسم رمان“ الحركة» متسه 


ر 


الحركة » فيقسم" المكحرك عَلبه. 
OD N,‏ الجُزء ۶ المنتاهی مشک » کإن أَحَاطٌ 
وراج هې الكرةء وهي ذا ° عض کک هما ا ن 


L2 


اا وړ ۴ں ب 0 ا % ° 

از E‏ اام بها » وَعَلٌی کل حال د تئقّی رج م أصغر من ذلك الا جراءِ» 
هسم الجُرْءُ وَإِنُ أَحَاطّ E E‏ ربعا کان انب الراوية مه 
أقل من جَازب الضلع فينفسه 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۱۹/ب). 


)۲( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /إص۲۲). 


)۳( زاد في (ع): ج. 

)٤(‏ في (ف): بلغ. 

)٥(‏ في (ع) و (ق): زمن. 

() الحركة فيدقسم: ليس في (أ). 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۲۲۰/أ۔ ب). 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۲/ص‌۱۹- .)۲١‏ 


00٦ 


الفصل الأو ل في الجسم 


3% السابع: «(فبه) yS‏ ذا دَارَتٰ الرحی› فان کان مَهْمَا فطع 


لوق الأغقم جز وطح الأضعر اَل مئه رم اقام الجُزْءِء وَإن كمع ْله 


كان الأعْظَمْ مل الأضكر وَل سَكَنَ في بض الأوتات» وَالاأعظم مكرك 
داثماً رم كفيك e NS‏ الج 2 الإنَا إا وضع 
عة لى الأَرضٍ دار تسه عليه دَورَة" لَرم كفيك أَجُرَائه اللي في 
N TO‏ الشعَب الث . 


7 2 ٌ م و 0 بر ۽ ر ۰ س (o)‏ م س ,۽ ا ۰ 
قلنا: كلا وحدنه في عض 4 «المباحث» ( وي بعضِ نسح 
«المُلخص» «الفركارٌ»» وَفي بَعْضها «البركار». 
PEY‏ ا و قر ا ر 2 0 
رفيهما»: وهه الحجة كقكضى السام الرَمَان وَالمَسَاكة معا لن 
o42 2‏ ا ھر ۴ ر و 
الكْرّى إذا قَطعَث قرسا فالصعْرّى قطعَث أقل منها» فتكون الصغرَّى قاسمَة 
سر ص 0 سر0 e‏ 
للمَسافة اا ن و فی رَمَانِ أقا, »> فتكون الكبرى 


3 القَامِنْ: «(فيه) ES‏ إذ قدرتا ارَبَعَةَ خطوط كل مها من 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۹٠۲/).‏ 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص۱۹). 

(۳) ليست في (ق). 

)٤(‏ كذا في الملخص الذي إ بین يدي (ق۲۱۹/). 

)٥(‏ كذا في المباحث المشرقية الذي بين يدي (ج۲/ص۱۹). 

)٦(‏ أي في الملخص (ق۹٠۲/)‏ والمباحث المشرقية (ج۲/ص۱۹). 
(۷) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۲۲۱/ب). 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص١۲).‏ 


R- oo 49 


2 ات ف الجوهر والجسم 


EG‏ ابض للبغْض على أفْصَى ع ف ك ان 
القطْرَ إِنمَا خضل من الجرْه u‏ لأزل الي بن الي وَالثًالكٺ 
من الثالك الان يِن الرّابع› هلد الأَجْرَاءُ مر من القطرٍ إن کاتت غير متلاقية 
هتاك شش کل وَاحدةٍ نها إن ال تسَعَت للجُزء رض متاعكا» كيصير القطر 


سه و دګ 


ا e‏ مُسَاوياً ا ا 


قلتا: عبر عنه «ا i‏ زل :من ن أو ن ال لشکر 9 ا 
و ر وه 
کون قطره ا ضلعه» ولو فدرتا صح القَول بالجرْء لزم ا 
مُساوبا للضلع إا فدزتا مُربّعا يِن آجراءِ هرد يساوي عَدَد أَجُرَاءِ كل ضِلع عَدَد 


أجُرَاء الضلع الآحر. 


rid 


ل ڏكَرُوه آن الجوهَرَ عندا جوز أن يماس ست جرَاهر 


وهر وَاحدٌ» إن اذَعَيمْ اسيحالة دك رور e‏ في دَلكَ٬‏ وَٳِن 
ادعيتموه لطا نوه » وَالجهات و ر إضافية اا 
بتکثر الإصاقات | 
e‏ کک i‏ و ي 
راما قسمة الخط فوندتًا لا پنقسم بجزئين متسَاوييْن إلا خط مركب يِن 
أجُراءِ عَدَذمّا َع » لا و. وأا الشل المریم اما كان قر كبر من ضليه 
لان القطر مَسَاحٿة اطم من مَسَاحَة الصلم » يلرم صَرُورَةَ اَن کون عَدد اجُرائه 
أكتر مِنْ عد أجْراء الصلع » إن فرض خرُوجة عَلّى وَج ل دى الماح 


۹ ا ھ2 کم ر سے , 4 
فلا لزم بتفاوتا في المقدار. 


(( المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص۲۱). 
9 00 


الفصل الأول: في الجسم 


٢ °4 3‏ ر © ص 9 

رقرلهه: ا ا و ل عتَوا به انه وي ھا ف 2 ا 
زار رکیک تی میا المقتعات اکیڈ۱۴ ورن تزا آنه لا جره 
4 ر م و re‏ 8 م ص 
في الکارج لَرِم اَن کون مدا رکیپ n‏ في تنل ۲ وجو 5 

رَذكَرَ في ا 0 e E‏ رً(الآمدئ» ست 
عسشرَ » ا ا روم التعَارض ينها و و ين أدلة al‏ من َهْلِ ا 
وجوت ارقف في 0 ا من ت ا 

۶ o ار ت‎ E A. 
الذهن» فی الخارج ّ ر المككلمينَ ذ نى الجز في کار ته هي‎ 
0o ر ِ4 سر‎ 
. سَالمَة عن معارضنهم‎ 


XX 


سے 
ن د 


8 5 


8 المَسألة الرابعة 4ه 


في البسيط ٠‏ م الهيولى وااو قولا: «الشنخ) م 
الحكماء » رالمتكلمينَ مَعَ «الأصبها» عَنْ عض دمي الحكمَاء . 


)١(‏ في (آ) و (ق): ركيك. 

(۲) في (ع): پېنی عليه. 

(۳) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص .)٦٤ - ٦۲‏ 

)٤(‏ في (ق): للحكماء في المباحث. 

.)۲١-١١ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )٥( 

.)۲۸۷ - راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۲/ص۲۸۱‎ )٩( 

(۷) في (ع) و (ق): المعتقد. 

(۸) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۷/ب). 

(4) تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد للأصبهاني (ج٠/ص۹4٩٥).‏ 


الباب الغالث: في الجوهر والچسم 


ا «الفخر» في (المَباحث»: «اته تمق عليه ا بقتضي عزوه 
لمکقدمیھة» جلاف ظاهر قول في «المخص) «المُحَصّل)": زعم (ابنْ 
سيتا) أن الجسم مركب مِنَ الهيُولى وَالصُورَة 

وې فصل من (المَبّاحث»): اليُولى هې 2 ِي پو 


ت 
قق الإمکان ell‏ ۳ الي به ا 
ا 


ووه «(المقتر )2 كفل (الرر گا ن الجُوهَرَ عند المَلاحدة ا 
رة والعرض E‏ 


ره م ر کو انر o‏ 7 

وَشْهُوز زانهم ولم الجسم ابل لِلائفصال وَبَمْكيع أن كود قاب 
للاتصال ؛ لِوْجُوب باء القابل مع مولو 2 بقاء الاثصًال مع الالفصًال» 
القابلٌ له َير الاثصالء ولا سك أن فة ول الافصًال حَاصلة مع 


O‏ 3 ا 


e (۷) 2‏ 2 رت ې 0 0۹ i o‏ ب ر 2 
E)‏ 
اليا 


(1) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص .)٤١‏ 
(۲) الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۷/). ) 
(۴) المحصل للفخر الرازي (ص۸۳). 

.)١ المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )٤( 

)٥(‏ راجع شرح الإرشاد للمغترح (ص۸۳). 

)٦(‏ راجع الإرشاد للجويني (ص۲۴). 

(۷) مع الانفصال... مع الاتصال: ليس في (ع). 

(۸) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص .)٤١‏ 


o. © 


الفصل الأول: في الجسم 


و ر 


رده في «المَُخَص» يمول له لِم لا يجوز أن بقال: الرائد هو الوحدة» 
رٌالطارئ ھ هو ادد ا عَرَضانِ» ا هر ا 


س 


3 
مله فى «المْحَصل»)'. 

| اھ کے رر س کر € ا | سرن ~~ اا (( 
«(المقترح): وهر بتاء على نفي لجوهر لفرد . 


ر ک3 ى 
روه ا هدا الرمان م مني على ن الجسم غير من 


i 


لا کان اثصَالٌ فار اة ڪن E‏ 


عن افترَاقها» وَعَلّى إبطال القَول بان ١‏ ماو انم جر راء عير قابلة للقجرئة 
ا الوم ا ن RT HE‏ 


ر 


ا 2 وا 


مر 


e 


0 د 
ا جزاء واتیصانا ‏ راء ول د جد ين يك الأَجراء الاتصال 
۳ م مص ا با سر مھ 2 e‏ عير قال ٍلاثفصًال . ٤‏ 
رَلَمّا در «البيْضاوي» لیل إٍثباتِ الهیُولی قال ما َصه: «وَاعْلَمٌ أن دلبل 
الفرية هّن َمْكَعّ الالْقِسَام الفعلي » وجب الفسمة الوهوبة. 


ENI CEN ENT CEY 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۷/أ۔ ب). 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازې (ص۸۴). 

(۳) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٥۸).‏ 

)٤(‏ ليست في (آ) و (ع). 

(ه) وما هو متصل بالحقيقة: ليس (ق). 

(iY f\ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج ۲ /ص‎ )٦( 
في معن الطوالع: متداعية. (ص۱۳۷).‎ )۷( 


- o #9 


الفروضة متماطلة» يصح بين كل اين نها ما صح بي الآعَرَبْن» صح 
المتايتين متها ما صح بين شین ولتق 


ih Î © ا ەو و‎ TTT 


ر 


اتال n‏ ن ا ل ت ك E DE‏ 
وح حه السم» والافصًال هر التعَددٌ» وَالقابل لَهّمَا هو الج . 
فلن: حاص قوله: اَن لیل الفربقين» إلى قول له: «الوَهْمية) 


دلبل الهَُولى بالقذح في كفي الجَوْر الفَرو؛ لان u‏ َيه مع اول 
المتَكلمِينَ إِنمَا فيد كيه في الوَهْم» لا في الوجُووء وَإبات الهيولى إنَمَا هو 
مين نما ڀفيد فيه في الوهم» لا في الوجود» وإ یولی إِنما هو 


ور (4( 


تفي في الوجود الځارجي. 


0 ل ا ۰ الى آخره نمیم لإتبات ا بالقدح في 


الور اللَردِ باغتټار الوجود الځارچي»› وره بن كه باعتجار الوَهُم ی 
فيه باعتجار الوجُود الخارجي ٠‏ وإليه إشارتة بقؤله: «القسمَة الرَهْمبة داعي 


إلى الانفكاكة)› ور جاه اما مئل Î‏ د 
أو منصلا » والتمائل مَلزوم لاسترًاء المائات في اللَوَاز مء لازم المتصاة 


)١(‏ في (آ) و (ع): على هيئة. 

(۲) والانفصال: لیس في (ق). 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي (المتن المحقق » ص۷١١).‏ 
€3 في (آ): إنما يفيد نفبه. 

)٥(‏ وقرره.... الخارجي: ليس في (آ). 


@ o 09 


الفصل الأول: في الجسم 


ر 


و 8 E8‏ 2 3 ا ا ر 3 ل 
قول الانفْصًال»› لازم المنقصلة بول الاتصال» فيلرّم قول الاتصًال 


والانفصال ل من Ik‏ جراء لمَمَاثلهًا . 


فڵى: رھ قول له في «المَُخْص)»: رَمَم کي يِن الاو 
الجسم بهي إلى أَجُراءِ صَلَة عير اة ليك » وَاتَق المَسَاؤونَ عَلّى أن 
القن الائنكاي ا ر جين پان کل منم في داه عرض 
يو ردان كيز َل ينها عن الآر في الرخو. يام لين أعْني 
الاثصّالّ ري تخ 55ا إذ کان الماهية :أ ز أو لازمهًا رَڄَبَ ذلك 


ںہ بين الجزڪين اا لاثحَاد م هة ِلك الأجْرّاء؛ أو وجوب الاه شر اك في 
لرا ل کڌلكَ ا دل الاثصًال بالانفصًال وال رَه 


ا و ~r‏ ‌ و که ١و‏ رو 
+ اچ + 2 


: لم لا جوز : ن کون کل ڌاو ن ا جڙاء مالفا في 
المَاهكة للجُرْء لآکر! EEE A‏ 
و 0 


o1‏ ا 0 4 وه رر س ص و ب ت 
مكنع ليها الاَصَال وَالانْفِصًال. وَإِن ثل لم لا جور ان تكون شَحْصية کل 


رَاحدَة مَانِعَة من ذلك ؟! 


سے ا 


0 ور ل چ A‏ و ا e o‏ ت 
رَقال شيختا (آبو عبد الو ايلي اللفظ القائل: «واعلم أن دليل 
4 0 م هټ 2 ir‏ د صر 0 ¢ 70 
القريقين» تصحيف للفظ : «واعلم أن «ذامقراطيس» يَمَْعَ) 

E Ol‏ «الطوسية) فې کتاب «التجريد) ا 


«وَالقِسْمَة بأنواعها دت تيبي ساو طباع كل وَاحِدِ مهما طباعَ المَجْمُوع» 


في الملخص: حاصلة. (ق٠۲۲/ب).‏ 
(۲) في الملخص: الأجرام (ق۲۲۷/أ). 


۳ 


افراع 


راح لا يبل الانْقِسَام | إلى ما ل یتتاکی». 
ال سَارحه «الأضبهانىئ»: هذا انسل ا ا رت ا 
وی 8 RE O‏ ُز E‏ 
ر مشاب هة الطبع في عَابة الصاابةء وكألف البسَائط نَم مر باتاش 
ی 6 ا ر ينسم بالمَكٌ أضلا» يقم بالوهْم. 
نالو ا ا ا الاو 
باختلاف عَرَصَيْنِ 8 مَصافينِ محادیین تخدٹ في المَقسومُ ا ية تساوي 


و وح 


باع کل مهما طباع الاخر وطباع ال ز وطباع الحَارٍج المَرًافق في الع » 
را صح بن کل اَن نها صح ب آعرښنء کبس بین الاين م 
الاثصال الراف ( للاتيية الانفكاكية ما صح بين المتصلين» وصح بين 
المتصِليْنِ يِن الائفکاك اران للإتحاد کا صح بين المکبايتين» 
ار ا لاتا الاثنگاي في كَل ين يك افتارط. 


ن قيلً: لِم لا بور أن تمع َلك المائط من بول الانقس 
0 


(1) في (آ): التفكيك. 

(۲) تجرد العقائد» ضمن شرح الأصفهاني » (ج١‏ /إص۷٦٥).‏ 
(۳) في شرح الأصفهاني المطبوع: التجاور (ج١/ص۸٦٥0).‏ 
( ف (): الواقع . 

(ه) في (أ): الواقع 


ج س ا ا نھ 


وھ الفصل الأول: في الجسم 


و 
ع ت ص 
| 


جيب بان اة لِعَارض ل بكرم امتا اع بول القِسمَة بحسب الذاتِ» 
رَالكلامٌ فی الذاد ۶'. 


ر 


أ کلام ( البرك اويً» على هذا بعد لان مسافه تما هو فی 


ر 


الذح في دلبل بات الهيُوى» ليل عطفو عليه قو رن شل َال 


ي 


الجسم فلم gE‏ دة الجسم الا ا 
والقابل هما ا 

وَبِهَدَا ق «المْحَصل» دَليلَ إنْمات لم . 

رده «الطوسة) قۆلە: (فشد َب آ الجشم ة و a‏ ا 


الانْقسَام إلى ما لا بتاهى»“ بقؤله: «ولا يفضي دَلِكَ ا 
الجشم؛ لاسنحالة ز السلسل جود ا 
«الأضبَهانن): بريد ن ال ک وی ا E‏ الصوَّر ه 


ا وهو في ڏاټه بمتصل ل نعل ° کون و للاتصال 
رًالائفصًال» ولو ای اتَصال الجسم د وبول الانْفصَالّ إلى عَبْر نهابة بوت 


› ٥٦۸صأ/١ج( تسديد العقائد في شرح تجريد العقائد» للإمام شمس الدين الأصفهاني‎ )١( 
.)0۹ 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (المتن المحقق » ص۳۷١).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸). 

.)٥٩۷ص/۱ج(‎ › نجريد العقائد» ضمن شرح الأصفهاني‎ )٤( 

)٥(‏ في (ع): هو 

(1) تجريد العقائد » ضمن شرح الأصفهاني » (ج۱/ص .)٥٦۹‏ 

(۷) في (ق): الحاصلة. 


0 0 


ي ماد ِن گات موچود 
ا رم و ا E‏ ول الانْقسَامَات ا ا 


فلتا: وَفيه قر لان هذا السلس إَِمَا هر فى الآتار» لا فى العلل . 

3% الأول 

ف (ها)( E E‏ بن خر الصورَة ن لوی ؛ لن ک چم 
اور رو س 4 ت ra‏ ٌ 
متتاه » رکل متاو ذو شکل» فکل > ب کے کر اا ي الشكل المعين 
مكنع كونه | لجسي لان طبيعاً جسمية الجزء كطبيعة وة لر » فلو کات 
السو سای شکل الجزء سكل الكل » وَكَوْةُ القاءِل" ولا كاتت الجشية 

و 


وَحدَهَا دون الهيولى قابلة لقصل وَالوضل»› وهو مُحال» فهر المَادة» قحيكئذ 


(۱) لپسٽ في (ق). 

(۲) .في شرح الأصفهاني: مواد. (ج٠/ص .)٥۷١‏ 

(۳) راجع تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد» للإمام شمس الدين الأصفهاني (ج١/إص‏ 
.(oV - 94‏ 

)٤(‏ في (ا): فروع. 

.)٥١ ٠١ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص‎ )٥( 

) .)/۲۳٠ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٩( 

(۷) أي: وپمتنع كونه الفاعل . 


0 9 


الفصل الأول: في الجسم 


ه0 


کون المادة لازم لل لن الجسمية ذا امتح الفکاکهًا ء عن الشكل» 
ا بَحْصل إلا مِنَ المَادّوء وَجَبً اماع الفكاكها عَن اة 


رَد في «المكَخّْص» STS‏ بقوله: «هَذا بتاء على أن الجسم 


o 


ر و بالقبول » وقد بطلا . 


فلت: بريد ما َقَدَم له في إنطال ليلم عَلَى إنبات الميوى a‏ 


ENS 
و«فيو»: الرابع: أن الجشيية كاله للْقِسمَة الوَهْميةء وَكَل ما فيل‎ 


ی کو 


القشمة الوَهْميةً قبل القسمَة الائفكاكية » كله مادة لی ا مر في إِثبات 
البُولی » وَكَذَا الهَُولّى عَن الصورَة 
: ر 2 
«فيها)“: اختجوا عليه بأمور: 


ر 


الأرل: و لٺ ڪَنهاء ن کاک مشار ا 
کاٹ مء وهو محال ؛ ؛ يتاع وجود النقطة مسكقلة بال ؛ لا 


2 


إا طن بطرَيْهما إن حجبت التقطتيْن الین مما مر ا 


إن م خب كعات الان ياء ده اة عَن الحمين» اقطان اللكان 
مما َر الین متابان نما مدا حف ودا یسال وها حط 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٣۲/).‏ 

(۲) راجح الملخص للفخر الرازي (ق٠۲۳/).‏ 

(۳) وكل ما قبل القسمة الوهمية: ليس في (ف). 

)٤(‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» الفصل العاشر: في استحالة خلو الهيولى عن 
الصورة (ج۲/ص )٥ ١‏ وكذا الملخص له (ق۲۲۸/ب). 

(ه) في (أ) و (ع): عنها. 


اباب الت ن اور اام پچې 


اک کاک اور میت شر ت ا 
تجا دم حشولی تيع حضو ڪر شتير ين ايارم حضو في کر ڪي 
أو عَم حصو لو في ڪر م گنها كَجََمَث وََهُمَا محال . 

رده في «المََُص» بقوله: لم لا جو IE‏ له 


O O E O ذا ع الله الجسمية‎ 
۶ E 


ص 2 6 ۶ 1 7 
لجات لاور المَخْتار» وهر بَاطِلٌ»؛ لاتا تقول: نعم ما َلثم أنه اء عَليْهِ» 
AA E GT e‏ 


- التائى: «فبها) لو كات المادة مج دة لكاكث موجودة بالفعل » كان لَه 
SNCS ISS N‏ 


ot f E‏ اھ ب ر 0 ت 
ان ا المادة ا مركبة من المّادة 2 ا دا لما فيها 
ا NS i‏ 


ا 2 
مجر ده 


3 


س 3 2 ر 
رلمظ «الملخص»: «لؤ جردت الهيولى بالفعل» رکاتٹ 


(1) في (أ): العاملة. وفي (ع): العامية. 

(۲) عند حصول... حصوله: لیس في (ع). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۹/). 

.)٥٤ص/۲ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 


01۸ 


الفصل الأول: في الجسم 


ا ا فضي اَن کون لها م e‏ 


E 2  . +‏ 
2 الثاني : في كفي تعلق الهبولى بالصورَة. 


ِي «المُكَخّص» ما ا لما که 
«الگی: و ات ES‏ 
«المُكَعَّص»: وَلَيْمت المَُولى عله لِلصَورَةٍ؛ لقبولها لاء دالواد بيع 


E ٌ 2‏ ر ا ب 7 و و ور ےہ 
كونة قابا وَقاعلا» ركذا العكس لمقاء الهُولى بَعْد وال الصورَة» رالمجلرل 
E TE‏ رالشكل مَوجودان معاء وَالمادة مكقدمة على 


و ا 
کت مار سے کت الحَاجَة ٤ 3e‏ 
ست سر + 


والمتدم عَلى المع مكقدم» فالمادة ا ل 


س 
ص 


r e ي‎ N 
مجو مُجردء وکخقیف آله عله وجو الولی» ولا امع اناا عَنِ‎ 
وة اتر الجر في إادَو؟ دات لوی إلى اسيخقاظها بالصورَة إن‎ 

بشخصها و دَوعِهًَا. 


ا ورود 
وابطله بوجوو 


e 


ها أن الور رول مح بقَاءِ الهيولى» مكنع بقَاء 


(۱) الملخص للفخر الرازي (ق۲۲۹/ب). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠۲۳/).‏ 

(۳) في (ا): خير 

)٤(‏ في (ف): لامتنع. 

.)١٤۳ص/ راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ‎ )٥( 
في (آ) و (ع): إبقاء.‎ )٩( 

(۷) ليست في (ف). 


الباب القالث: في الجوهر والجسم 


مم 


2 ص ه ت 0 ص ا ت 
المَعْلول مَعَ اقتاد جڙم چاووء إن سم کیم ا جوز رن الجر هر ال 
تعالی ؟! د ا : «الواحد لا تصدر عله َه إل واحك) م ا 


ا 0 ت ر 0 8 ed‏ ص 
قال «ا يرا ويره الصورة کا في تمي ا وا لر و 


سرح 


7 + ا ص ر ا ق‎ A 
Re DD ا‎ 


6 القّالث: 


چ ا 4 ت 3 (Jm ٤‏ 
«(فيها): الصور الطبيعية ا 


رر اه ا ر ص م رفم 
رة «الأثير): ا لا كقو(ا): الجسمية مختابج 
و ¢ و ص ر 7 ٢ o‏ ت ) 
واستدلوا بان اخټلاف الاجسام م مع اشێرًاكها فى الجسمية - فى 
EE‏ 0 زس چ و ۴ ا 
2 ا e e‏ 
ل ا ڀا بو لمك . 


رر ٣‏ 9 ر e: o‏ 0 
(الالْير): وکالا رض تطلبٰ کونها ٹثحث ال رَالتّار كَطْلتُ كوتها فر 3ه 


وتفه بلك وجب اختلاف الصور المَذكورَة في لك ا 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۳۰/ب ۔ ١۲۳/أ).‏ 
(۲) في (ق): إليها. ) 

(۳) راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ /ص۳٤٠).‏ 
)٤(‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص١١).‏ 
(٥)‏ راجع كشف الحقائق في تحرير الدفائق (مخ /إص١٤٠)..‏ 
)٦(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠۲۳/أ).‏ 

(۷) راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ /إص١٤٠).‏ 


f ov. 9 


ت اک سے الت س کے کے کات اا 


الفصل الأول: في الجسم 


ا ار 9 0 2 ۹ o‏ ) 
وكعقبه بأتها كما اختلَمَت في الصمَات المَذكورَة في الصوَر التي 
E e‏ ۴ وج اختصاصها ب بلك الصمّات لصوَر 


َوْعبة كال احتصَاصها بلك الصوَدَ د بجت لور ری TT‏ 


ر @ سے ر ار 2 ب 


ر«فيها»: الاأقرَب عدم جَعل ا أشابا لجسم » فلا کون هن 
E‏ 
الصوَرِء بل مِنَّ الأعْرَاضِ 


قال «الببْضصاوي» اختصضاره ما َقَدم: «وَاعْلَهُ اَن هله الکلمات بتَاءٌ 

على تفي القَاءِلِ المُخكار» وَالحق ية . 
ع: و قول ا لمّخص حسما دم في E‏ َد ا 
جح 


e‏ وجري جویع ما کد من E‏ قولهم: د 
الجائز بلا مرجح. 

عرض ن جور افْعَالٌ اسر بفسهًا)» هو ما َد من . 
رد «المُّخّص» اليل الأول عَلّى عَدَم حل الصورَة عَنِ الهيْولّى. 

وو: «وَعَدم انرام كول القشمة الوَهْوية بول الائيكاىية»“ مد 


(۱) في (أ): لصورة. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠۲۳/).‏ 

(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص۳٦).‏ 
)٤(‏ مثن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)٠۳۸‏ 

(٥)‏ ف (): هذا. 

)٨(‏ ليست في (ق). 

(۷) معن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۱١۸‏ 

(۸) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۱۳۸). 


0۷۱ 


الباب الشالث: في الجوهر وا لجسم 


a e NLS افیا‎ 


لی ا عَم e‏ عن ال بتر جح الجائّر بد مج جي زدها»: م 
5 جور ر أن َكونَ الصورَةُ الجسشمية م کی صاکقت العا ٤‏ رها صورةٌ ا 
تحْصص | وسم ایز لمیر إ9 ا ن ناوي e‏ وة 


ری » وهو الصوَاث لان افیشاء مرو الشورة على الاو را شا م 
خرّی 
رض دما على الصورَة» کافكاها َلك مَمَ مقار زت لشو وجو 


ب 


الماد وعدم دما ا 0 


CT E‏ ا گیں هو رَد لقولهم: «والواحد لا فد 


e‏ : ۶ ره ۶ ر ت ي ےر ہے 
قو وفعلا › رَه Î‏ هه «الوّاحد لا يصدرٌ عله إلا وراحدا) لا حجة 


راد فی (ا ed‏ ): و ن E‏ ئالقابلية ا اثر د .. 


وو: «ووجُوة العا پالفغلي ایس بمفكى 


3 و 


EN E 


(1) الوهمية... المخلص: ليس في (ع). 

(۲) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۱١۸‏ 

(۳) في (آ): صاحبٽ. 

e راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 
في (أ): طرف.‎ )٥( 

.)٠۳۸ من طوالع الأنوار للبيضاوي (ص‎ )٩( 

(۷) في (ق): آمرا. 

(۸) في (فق): پقنضي . 


الفصل الأول: في الجسم 


ر را اطم E‏ لى آخره إشارة إلى عقب لبهم على 
ر «المَخّص»: «الأَجْمَامُ كما اخكَلقَت ِي الصمَاتِ التي 
دكرتمُوها اَمَف في الصرَر لي نموا تائ يلك الصقَاتِ» فلو كاذ 
ad‏ لْكَ يلك الصقاتِ يجب اَن كود صر دوعي لكان اخقصَاصها بيلك 


o 


الصور يجب أن کون لصور ا 
لا قال: اص الجشم العنصري المُعيّن بالصورَة المُعيكة لن الماد 
بل > حدوثِ الصورَة فيها كات موصو بصورَة ا بها اشكعدت المادة 
للصورَة اللاحقة» رَاختصاص الأجسام َة بصَوَرمَا النَوعية لن E‏ َك 
ما ا بالاهة ماد املك الأحر» َكل ماو ل بل ا ا 
لاا فول: دا رز ۾ كلك وروا يله في الكيفياتِ» يقال: الاسام 


هھ و 


العتصر ا ا e‏ متها بالک a‏ المعيكة لإ 


کو سے 4 سے 


9k‏ سے اسر 


نه قبل الاثصاف ی بها کان 
وا کہ أ رى للها اشكعدّت المادة لقبول الكبفية اللاحقة» وَاختصَاص 


ri 
ضے‎ 


aS ا‎ r 
خسم اقا گی شی معكة لان مادتها لا كفل عَيْرَمَاء وَعَلّى هذا سقط“‎ 


(۱) في (آ) و (ع): متعددا. 

(۲) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص ۱۳۸). 
(۳) في (ف): بالکیفیات. 

. في (ق): سقط‎ )٤( 


oV 


الى آخرو» ھ رَد لاشوذلالوم على الصور )۳( 


الَوعِية باختلاف لات ل هراو اکل و سره“ وَامتتاعه وَاختلاف 
مراد الأنلدلك. 

ل «المُكَخص»: «ثم إن سلتا أنه لاب في الصقَات الَلاثِ من 

اتتادا ار وجودة کله ا ِن تِلْكَ اليل صر ؟! وَهَذا لأن الصورَة 


ن 0 


ي الال التي کون ا مَحَله» کک ن الححة التي دکرتموًا 4 
د على تعليل هَل ا 1 مَوجودَق في الجشم› > فما الدليل على أن 
لَك لامور أَسباكت O‏ 
E‏ نهم حاون بات هدا المَطلو) 


+ 


-*8 المَسآلة الَايسَة 44 
o A er %4‏ ك وه رو و 1 
(فيها): الج اا ا البسيط : ساوّی جزؤه کله فی 


اسمه رحدو على ئر الهیولى وال « رَعَلى إتجاتهمًا: ما سارّی جزۇه 
وو 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١٠۲۳/‏ آ ب). 
(۲) مثن طوالع لتوار للبيضاوي (ص ۱۳۸). 

(۳) في (ق): الصورة. 

)٤(‏ في (): لشموله الشكل. 

)٥(‏ في (ق): وتعسپره. 

)٨(‏ في (آ) و (ع): فلبت 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۳۱/ب ۔ .)|/۲٣۲‏ 


الفصل الأول: في الجسم _ 


رَه سب الحقية» ورج عله 2 رَالعظم لترکبهما يِن العتاصر 
الأرْبعَةء هى مختلفة الطباع رَالقَلَكُ لن جُرء لا بسَاويه فيهماء وَبِحَمَب 
EO‏ ۰ يد خلان» القَلَتُ لن جز لهس بك 
رالمرَاد هتا به ما لم بتر من متف الطبا E‏ ا 


4و ا رە 4 ر 3 ر8 ر # ى و 
«الآمدئ) والحكماء: الشکل: کا ما تحرط په حد واحد او حدود» 
ر د و و ن ص ت 
الأول الكرة» وَالاني المُصلع. 
4 سے 3 ok‏ ر ۶ کے رہ ا ر کہ بے 
ER E Î‏ البسيط الكرَة لأئه إِنما له فة وَاحدة قلا 


ا 
32 سے o0‏ 


AS‏ کک سوّى الكرَة فيه أفعال مخكلهة 


س 
Os‏ \ 
3 
اا 

o+ 
UR 
3 
3 


قال «(فیھما) لظ نص ولقائل ا د a.‏ قۇلهم 
المكممات» انها مح بساطتها محتلفة ۳ رًبالافلاك المُكوكبة انها مَعَ 


سر ص و 4 

بسا طنها متفررة في مَوض دون قۇضع 0 
a 2‏ 3 ر ك سر ص 0 7 _ 0ر 
فأع: الح الب رَد هذه الكلمَات بإبطال الطبيعة» وَوجوب إستاد 


.)۷١ -۷٤ص/۲ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۳۲۲).‎ )۲( 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠۲۳/ب).‏ 

)٤(‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲ /إصا۷). 

)٥(‏ ليست في (ا). 

0 راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٦( 

(۷) في (ع) و (ق): آن پنقض. 

(۸) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۳۰/ب). 


0V0 


ج 


عضاء الحَيَرَّان وّالات 


ل سار الاشکال: 


م 


لا تتال: لان تراد ڪل الڪيوان َير IE RE‏ 


ثم 
گنه في على ا : 
التي 5 NS‏ برقي الو عن کؤيو في اتل لڪل سز . من ال 
تمر بطرفيه عند ونه ذ في أعَلاه» وَالقَوس الراصلة بين طرفي لوز مي الَاثرة 


و رە e‏ ۳ 0 

الصغيرَة |5 دبا من التي صل e‏ من الدائرة العَظيمة» ومتی کان 
ي ا م ا للا کے kK‏ 

الدب آككر كان اختماله للمَاءِ أكَكر ؛ لن السّطحَ لظَاهِرَ من الما لدي الك 
و ر و 

محلب 


04 


وعبر عن الدائرة sS‏ بقوله : لان دائرة ره مركز الأزْضِ 
المَارَة بطرقي الإتاء. “٠٠.‏ إلى آخرو. 


)۱( لپسٽ في () و (ق). 

(۲) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/إص۷۲). 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۲۳۰/ب). 

.)۷٤ص/۲ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )٤( 


0۷1 


الفصل الأول: في الجسم ___ 


ر 


e O i ص ر ن رد ر ر7‎ E: 
«الآمدئ» عن الفقلاسمًة: شكل المركب مضل إن اعتدل» وإلا فشكل‎ 
(۱) سرع‎ 0 ۰ 7 
. الغالب يِن بَسَائِطر‎ 


ص 

: ر 0 ق سر ےم 0 ر 

حو ۹7ل س 8 4 سے م 

فلت: هذا رودص اخلاف : 
« ر ص م صر e ٣‏ 


)۲( ۶ ور‎ A 
2 ر‎ 


راي الفتكلمرت على أن الكرهر الفرة لا شكل 
القَر ما أحَاط به حَد او حدود» وَالحد نهاية الشيء» والجوهر 


ا 0 


¢ ۶ ل 0 ت ٧‏ 
EE‏ 
i I 1 RCE 0% 2‏ ا 
قلتا: فى قوله: له نهاة) نطو لانه لا بداکة لهء فلا نهایة له» وٳ انقسَم. 
6 ر د ا ر د UT‏ ورت ا م 
فال : وفی شبهه کاڈ ھ الكرَة او المربع › قولا: بعص المتكلمين › 
ص ء‌ ٠‏ رك ص ص 0 ر رە 2 CT‏ 0 هه ر٥‏ ل 
الها الأضرَبُ تول «القاضى»: لا بشبه شكلا لإن شبة الشكل شكل› 


+ 
ر سے 


س و بر ه۵ i‏ ھر ره وې 0 ا ا ت 4 ف صر ج €3 
و A o‏ و شکا a 2 ê‏ ئ ردا E‏ ۵ 
وأ وهر | د ل E‏ کل و : 2 دير تاليف مَعَ غير 


2 سد ۶ ر ص ا : ۴ 
قلت: بريد ٻقوله: «من شکل» آې: من ذي شکل . 


ر 2 اکر س رەد ت ص 0‰ و د به رہ ۰ 
«(الملخص)»: هذا المَشهورٌ. 


سے 


فلت: عله رار إلى كول عض آمل الهية: رَعَمَ «بطليُوس» في 


(۱) راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۲/ص۳۲۲). 
)۲( راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۲۸۸). 
(۳) راجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۲/ص۲۸۹). 
(6) راجع أبکار الآفکار للآمدې (ج۲ /ص۲۸۸). 
)٥(‏ في (ع): ولعل إشارته. 


OV% 


الباب الثالث: ف الجوهر والجسم 


يكاب «المَجسطي» أن عَدَدَ لأاك المُنتوية المركز کرب و هذا المَكَكٌ 
العَاشرٌ بالمك المَار » وهر فلك البروج» ع عر مکوکب» وَهوَ تحت المَلَكُ 


3 


الأعظّم ررق آنداء ك الكواوي الثابكة» دور م ِن الَغرق إلى المَغْرب 


کالفَلّك المشتقيم Ll‏ مله بکثیر» يدور فی ک۶ ل تَمَائِينَ ستة َرَج 
کرک َمل عى پر 5| اث حرَكَةٍ سَريعَة إلى جه وَاحِدَةٍ. 


فلتا: إا گان عير مُکوکب”' فما دلیل کوټه؟ ه م ڪرکیو؟ 


ل المشهور قال ن «الملَخّْص»: Ea‏ على هله 
العَةٍ» وَالراد كما ل ل ۶ ٿموته لم تَعْلَمْ فيه » وَلدا لم بظهز ا ن 
کر الٿوايت رة اده او كرات منطو بعصا على بض » في كل كرو عد 

من التوابت » وَهَدًا الاختمال ا 


2 


r 


أولها هر المَلّك الأعْطَّرُ المُحيط بي بها» هو العش المجيد المتحرك 


ٻالحركة البومية من ع المشرق ا المرب ( ری م سواه بها . 


انوا على ر بکلمًا ت لهم هي ؤل «المََص» في قَضلِ ُي 
ال الجهّاث 0 مَعْتى للجهة إلا الطرف» والدائرة ی 4 
لقنل ویار چا کر کاویز؛ ذ لک فعا از بها ون راء انمره 


(1) في (أ) و (ع): بكرة. 

(۲) في (أ): مركب ٠‏ 

(۳) ليست في (أ). 

.)أ/۲٤١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 
A O) 


س ب مس ا ا ا ی س س د 


الفصل الأول: في الجسم 


¢ 7 سرو ص 0 2 ۴ سے 0 س( 
أن للخط جهتين » وللسطح ازبعاء وإلجسم ستا . 


۶ 


وف( ا) : الجهة: ما بقصدهًَا المقحرك ونت اول الا 


d 
مله فى «المحصل».‎ 
i ر ر رر س2‎ e سر جل ر‎ 
رَه «الکاتبم» بقؤله: الجهة: ما يقصدهًَا المكَحَرّك بالحصول فيهاء‎ 
0 سے 0 ۾ د و ا ّ : + ر م ت َة‎ Me 
وَالعَدَمٌ المَحْضل لا بَكون مَفْصّدا بالحصول فيد» ينتج ِن الثاني: الجهة ليست‎ 
ر‎ 0٩ ا سے‎ 


یں ار ر ر 


قالّ: الوَجة الاني أن الجهة ثمْكِنْ الإشارة الجسية ا رلا ٤َ‏ ِن 
اعدم NNN‏ ينح يِن الاني المَطْلوبُ. 


رفي(سها): قإن قيل: المتَعير م يِن السَرَادِ إلى البجاض بقصد الماض › وهر 
رو فا ال صد تخل ها دالوالل لا ات 


ر 


کف تخصیل الجهة ټل الوصو لبها توي آمڙ ؤجوذ مشار و 
ا المُجَرَدَة عَن الوَضع وَالإشَارَ ق إلا لما كاتت الحَرَكة وَالإشارَة ليه . 


ر سے 2 
سے 0 + 


«الآمدئ» عَلْهم: ليست عَدَمِية » ولا مَعْقولة مَحضة. 
«(خواجَة»: : هې جسشماة > لا جسشما؛ لعَدَم انْقسَامها » وَانقسَام الجسم . 


رف «ها» مَعَ غبرها: وهى غير منقسمة ؛ وإلا إذا فَرَضتًا وصول المتحرك 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (فق٣١۳٠/ب)‏ والمہاحث المشرقية له (ج۱/ص۱٥۲).‏ 
(۲) المباحث المشرقبة للفخر الرازي (ج١/ص٤٠٠).‏ 
)۳( راجح المنصص في شرح الملخص للکاتبي (مخ /ص۳۸۲). 
)٤(‏ في (ع): المعدوم. 
(ه) المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج١/ص٤٠۲).‏ 


A 


E PE E *‏ 2 سر ۵ ر ص ر و ص 
يعض المَفاصل المَفروضصة فيهاء وَلَمْ قف فن كان كرك إلى الجهة 
تالجهة وَرَاء دَلِكَ المفْصل"» ون ترك عَن الجهة قالجهة ذلك المَفْصا› 
سے ا ره (Oa 2 3r‏ 
وما بعد بعده لیس ل الجهة 1 

«الکاتئ»: وَإِن وَقَف کان ذلك هر الجهة» لا ما وَرَاءة» فالجهة* 


سے صر ^^ 


ور رہ ٢ه‏ 7 ەر 4ر )1( 0 ره 5 ۲ 0 0 e1‏ 
عير متناو او جسما غير متاه ک0 ا ف اا ا E‏ 
0 7 ار ۹ 
فداه ع عبرو ٠‏ الجهّاثُ الحقيفية َيس إلا الفوق والسَفلَ ؛ ن 


ابرا مِنْ حَيْت إن ن لخدامکا وا يلي راس الإنمانء والأخرى وكا بلي ته 


2 لن اا ن ۰ ة» قالجانت ص ˆ المَلّك اللي 2 دا * 


صر 


ابل الک Ey i e‏ ۴ اب الك 


رَالشفْل عاب اند عن م ڪفيفيكان لا يران باختلاف الاأَرْمكة وَالأمكة» 
NS‏ را رالكَلّف هي مُحْكلمة باختلاف الا زک 


)١(‏ في (ع): المقاصد. 

(۲) في (ع): المقصد. 

(۳) في (ع): المقصد. 

.)۲٠٠١ ٠۲٠١٤ المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۱/ص‎ )٤( 
في (ع): فليست الجهة.‎ )٥( 

)٩(‏ او جسما غیر متناه: لیس في (ق). 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٣۳١١/أ).‏ 


AE rî‏ م م 
تال فی «التجَاة): قإذاً الجهات كلما مد وة أطرافيء ولو فرصتا لاء 


ن جاب المين هُوَ الجَايبٌ الاأفوى. 

رفي«ها»: وَالقَدَامٌ في الحَرًان ما إليه حركته بالطبع رمَا َيه حَاسة 
الإبصار» وَالكَلف ما بابل حاصلانِ ا ES‏ 
عير الحَيران إِنمَا يرصان له e‏ ز ال اني لبها الڪركة فدام» 
راي نها لر لف ومکی رت الحركة كر القَدَامٌ وَالكَلف» وَل 
” س 9 E E‏ 


ولع: إن قيل: تير المُوَاجهة في الڪيوان عير الحرَكة في عرو فصي 


ر 


د اک ی 


ما کان له قد ERS‏ 


تا: المرادُ كن بالطبعم اَن کا يلي جاه الْعينَ کا پتبدز E‏ 
۶2 : 


پليه لا رال فداماًء رفي عَيْرهِ ما بلي جَاڼيۀ المعینَ ضير حلفا پَعْدَ أن كان قداما 
باغتمار ركن له وَعَنه. 
ر ر ەه 3 ر )٥(‏ 
وف«ه): هله الجهات المتتاهية لابد لها من محددٍ 
(۱) تسديد القواعد في شرح تجربد العقائد للإمام شمس الدين الأصفهاني (ج۱/ص۱٩٥).‏ 


(۲( راجع المماحث المشرقية للفخر الرازى (ج۱/ص۱٣۲ (YoY‏ 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۱/ص .)٠٠۲‏ 

)٤(‏ في (): له قدام قداما. 

(ه) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۳٠/ب).‏ 


0۸۱ 


م C٤ ٥‏ لار 2 ےش ص ر ) ۹ 
مله ٳ(الامدي» عن الحكماء» وَفي «المُحَصل» عَنْهمُ. 


م 


ص 


راد في( ها): «ولاید e‏ لا ES,‏ 
راد ها 0 و ۹ 8 5 4 ر چ 4 ٣‏ 
«النحَاة). 


في(4): فهر إمّا وَاحد 


ر وم ّ ر ا ۹ و ر ےہ و ۳ 2 ا ١‏ م سے سے © و ہے 
کک وهو باطل لان المحدة لايد اأ e‏ کون 


سے 0 2 


شل اريو لكر ِن َم يكن مشر تڍیراً َم کن على کله الطيعي» َكل 


ا كان كلك اه کی عَوده إلى شكله الط E O EC‏ 
7 م ٌ ر 


کون بير الشكْل الي بار عن ر مکانية » وکل حَرَکة مَکانيةٍ فَعَنْ 
جهة جه إلى ج لجات دة ل المُحَدّوء َا حلف» أ كدير وهر 
آذ دة بجيو آذ ل يشجبطدء التي بال لله مت حمل ثحب 
دد به غا القزب اله وغاية البعد عله» وهر المَرْکڙ» وَإِذا کان ذلك کافياً 
في اليد َم تكن حَاجَة إلى إستاد هدا التحريد روء ون كان فر مِنْ 
اح قم أ ۶ راح متها مُحيطاً بالاخر» وحيتل یکحدد ايه القرب ِن 
کل واد ولا يدد عا الد عَنه» أ كود الاد ونا مُجيطاً بالآتر ٠ء‏ 
کون e‏ کافياً في u‏ ع ما باه : فن الْسَاط پو 2 ا قبت 
أن َد الچهاتِ لا بَحْصل إلا بالمزكز وَالمُحبط“. 


.)۲٠١ صإ/١ج( المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 
في (ع): في.‎ )٧( 

وکا ی ا ی 

ENES 

() راس جع الملخص للفخر الرازي (ق۱۳۳/ب). 


الفصل الأول: في الجسم 


و: لیل تا ٿهم 9 و جود المَلّك ب الأغظم» بعد تقریر الجهة 
حه نها من کلماتهم › أن الأحْساء م مارو لچهاتِ متتاهية ؛ ضرورَة تاي 


السام وأ دغا الات فح ر جشها في جهن حقيقيتين هُمَا هابة 
اة 1 الأصول ا رهي جهة القرزب» ولا غات بل الاب من 
مء وهی جه الب وَالجهات مرو لمحد لا اهار حقبقتها ِن فرب 
وبع حدما على َلك الوَجه نیع کونۀ عير کري. 

رفي كليل گؤيه گرا طريگان: 

د الأولَ: ٳ«الکاتبي و«الأئیر ۲ قال: لو کان عير کري ل به 
إلا ج جه رَاحدة وهي اقرب مئه » وأا الجهكان المتضادتا ن اللكان E‏ 


ار 


الفا کل ا دان پو . 


پس rg‏ 4 کے oF Mor‏ لز 2 
# الَانية: ما كَقَدَم عن «المَخص» N‏ 
إلى آخره. 
0 0 ا و 2 ر اک لر 0 4 E‏ سے اکر ص 
قال (الببضاوئ) : دل عليه وجوه. اللأول: ان الا جسَام 2 هيه لما 


(۱) فې (ق): دلپلهم. 

(۲) ليست في (آ). 

(۳) في (ق): لمحدودها. 

.)۱۷٥صإ/ راجع كشف الحقائق للأهري (مخ‎ )٤( 
.)ب/١١۳ق( (ه) راجع الملخص للفخر الرازي‎ 
راجع متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۱۳۹).‎ )٩( 


f o 9 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


تال: «الثالث: لأر شَاهدَة 0 4 الكَوَاكبَ وَالافلاك كرك 
ر 4 


A 
بحركته اليومية وبحركات أخر متقاوكة» لاد من جسم محيط بُحيط بها‎ 
ت‎ 
ا ر س س ص‎ 4 e ا ف 2 ر‎ 0 
رکا وڪرکیو ایت ا ا‎ 
بجوي الختا‎ 
القَومٌ ليلا على ات المحددء إنَمَا دكروه دلبلا عَلى‎ E ف:‎ 


3 الأفدك و 


0 


قال ف «المُلَخْص»: لما اعفد الاس أ أن الکواکب لا تك إلا برک 
الك اشكدلوا بأضکافی الحَرگاتِ عَلَی عَدَدٍ الکوایی. 


قلتا: کر ابن واصل» وغه ا الكوَاكبَ لا تَكحَرك إلا بذ( 
الأفل ٤‏ لرجهين: 


e 4 


"f 1‏ 8 ز ا 0% Er‏ ك 
وَلٌ: ته لو لَه تكن حَرَكاتها بِحَرَكات الأفلاك رم الحَرْق 


ج 


(۱) في (آ): نهايتها. 

(۲) راجع متن طوالع الأنوار للبیضاوي (ص‌۱۳۹). 

)۳( في (ع) و (ق): الكراث. 

)۸ه٦٦۷ٿ( هو: جچمال ال ا بن سالم بن نصر الله بن سالم بن واصل الحموي‎ )٤( 
والكتاب الذي يعتمده الإمام ابن عرفة يسمى «نخبة الأملاك في هيئة الأفلاك)»» أو «الدخبة‎ 
الملكة في الهيئة الفلكية)» وهو مفقود. (راجع أعيان العصر ا اللصر» للصفدي (ج‎ 
.)٤٤4 ص‎ |٤ 

( 0 رات 


الفصل الأول: في الجسم 


ا الگاني: د a‏ 2 گل من السار 2 ۰ ك 7 شرق رى 
E‏ > وکمکنع ,)۳( ج الج جهتين ا تين معا بالداتِ» فرَّجَب 


عو فیک ترد و 


:نما يلرم NS‏ کک اا و 
لا على س وَالاَمْرَان E‏ 


d2‏ ص 


a‏ رالمور أ الكرَات الكل شم » وَالحَق أن الرَّصد 

O E‏ کد اڑوک م م کر ت م وة 
تیک کم بغز شیع أ رة قوی کر اجتة: آذ کرت شلب نش 
لی بَعْضٍ» في کل کر عَدَد ِن الٿرَاپت› E N‏ 


ي ال في «المَُخْص): بل بَجُورٌ أن كود قوق لكك التاسع المكَحرك 
بالحَركة الومة من الأَفلاك ما لا يَعْلَمٌ عَدَدَمَا إلا ابل الى » بل تمل ن 
اک سر ا ر ر 
يكونَ هدا املك التاسع پا فيد فيه مِنَ الكرَات مَزكوزاً في شن کرو ری 


عَظيمة» يكو ف ن يلك الكر لف أل يل مذو الكرو . 


)١(‏ في (ع): شرقية. 

(۲) في (ع): غربية. 

(۳) في (ق): ومنع. 

)٤(‏ في (ا) و (ع): سطحه. 

(ه) قلت... ممکنان: لیس فې (ع). 

.)آ/٠٤١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٩( 
.)ب/۱٤۳ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )۷( 


G-00 9 


الباب الشالث: في الجوهر والجسم 


م ا ۳ ت 0 7 ر ص سے 2 سر ۵ 
على اللمَان الباقيةٍ باختلاف حركات الكرّاكب» قال «الفَحْرٌ» 


و ولا دل لأزْصَادُ على ا اذعَوءُ إل بعد كليم دَعوَاهُم إستاد کل رة 
اى جسم ڪر کک بالڈاتِ و ما بوي له بالعَرَضٍ» رووب الاتصال 


في الحركات الفلكية وَاتقاقَها في السرعة ولط مع امعتاع الحَرْق وَالالتام 


6 


قلتا: إن رادو بالحكم بذَلكَ الحكم العا العلمي ال به لعدم 
صر ٍ ص 
حصول الپقین بمفدماتف 2 في اج عَددِ الكرّاتِ من 


ت د ۶ سے ص د 
االملخضن) وان ارادا الحكم الظني لطت أو و العلم ادي فالظاهر رة . 
‌ رہ ص ا ل 2 ر و 9 3 
وى ترجمة E‏ لسماوة: ٠‏ عرض له الاختلاف› فی 


۶ ر ے ر ص 


ا ا ن القدَمَاء E‏ | الحَرّكات ا ا 


الاختلاقات العارضة لها عا عاد على نظام واحد» قوي في ا َه في 


a‏ َر تة آضلا؛ لذ لو ص اتلاي لوجد» وَلَمَا احص زطامها 
it‏ 3 


وجه وَاحد» وَلمًا سمرت ث اتهم ذلك التَظًام NT‏ تکلف ما 
دامٺ باقية » وتوا على هذا الأضل اجه ثهم النجومية. 


م ے 


راه 8 2 8 r‏ 4 سر 2م و ب E‏ 

رظن المتأخرون أن هذه الممّد زع کے و a‏ 

ار ص 2 سے صم »| ر 6 ار چک ر 3 r‏ ا 
إنما يم على بَساطة السماوات » وَأن البسيط إنمًا له قوة وَاجدة› وَأن الوَّاحدَ لا 


)١(‏ في (أ): أجزائها. 

(۲) بذلك الحكم: ليس في (ف). 

(۳) لپسٽ في (ع). 

.)أ//٠٤١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 
.)ب/٠٤١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٠( 


R- 01 39 


ا ا 


الفصل الأول: في الجسم 


4 و 2 0 ا و 0 2 سے که r9‏ 
تصدر ع ا واحد» اد الحَرّكات السماوبة مستندة راجب الوجود» وان 
e E E‏ ) 

جاه انما هو با اث 5 بالاختیار , 


ف وَوضوح م بطلان هله المدمات يکي ڪَنْ تقل قربره بطلانهًا› 
رَالحَقُ التَمَسْكٌ في ذلك بالسَمْع ادت لاله القَطعَ أو الظر » جلاف شيخ 
و 


«(عَبْد الحمبد e‏ اَن هله المَمائل علمة كلا مسك فيهًا بالدلِیل الظرء؛ 


ص 7 


ل ذلك ّم هو في في المَسَائِلِ العلمة المتعلقة بالعقائد الريمَانية. 


E‏ مسك ضيه في اعتجار دلیل ا د بقؤله کال : و ترقا کیک ا 
اه سبع م سمو #6h‏ اغ 10[ ] الاه ؛ ا e‏ ر م ثوح» ا ر 9 
٣‏ آ 


قال «البْصاوي): وَلقَائِلٍ أ ل إن اسشحالة الخُرْق جار 
کر لکل وکپ طاق ب فيه کسه » باعتِمَاد د الکواکب . 


و صر 


فأع: هذا الاعتراض سبقّه پو ه «القخرٌ) في «الملخص» › و ٻتاءٌ على 
القَرّاعد اله اطي . 


يلي الك الأَعْظَمَ َلك التَوابت» قالوا: له E E‏ 
اشرق وَيفطعٌ في کل وة سه رَه من كلك البروجء فلك رل ن 
لَك ١‏ شري َك لويخ لالش لَك الرْهرَةء ثم َلك 
عطارد» ثم فلك القمر. 


صر 


قال «ابن واصل» في مَختصَره في الهية: وَعَلم هذا الترتيب 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤٠/).‏ 
(۲) ليست في (ع). 
(۳) معن طوالع الأنوار للبیضاوي (ص۳۹١).‏ 


O AY 


اباب الشالث: في الجوهر والجسم 


آحدهما: اختلاف المنظر» ولا بنج م إلا کون القَمَرِ كَحْتَ سَایر الكوَاکب» 
ویر کا بل اخیادف منغ موس عى ما به به «طلیموس». 

E‏ بَعْضها بعْضاًء وَيْعْكَم بلك حال القَمّر ل 
السار الاو الشَمْس» > عضا علد بَعْض» الس لما لم طهر 
الكَوَاكبُ رفت“ ظهورما م غرف گن الشمْس کا سِفَة لها وا قوم 
آنا وق القَمرِ تحت سَائر الکراب» وَحَک اروق بأها وق الرَهْرَة ل 
بئٺ اة للشنس» کال في صفڪة َد ا مرد لی ما حَکاهُ «ابْنْ سیتا). 


f 


ر )€3 ص م ار o‏ 4 9ے سر CK ٥‏ ر o‏ 
وفضصی «بطلنمو ( بانها فو ال على وجه الاو > مع تچوير 
2 2 و 0% LY‏ ر ك ا 4 
E E‏ وتفترف: تشترك السعَة فى أن 
dz‏ و 


u‏ زر رالقَمَانية عَْرٌ الأفْصَى أفطَابا شماوكة لطبي 


ر 


1 وج E‏ رَتسَّمّى يلك المكَاطق الافلاك المع" َلك 


وړ 


ا 0 التی ھی افا اا کل ا 
4 و 7 ا م س ٍ 6 
إلى ما راد بخلاف الأعليين» والستة عير القمر كل ينها ليس له 
4 )۸( مر کڙ 2 

جه“ ٥‏ مرک العَالّم وى الكرَة ال 


a (۱) 

(۲) في (ق): ما لم. 

(۳) في (ق): عند. 

. في (ق): ونص‎ )٤( 

() ليست في (آ) و (ق). 

)٦(‏ في (): ومنطقعها. 

(۷) في (ع): الممثلة. وفي (ق): الممغلة. 
(۸) زاد في (ا) و (ع): من 


الفصل الأول: في الجسم 


وار لقم کر لی کرکین» کل ونما زره مرک العام ّى 
الحاوي يها َك الجَزرخرء رًالمَځوئ اَلَف المَائِل » وينقصل مِنْ كرو مايل 
قر ومن کل يِن کرات الست کر مڙکڙها حارج ڪن مڙکز العالم وَعَنْ مرک 
الكرة المتقصلة منهاء بُسَمّى املك الحَارِج المَرکز» بلقّى مُحَدبَ م 
اقَصَلَٺ عله - عي الا ف ني ار رَالمُمكل في الستة ‏ على نقطة مشتركة 
سى الأَوْج» وَمَمَعرَهُ على تفط ری ا د قط الاي 
ا لالم رالنان ا ا وَلوقوع ارم لکزگز ر 2 
طحي" المائِل في القَمَر وَالمُمَتّل في ال المترازيين كسم كلية الكرَة 


اة 2 أوْسّطها الكارح المركز» وَالعليا وَالسفل اکان 
O A CA AT‏ 
ژر اخ ا لي ي تجو شتی الكرّة الثانبة لقَمَرَ المَائل لِمَيْل 
ا صر 0 ص (0) > 
فلت: ودر فی ۶ صل من هينه أن المنطقةَ هى الدَائرَةٌ العْظمَى التي 
Os 2 r‏ ا Te‏ ر 
فطباهًا قطبا لر نشکا رها سرا 


4 


a 


فلتا: وهر نص «الشيّخ) في «التحاة) كال: وكشترك الست - عير عار ت 


)١(‏ في (ق): انفعلٽت. 

(۲) ليست في () و (ع). 
(۳) في (ا) و (ع): سطحين. 
(٤(‏ في (ا): المتممان. 

(ه)( ليست في (ق). 

)٩(‏ في (ق): قطبي. 
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ھا لیس لها فا لك جم حارج المرک 
e‏ 0 


قال في فصل فصل الأفلاك: لما وَجدوا اوج عطارد في الميران» 

و حضبضه في فى الجَورَاءِ و في الدلو» ركان من الواجب ن 
و(۱) کر ّ + ارا 6 ر ٣‏ 2 ۳ 

الحضيضُ ادا في ماپ الأزجء > علموا ان مَرکڙ الحامل عير ثابت» فهر 


3~ ل 


> وحرکته ريك جسم عير الحايل» کانبتو ال 

وال «الطوسي» في «التجريد»: الأفلدك الكل ا اح ف 
مُكوکب مُحبط بالجویع » وده لَك القوايت» ثم الاك الكَرَاب السَيارَة 
رتشكمل على أفلاك: داور » وَحَارجة المركر» وَالمَجُموع أَرْبَعَة رَعِشْرونء 
و سبع سيار ا تفي وَعِشرینَ گؤکباً وات" . 


و 


ال شارحة: ولك الثوابت يى لك البزوي» وأا لأاك الجُزية 
0 
فكل لك يِن الأفلاك الكليةٍ التي لِلْكرًاكب السَيارَة - سرّی اا ل 


على تلل ذرير عبر شجيط الأزص؛ في كن الكار المرکز» پماس مڪدبة 


ر e‏ ھی ا عن ۶ لأ د ۰ ا 
امار 2 محلچاھما وَمقَعراهُما على 5 ین 0 الأب بعد عَنِ الأزضر 


آؤجاًء وَالاقرَبُ حَضٍیضاًء اسمس بکتقی فیا باح المککین: المَركز» 


(۱) لپست في (ق). 
)۲( في النص المحقق: المراكز. (ج۱/ص٤۹٥).‏ 
(۳( تجريد العقائد » ضمن تسديد القواعد في شرح تجريد القواعد للأصفهائي (ج۱/ص٤۹٥0).‏ 
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الفصل الأول: ف الجسم 


آو التدوير › د ترچیح أحدهمًا على الأخر. 
0 ص 0 0 o8 “o۶ Pr‏ ۹ اا ا ا 
رتال بمطليوس؛ إثباٽت الخارج لها أولى» راتوا لعطارد فلكا آحرّ 
حارج المركز > قله لكان حارج المركز» e OO‏ 


بالمائِل 4 القَمر حيط بء كتكون الأفْلاك رة وَعشْرينَ» عَسرة مرَافقة 
0 الأزضٍ» رمَا را کار ا وستة فلك بداو . 

ڵ: ا ھی الأفلاك الع وا القمَر؛ لان a‏ مركز 
العام وَالٽماية الاج المَرکز هي التي لحل والمريخ» وَالمُشتريء 


ا مو 


ااا َالرهْرَة وَعُطارة وَالقَمَرَ وَالفلك الاد“ لعطارةء والستة الأفلاك 
للتداویر ھ هى التي لحل ورالمشتري رالوريح والزهرَة رَالفمَر رَعطارد ا 
َك کذوبر لھا على الول راجح 


وم 


ال «الطوسى): وكَشكمل الأفلاك عَلّى سَبْعَة راكب E‏ 


م 


و 4 و ا سر و 0 ص 4 ضر سے و 
قلتا: فال غیره بدل نيف وعشرين: تسعةٍ وعشرين كوكبا. 


م 2 


)١(‏ عشرة... خارجة: ليس في (ق). 

(۲) راجم تسديد القواعد في شرح تجريد القواعد للأصفهاني (ج٠/اص‏ 0۹۷ - 04۷( مح 
اختصار بعض الكلام منه. 

(۳) ليست في (آ). 

)٤(‏ ليست في (ق). 

)٥(‏ راجع تجريد العقائد» ضمن تسديد القواعد في شرح تجريد القواعد للأصفهاني 
(ج۱/ص٤۹٥).‏ 


الباب الفالث: في الچوهر وا لجسم 


في «المُّخص»: الفلك غير ملونِ» اكوا عليه باه E‏ 
جت الاأبْصَارَ ما وَرَاعما» فلا رى الكرَاكبُ. 


o ٌ‏ ر ر و ر ر 0 ص 
رال ان کے زد کل لزن احا ن للا وال ا راء الان 

> 4 ٤ ۰ ٤ 
٥ و 0 رر چ ا ا ا‎ 
لا تخجب» ون سلم فلا ينم في الفَلك الاعظم لانا لا ترى جما فَوقَة» وَإِن‎ 


ارا بان انك مس قالوا: وَالبسيط ل لون لَه 


ر 


كله الصعْرَّى على ما مر رينْقض ى بالقر. 


0 صر 3 ز0 ص o‏ 3 
و(صه): وخر فها مدع لک لو ارقت ركت لأَجْرَاءٌ عن 
ی 


مراضوها عند وجو" الحارق» وها عند رَواله بالاستقامة وَاسيقامة حركنها 
ی 


قلت: ينوا ذلك فى المَّك المُحيط باه جشي يڙ طبيعي» 
فللمُڪدو“ ڪيڙ طبيي٬‏ کو حرج عه وَجَبَ جوع لله وء کر الحَير 


gog 2 


له» لا به هذا خف . 


E 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي e)‏ 
(۲) في الملخص: نفوذ. (ق٠۲۳/).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠٣۲/ا).‏ 
)٤(‏ في (ف): فللمجرد. 
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الفصل الأو ل: في الجسم 


الأجْسَام. 
I o‏ ر 1 2 کار as o‏ ا IN SME‏ کار سر 
رلا سختۀ ولا باردة؛ لانها کانت ذلك بلغت غاب ذلك لانها بسبطة 
ر ا و 2 ا 2 
اليه عن الاق » والماعل إذا لقى القابل كذلك وجب حصول كمال الاثرء 
is‏ ا N e e‏ 2 سر سے ET‏ م e a‏ 
وكلما بلغت الغا لزم احترّاق العتاصر» أو شدة بردها رجمودهَا› فلا بوجد 
۱(۶ 
صر بے سل س ا ay ٣‏ 
رلا ثفيلة ولا حفينة؛ لاله وشم فلا > حير طبيعو ا فحيزه الطبيعى إما 
۳ ار اکم 
ETT‏ حا َنهُ» الثاني وجب الداخل 


و 


رَالثالتُ السلاء حارج لالم زم ا وک کان ذلك امتتع خرو 
بک عَنْ مَوْضعه» قَامَتَعَت عَله ا للوَسّط وَعَله» ُ ما امتح د ذلك 


ا 2 سر 0 0 ;و 
عليه فهر عي کقيل ولا فيي » َكَل جُزء ِن أَجْرائه كَدَلكَ لاميتع َر 
EN‏ ما بل الشكلَ وَالالتصاف ّ 


ر 


ڌالابس کڌلك پعشر» ولا پم شيء يِن ذلك ر بالحركة المستقيمة» وهي 
على القَلك 5 . 


)١(‏ راجع الملخص لفخر الرازي (ق۳۸/). 

(۲) في (آ): کله 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازې (ق ۲۳۷/ب -۲۳۸/). 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٤٠١‏ ۲/). 
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الباب الثالث: ف الجوهر وا لجسم 


ونمو املك مُحال» أا المجبط نموه في سَطجه ۽ الأعلى يابو 


الحُلاء» مكنع في مغر لان بساطته ‏ وجب اتاد د طویعة کل أَجُراِهء وَإِدَا 


مح لى مقَعره امت عَلّى فلك الثرًابت رر رم کداحل الانعاد مكنع على 
مقَعرهِ اا ن کان طا کیا ر ون رکب اتی SI‏ 


جو لل سر 4 سر ن سرت ام : صر ۵م 
ر ما فلا في کل يِن سطڪيٰ باط“ کل واج ونا . 

و . م نمو مُحَدّب المُحيط تمل أله لا لِذّاتوء َل 
LD‏ مر لژ و ذا َير حاصِل مقرو لا حال i‏ قال عدم 
ل 0 ر EG‏ الوابت وب وبق ۷ 

a ر‎ A MNA RECO 

کہ 
مال 
قال : وما د د ف تع جَرَارً اللمر عى كل ا 0 


ار 
لے 


# الفَرع | لاذ فی: نها مُتحرگة. 


يڼ 


(فيه): فق ویر ر رجهين: 


)١(‏ في (ع): الطبيعة في كل. 

)۲( في (ق): إذا. 

(۳) في (ق): فيتفرر. 

)٤(‏ ليست فې (ق). 

(o)‏ في الملخص: الحر. ( ف٤٤‏ ۲/ب). 

)٩(‏ في (آ): پتحلل. 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤۲/ب).‏ 
)٨(‏ في (): تحلیله. وفي (ع): تخلله. 

0( راجع الملخص للفخر الرازي (ق٤٤۲/ب).‏ 


@ 0۹ 9 


الفصل الأول: في الجسم 


ر د 

الار 

و وھ رکد lc‏ 

و به ؛ لما 

و د ي 
اتفال کل نها ب لر 


ص ر ن 
علي الماك حا ر ات ا ا عليه فيه | ميل 
مشیر » على ما ر في الڪرگة٬‏ وَكُلُ تا فيو هدا ميل مشر E‏ 


الاسدَارَة؛ لوجوب حصول لأر عند المُوّثر» املك مكرك باستدارَة. 


- الاي لا گان الك ټربطا لم ین حول آجزائو في ب عض اَجْرَاء 
ج ن صل في سار آَجراءِ حيرو تِن بهي کل جُڙءِ مه في بض 
اجڙاء برو ترح اح ري لمن على الآر پاد مرجع ورن لم بب 
اولك د کون الفدّك متحركاً. 
وَلقَاثِلٍ ا بقولً: هدا يفضي ڪر البسائط العنصرية بالطیع ى 
الاسدَارَة» َه بطل . ا ۰ 
و«فيها: قڏ عَرَفَْ“ ن المَُحَركَ عَلَى الاسدَارَة بب کون حَرتهِ 


. في (ف): پمشلع‎ )١( 

(۲) في (ق): موجب. 

(۳) في (ق): بحيز. 

)٤(‏ ليس في (ع). 

)٥(‏ في (أ): بتحرك. 

(۷) في (آ): لا لمرجح.. 

(۸) في (ع): نقېض. 

.)/۲٤٠١- ب/۲۲٠٥ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٩( 
في (ق): علمٽ.‎ )٠١( 


E 00 9 


صر 


الأفلاك السار ڏ في HT‏ 
E‏ ر 
في لمَخّْص»: ‏ کونها مزکوزة فيو في عَيْره» الا بحسن 
الط وَالأَشبه أن أنرَارَمَ 4 ر هر فيا عَم الور والهلالية في التَرَُد 


دالتتقص لبعد ِن السمْس» كما کا هم ذلك في القَمَر. 
مَل لها ألواد؟ الأغهر كرك » أ 

0 سائر ر الکرًاکپ و ذلك› مل زل ودرة المشتري» 

٥ 0م‎ 

وَحُمْرَةٍ المرّيخ » وَصَفْرَة عُطَاردء رفي الشَمْس حلاف 9 


ر ا ص ہے 


وَالقَمَرٌء قالوا: لما المت هيات ر ا 


الل e‏ ان 
وة اليم راجيا كا قلا كرا شفييتاء إا هلها ل وجي الثفييء 
ص آ٠‏ 


e‏ راه ام ابره راذا اصرف عن المقابلة انكقص نوره إلى 


i 


EN E‏ ذا قرب ينها کان 


کر 


.)٠١١-٠١١ص/۲ج( راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في (ف): لا يعلم. 

) في (آ): الكسوف . وفي هامشها: الخسوف.‎ )٣( 

)٤(‏ في (أ) و (ع): كحمرة. دفي ان ارت ا ور ا ا 
E‏ 

.)آ/۲٤۲ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )٠( 
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آگا فى القَمر كظاهو علد الحْشوف"› 


الفصل الأول: في الجسم 


ر 0ت ~~ 1 ا )1( 2 وو(۲) 
ی o2‏ و صر ا | ت مھ ا 3 0 ۵ ت 
رَعَم (ابْن الهيكم» أن ذلك لا وجب الجَرْم باسنقَادَة نوره مِنْها لاحتمًال 
َعَم وجب ال 1 نوره 


كونە ضا شغي رکون مرک على نصفها حَركة تقض تقتضی اخنلاف 
تکل الور الي لَه مِنْ داه 


ورده «الأثير» بأئه لو كان كذلك لوْجَب أن بُرَى مَضيئًاً فى الاسيقبالات 
ا سی کک ا 
SEE‏ 
E TE TTT 2‏ 
وف «الملخص)»: لقائل أن بقول: القَمَرٌ كرة» فلم لا يجوز أن يَكون أحد 
م 
سر 0ں e <R‏ 0% ۶ر ٤‏ ص 1 2 کر س 
۶ ئا لذاته» مظلما» او حاط په سطح مظلة ؟ ثم هر متحرك 


ا ر3 


على مركز فسه حركة مساو ا لرک کله الي بر e‏ 
عند الاجتماع و رجهه جه الشضر ا الجاِب الأعْلّى» دا كرك بحركة فلکه 


عة يي الس رة مو أبضاً على تفر ول لك الكرگز غ ان 

المُضيء ۽ ر ار ا صَارَ في مقابة الشمُس يکون هو أيْضاً قَذ دَارَ صم 
PS 4 ۳‏ ر فا )0 ۶ 
دائرَة» ويکون زۇ المْضيءُ کا N a‏ 


ب الجزم بان و E‏ من 5 0 2 


(۱) في (ف): وپشحقق . 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱٤۲/ب).‏ 

(۳) في (ق): شکل. 

. راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /إص١۱۹) وفيه: لما عرض له الخسوف‎ )٤( 
في (ع): وبهذا.‎ )٥( 

)٨(‏ في (ع): يمتنع 

(۷) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۱٤۲/ب).‏ 


f ۷ 9 


الباب الغالث: في الجوهر والجسم ‏ 


فلخ: الح أنه هكم ايفين ل الط . 


وافيه): مځو مو القمر: امێتاع ب ر في وَجهد عَنْ بول الثور 


E‏ در فيه کلام عَيْرَ ضروري 


¢ 


وَحَصل فيه «الآمدي» سَبْعَة أقرَال» أ سابعها: أ جز من القَمَر» 
في َنِه لاقي ائه في کر ا 


اس 


` 


رر 


وا العتاص صر متها لار ا بن واصِل»: a‏ العتاصر ور مرك طعا . ت 
2 عر القَلّك»› ا طلقا رَه الارٌ. 


فلتا: وهر لازم تاتون على ها أرب التتاصر إل لفك مع 
تفسيرهِم الحفةً بما تدم 

E‏ 0 ايء ندا محر کد َك فيه 

صر ر 7 2 ا 


2 ) کے سے ار 
E O E a eR ES‏ 
5«فیو): إن آرید باليابس ما لا يتصق بغيره فلا شك أن الثارَ كذلك› 
و ا ر 4 ر مر ص 
E‏ ر ر9 2 2 3 ۹ +4 4 0 سےا سے ٭ھ 
إن ارد به ما يسر تكله بالأشكال الريب فالتار عير بابس 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازې ( ق٥٤‏ ۲/). 
(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٤٤٣).‏ 
(۳) في (ق): الكواكب. 

(4) راجع الملخص للفخر الرازي ( ف٤٠‏ ٠۲/ب).‏ 
)٠(‏ الملخص للفخر الرازي ( ق٥٥‏ /). 


$ 0۹۸ 9 


الفصل الأول: في الجسم 


ک۶ و 
ر 0 ° 9 r wi‏ ۰ م و د f‏ ه يک 
رفي أخر اسطقسية العتاصر في «المَباحث): ببس النار اقل من يبس 


el 


o 
r! م 0 ر سے ا‎ 


ر ت 
رفي «المكَخْصٍ»: اقرب العتاصر إلى القلك: الثار؛ لإن طول محاكة 
الفَلَك ل لجسم ا ب a‏ ا 
ورفيها): دلي نه الملاض ل 
و وو سے 9 


جسم » ل محاکته ا ٤‏ وچب سخځونته . 


qr ¥‏ س 0 0 اکر سے )م کر م 0. ر 2 
((فيها) : والنار محرطة بالهوًاءِ› والمجاور لکل جرم تچب 
ا ا اسر اض مسر i‏ سے سے اا صر ) 
ملايما له» وَالهرَاءَ ملائِم للنار برقته وَحَرَارَنه. 


Xx 


و ے 


له أن السك 


\ . 
طا ہا 
3A‏ 
0 
3 + 
ع 
6 
e‏ 
CC.‏ 
8 
صا 
0\1 


«ابنْ وَاصِل): ينها فف بالإضاةٍ مرك طعا كر فق .الفلك» 
وهر الهَرَاءُ. 


في e‏ درو 4 8 › بمَعْی E‏ 


«الأ 0 0 و 
على استدارَته › سمح تقعیرمًا بصحبح الاستدارَة ل ماس الماء 


E E SLC E 
.)١۲۹ص/۲ج( المباحث المشرقية للفخر الرازې‎ )١( 

(۲) في (أ) و (ح): حفيفة. 

(۳) راجع كشف الحقائق في نحرير الدقائق للاأبهري (مخ /ص ۱۹۱ ۱۹۲). 


۹۹ 49 


الباب الئالث: في الجوهر والجسم 


و(فيها): ا Nz‏ 1 ل 3 لاذر ۹ ض الوَسَط من د اك 


»1 2( في «القاُونِ»: ا جسم e‏ مَوضعه ر کک 


الك یون فيد بالطیع ساکنا» ويرك له بالطبع وَلنْ ک مباباًء وَدَلْكَ 
لوقل e‏ ) 
راد «القَخْرٌ): بِحَيْث د بق مركز على رکز العا 
وفي «القانُون»: وَالمَاء E‏ ر الط ان ن ن 
لِلأَرْضٍ» DE‏ إا کاتا على ورَضعهمًا الطبيع* a‏ قله الإضافيئ› 
وهو پارڈ رَطب» لدا لى وما وجه لم باضه سمب يِن حارج ظَهرَ عله برد 


سے 0 MR E‏ 4 ر i‏ 0 
ES‏ وهي گزنة في چوا ي ع ای م 


3 S8 


د 


وَ«فيها»: المَوْضع | الطبعرة رض الوسّط م القَلك» اا 


EL‏ حت الما هکان يِن الراب إا المَاءِ پا مِنْ کل جوَانبهاء وَلَكِنْ 


ر ر 


ا 


لا حَصَلَ في جايي نها ادل وَجبال وَمَوَاضم عَالبةٌ» رفي جاب ار وَهْدَاتٌ 
وَأغْرا* راضم عَميقَة» الْكشَف الجَايِبُ المشرف ينهاء َل ا 
العميقة منها. 


م ا ی کے 


5«فيو»: المُوَثرٌ في لك الأغْوار وَالأنجاو إا الانصالاث الملىة » ار 


(1) في (ق): الوضع. 

(۲) وفيها... الفلك: ليس في (ع). 

(۳) فې (ف): في وسط. 

)٤(‏ في (ق): وذلك نقله. 

)٥(‏ في (ع) و (ق) وهامش (أ): الانحدار. 


= بد ا ان ا ا سے ل د ت ت کے ت تت 


ص ر س ا 


الفصل الأول: في الجسم 


e e الم‎ ۶ Ea 


¢ 


بات شاق 9 کان . 


r‏ 3 م ۳ ر ) 6ه ۶ه 
وقول «الببضاوی): «(لپّكون 0 لات۲ ل اعرف لغيره. 
رَفى (الملخص): شبه ن تكو الأَرض تلات طبقات: ll‏ 
0 اا ص f‏ 0 ر سان س ص e‏ 4 2 ره ص 0 + سر ۵ 
e‏ رة و الگ عفنا ا 


ر 


از ي ال مرک ا E dS‏ أ 
الما به ئ من الاي ثم امه الاركة. 


«الألين): الملة الان هى الرَمْهَرير» وَالرَابعَة هي الدحانة. 
في «المْكَخص»: و جُمیعهًا كائ“ فاسد لانقلابها» a‏ عض . 
a‏ ق 5 و 


rd 


پتفسه» واخکجوا بان كَل واد مِنها بقلب لكر فيس جِعْل أَحرما أضلد 
للآخر 0 ن الس . 
ھ# ) 


3 کر ae (O‏ ا ر 
رفي كفرير انقباتها“ طرق في «الإشارَاتِ» و«الكباجثِ» وَغَيروم 


)۱( في (آ) الروحانية عند الفلاسفة. 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١١٠).‏ 

(۳) راجع كشف الحقائق في تحرپر الدقائق للأبپهرې (مخ/ص .)۱۹٤‏ 
)٤(‏ في (آ) و (ع): المحصل. 

(٥)‏ ئ (أ): انقلابها. 


الباب الثالث: في الجوهر الجسم 


ر 


رها ما لَحَصَهُ «الأيبر» بقؤله: لاء يقب اء كما في المكار المركفع يِن 
الميَاه ا رَالهرَاءُ بقلب ماء كما في القَطَرّات المجْتمعَة على سط 
الکوز المَؤْضوع في الجمد» وليس.ذلك بارش ول ا وجدث إ9 ى 
المَؤضع الملاقي الما رَالھواءٌ بقلب تارا كما نشاهده في کير الخدادي 


وَالتار قلت هَواء كالتيران الحاوة عندكاء وَالأرضر تقلت ما وَالكَاء حبرا 
ا yS‏ 

قَلت: رفي «الإشاراث» ل«القر»: ys‏ 
مابعها َانْعمَدَث هتاك أخجاراً مَحْصوصة. 

قَلْت: الجَمْد: و «(الحوهرئ) . 

رفي اثقلاب الماع ا الهوائية و الت الثارىة» كفا (المباحث» ل ا 
عا 6 صَغيرة سَدَذْتا رَأسَهَّا وَوَصَعْتَاها عَلّى أثون» ما لتا تی 
لقث وَحَرَج کل ما فيا ارا فَانْقَلَبَ المَاء الي كان فيه ر الهرَائة 
والارة 

(O) ê 2 سن‎ IT I سد 7 ك‎ 2 

قلت الاتون بتشديد العاء الموقد قاله «(الَو ی( 


o 30‏ 0 ص ¢ 3 0 س 0 ج 
وفيها): ينهم مر e‏ أن اد هله ا هر ا 
الاستحالة لنم Ba‏ وکل متخير لَه سىء ابت ز انير هو ا 
4 


4 


O ج‎ SS OL 


)۱( راجع كشف الحقائق ثق فې تحریر الدقائق للأبهري (مخ اص ۵0 ). 
(۲) في لسان العرب: القنقم: E‏ . وهو أيضا ضرب من الأواني > (مادة: قمم). 
)۳( في الصحاح » مادة: ٿن . 


@ 9 


ج ا ےک د جه 
2 اواز ت 


الفصل الأول: في الجسم 


ر 


رفي ؤه الأَرض لاما مقر الكاتات› أو المَاء ليسشر وله الأشكال»› 


أو الهرّاء لاله فل لاء أو الثار لكرفها بمْسابهها الأفلاك في التَاربة» حَامسه 


امار لتوسُطه فیهاء بلطاه صي اء وَهَراء» وبزبادة كتافو بَصِير اء 
E a‏ 
> را 
فل: الأظهر الاني لول تعالى: #وجعلتا من الما کل شىء سي 
[الأنبياء: ]١١‏ . 


ِي «الإشارَات)” “: العَتَاصِرٌ لأربعَة بلق ونه Rs‏ 
ع ن و ا هو حو لق المَعدنبّات رالات وَالحَيوان. 


٤ 
i 


«الفخر) : الخلقة: هي مَجُموع الكَوْنِ رالشکل. 
وَالأَجْتاس العَالبة المركبات كلاكة» هى المَذكورَة في «المُكَخص»» 
العتاصر المعَصادة الكيْفبًاتِ إدا امعت ي الْكَسَرٹ حرا کل ينها بالآر» 


e‏ بالتقاعل» و E‏ يفيه مساب NEE‏ ا 
رفي «المُحَصّل): رَعَمُوا أن هَل العَكَاصِرَ دا اخكلطت انكَمَرّٹ ور 


Oy 


فة کل راح منھها پسورَة فة الآخر» فصل کيفية هكر مَوسطة و ج الو 


رال الممكلمود: الول مارت لِلْمَعْلول» دا كان الاسر لِسُورَةٍ كر 


(۱) ليست في (ق). 
(۲) في (آ): المباحث. 
)۳( في لسان العرب: الحراكة: ر اسان والقَم. . (مادة: حرف) . 


<Y 


ص 0ق س سے 9 0 
واج مهما سورَة الآخر قان الانكتاة دَفْعَةَ وَاحدَة لزم حصول 
او ي 5 ا فتکون کل وَاحدَو ِن كنك الكَيفيتيْنِ في دَلِكَ 
رم وهي ى م 
| حلف» ِن ل 0 دا ف E‏ لان 
لفرت ك ا OE!‏ 
E (‏ ع 2 م ا o‏ س م س 
لا بقال: الكاسر E‏ ل وهي غ مُلْكسرَة» . والمنكسرَة 
| 


RK PIS 2 Ed‏ 2 ا ر 
الكيفية › وهی قابلة للاضعف وَالاشد؛ لانا ر انما تنکسر e‏ 
صر 0 ت 4 و 3 صر و 
بوّاسطة الكيفية » فيّعود ا 


8 المَسألة الساعسة: فو وق العام @ه- 


«الشهرشكاني): a,‏ هل الح ِن أَهْلٍ لوال کل ُن 
«کان الل تعَالی ولا سی کی٤‏ م > وَوَافَقَهُمْ جَمَاعة مِنْ أساطين الحكمَة رَفْدَمَاءِ 
الفلاسقًة› كافىشاغوزش) رَسقَرَاط) و فاطو ن(“ 


e 
(: 
ا‎ 
Xx 


سر 


«الفُخرُ) في «الاأربَعبن): َل المسلمين ا وَالتَصارّی والمجوس 
م 5 4 ر 4 ر E‏ 0 0 0 * 
أن الأجُسَام حادة بذوًاتها وَصماتها. رَقال «أر وأشاعه: هى فدبمَة 
AA‏ ا ر ا ا CK A‏ 2ه i‏ م 3 
اتا وصفاتها» وكل حرَك فلك قبلها حَركة لا لِأولٍ» والعنصربًاث كديمة 


(1) في (ق): لأن الغالب لا يعود مغلوبا. 

(۲) في (ق): الصورة. 

E OOO 

)٤(‏ صحيح البخاري » كتاب بدء الخلق » باب: ما جاء في قوله تعالی: رهی ِى دَق الَا 
I‏ 

)٥(‏ راجع نهاية الأقدام في علم الكلام للشهرستاني (ص4). 


@ 0 9 


س ا ا اا ااا 


الفصل الأول: في الجسم 


ر ر 


رو ٣‏ ر 0 E‏ ت ا سر 2 £ )\ 
الهبولی » وکل ِن صَوَرمَا وَأعْرَاضها قبل خر لا * 


وې «المحَصل»: ا ا بشخصهاء والجسمية ا بتوعها» وسار 


الصوّر پجئسهاء أي ل کل صورَة ری N‏ کک ر أ صر واب 
a‏ 


و 


وافيه): ل س قله من الفلاسفة» ک قر اط) وسقرًاط): هي قديمة 
2 و ر ا 
الذات» محدكة الصمّات. ثم احتلفوا فرك یْن» الأولّى: ا جس هر المَاءُ؛ 
م 2 ص E.‏ 2 
لقبوله کل صَورَة؛ إن جمد صَارَ رضنا ون طف صاز هَواء» ِن صفوة" 
لهَرَاءِ کاتت الارُ› رڪ E‏ 
ي آَل سفر م الورًاة: إن الله تعالى حل جوهرا كظر ليه تر هة 


سر 


3 0 ر ص o‏ ۴ ا سر سے اسر ص 
قَصَارَ مَاء» م رفع مئه بار کالدخان خلق مئه السمَرّات› ME‏ 
رَه «انکساناپس» أ الهرَاء» كود الارُ من لاي وَالماء وَالاأرْض 
من کتافنه. 


صر 


Ks 


وَرَعَم (أبر TT O‏ الأَشَْاء م عَنهًا بالتکاثف 


.)۲۲ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۸٤‏ 

(۳) في (ق): صفة 

)٤(‏ فې (ع): وجده. وفي (ق): وحده. 

(ه( ی (ع): انکساناپاس. وفي المحصل: انكسماينس (ص٤۸).‏ 
)٦(‏ في (): اٻوسطس. وفي المحصل: ابريليطس. (ص .)۸٤‏ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


2 ۳0 کر + مو ا ا ٢ه‏ کو 
وَزبَادة «البَيْصاوي» فيه: «وَالسّمَّاء من الدحان»» ل أعرفة. 


e (۲) 


N‏ ب ا ا 
«(انکساغورش» ‏ أنه a‏ أ غير متتاهية» من > وع 


صبرةُ ونا عى ية اللخ وَمِنْهّا عَلّى طبيعَة لحز إا اجْدَمَحَ مِنْهًا 


ما یخس کش ری ش أ حَدَت» وهو پتاء على إنكار المراج والاستحالة 
ًالقَوْل بالكمُونِ رًالظهور. 

ل الحرتاييون المفيتون لِلقدَماء الكَمْسَة - الباري» والتفس» والهبوى» 
اده“ وَالكَلاءٌ: لالم النفس والهيولى » مَالّت النفس لبه نها 
طلجت لله الجشيكة E e‏ بعد علق التفُس بها 
ll‏ من الترَاکیب من السّمَرّات والعتاصر ر وأجْسام الحَيْرَان. 


E‏ حاب «فیثاغورش): ا الأجسام: : الوحَدَاث» وهي أمُوة ائم 
ARS‏ ث نقطة» دا اجتمع“ فصان حَصَلّ 
الط » إن | E‏ السطح"» إن اجْكَمَعَ سَطْحَانِ حَصَلَ الجشهُ. 


رال «(ذيمقراطيس»: اأص ال حالم جرا صغيرة کرب قاب للقسمَة 
الوَهْمبة» دون القشمة الانفکایة ٠‏ مرک راتا دانم ڪرگائهاء ای 


(۱) متن طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٩٤۱).‏ 
(۲) في (ع): انکاغورس. في (ق): ٠ a‏ وفي المحصل: انكساغورس (ص٤۸).‏ 
(۳) في (ع): فېحکمنه. 


. في (): رتب‎ (٤( 
في (ع): فان اجتمعٽ.‎ )٥( 
في (آ): سطح.‎ )( 


)¥( دول القمة: لیس في (ف). 


الفصل الأو ل: في الجسم 


o7 


في تلْكَ الأَجْرَاء a aE Î‏ 
ص 0 س سے سے اا سرس ھ ر o‏ ص 
الرجه هدا العَالَم» قدت السَمَوَاٿ وَالعتاصِرُ٬‏ ٿم حدئٽ يِن الحركات 
لماوة اجات هَلِو العتاصر» وها هلو المُركبات. 


رفي «الأَرْبَعينَ): دَوَام كاتا لسابه أَجْراء الكلاءِء كَل ا 
ر 


و : را س و 3 )۳( ا ر س کہ ر ا ت €( * 
کل جزءٍ ِي حمر معين ينه مه اولي من الاخر ( زم CS‏ دائما ¢ م 
( 


ا 


تم للك الاأجْراء ا اعت ا حر كاتها المكدًافعة » 
كردت السَمراتء وَلَمَا E N‏ الأجسام عَرَضَ 
اقرب e N EE‏ اَن كاتف ر 2 جا 
و رَالقَرِيبُ ىالتار لرا وَالبعيد المَاءُ؛ إذ الهَوَاءٌ أف 


ا ِن المَاءِ» رودت لمرکباٹ من المَعَادنٍ ن وّالتټات وَالحَيَرَان لاختلاف 
العتاصِر الأَربعة باحتاف حَركات الاجر ام المََكية . 


ر rr‏ 2 ۵ ا 
رفي الککابين: وَقَالَت الفتوكة: E‏ ال ا 
«جًاليوش» في الكل. 
و e‏ 


«الفهري کخصیل مذَاههم طول وكلْخيصة أن فاعم نيوا اء 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)۸١ - ۸٤‏ 
)۲( في (ق): حرکتها. 

(۳) من الآحر: ليس في (أ). 

)٤(‏ في (أ) و (ق): دائمة. 

)٥(‏ في (ع) و (ق): المتداومة. 

)٩(‏ في (آ) و (ع): تسخنت. 

(۷) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۳). 

(۸) في (أ): وتحصیله. 


الاب الثالث: في الجوهر والچسم 


۶ 0ے ر 1 
Ps‏ ر ر و سے سے لاان سے رھ سر ص 1 ر 
حمسة: اچب الوجود وسموه عقلاء ا وا وال 
ر 2 ه. r‏ و م سے 2 م 
متاخروهم: العالم العلوې ې فدیم بذاته وَصِمَاته» إ إلا الحركة هي حايكة بصا 
چو ص صر 2 س س 0 م i ۹ e D‏ 1 َ0 ب بر 
لر بتوعها» حر که حر که لا إلى اول » وعالم الكون والفسّاد وم 
oOo‏ و ۹ ا #و و " ا صر ص ا ا 0 ص 
نحن مقعر فلك الفمر هیولاه يمه » رة | ا حادثة باشخاصها › 
ا ەر ص کہ ر ا N‏ 0 صر ا 
فديمة باذ اعها؛ لا ولد ! وقبله والد» ولا بيضة إلا من دَجَاجَة› ولا دجا 
AR OS‏ و ر 2 ا ° î 1 o4‏ )۱( 
إلا ين بيضة› ولا رع الا من بَذر» ولا ٻذڙ إلا ِن رر لا إلى اول 


. ۰ ر ت ص ت 8 ر کے ا 0 
# الاوّل: فى «المْحَصل ۲ لاز کعی)( لو كانت الا جرَاءٌ أَرَلبّةَ كائث 
ساكتة ؛ لافقضاء الحَركة المسيوةة بالعدَم المتافية لرل . 


ر 0 


«السراج): لقال RT‏ مَاهية الحركة مرکبة من جز سَابق 
بلاج 5 کا تاها في تشن آفرايعا المتعَاقبة لا إلى أ 
بکؤنھا ازل 


(1) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۳۸٠).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٠۸ .(Av-‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٤۲).‏ 

)٤(‏ لپاب الاربعين لسراج الدين الأرموي (ص ٠)٠١‏ وقد بين الشريف الجرجاني في «(شرح 
المواقف» أن أصحاب هذه الشبهة قائلون و قال «اعلم أن الذاهبين إلى قدم 
الجسم لم پذهبوا إلى أله موصوف بحركة جزئية أزلية› بل قالوا: إنه متصف ہحركات 
متعافبة لا نهابة لها». وكل جزئي منها يوجد في جزء من الأزل على ما صورناه. وهذا معنى 
قولهم: ماهية الحر که قديمة» وإن کان كل واحد من آحادها حادثا. قالوا: وعدم خلره عن 
مثل هذه الحوادث التي لا نهابة لأعدادها لا پستلزم حدوله » ولا کون الحادث قدیما. فلاپد 
لیا ل بطال كلامهم من بیان امتداع تسلسل الحوادث المتعاقبة بلا نهاية حثى بتيسر لدا 


۸ 


\ 


الفصل الأول: في الجسم 


2 7 و 9 ب 3 سے هډ و rf‏ 2 )0( 3 2 )۲( 2 ا 
AL‏ ا 5 پانه اعتراف بالمسبوقيةٍ بالعدم » دول دلبل ر فاز 
ص 2 


X 


ك ا مدا الإشکال اتی په من علد كفسو ولیس كَذلك» بل 
باي ذكُره ڪن قريب" في «اله لمْحَصل». 


A E E 7 E (er 


الأول سکونها لا لذَاتها نة ؛ وللا صح حرکتهاء وقد بي 
a‏ کان لدان امکدعٺ حر کته 

ت ETE‏ ا کو 

٭ الگانی: الشکون آم رتیئ لما اء فلو دم امتتع رَوَاله» كامتتعث 

رها ؛ لد القَديم ِن وَجَبَ لِذَاته امتح دمه ِن كان ليره لَرم ون الَيْرٍ 

مورا بذاه؛ لان تر المُخْتار حَاوت؛ لاميتاع ااا و 

مهي َه فعا للدؤر وَالشسلْسل» ربطلان مراع حرکتها مُسَاهَد ٻالفَدَكيّاتِ 


راترات 

= أن نقول: الجسم لا بخلو عن حوادث منداهية» وكل ما لا يخلو عن حوادث كذلك کان 
حادثا. وإلا لزم قدمٌ الحادث» أو خلوه عن تلك الحوادث. (شرح المواقف ج۷/ ص٤۲۲‏ 
مطبعة السعادة) . ) 

(۱) في (آ): بالمسبوقية لا بعدم. 

(۲) في (): دلہل ومنع . 

(۳) في (ع): قرب. 

)٤(‏ وهو قول الفخر الرازي: قلعا: الأولية تنافي وجود حركة معينة» لكن لم قلت: إنها تنافي 
وجود حركة قبل حركة ؟! (المحصل » ص۸۸). 

) ( راجح م المحصل للفخر الرازي (ص۸۷). 


٩ 4 


ہے 


A a‏ م 1 و چو گر ےر او 
فان قيل: | ت وجود العالم في باطل ؛ لانه كلما کان إمکان 


الام فيه" ل رل له بطل يتاع جود" فيه وَالممَدم ی لاه ر کان 
َه ول لكان کل مُمتتع الاتصافی بالإمکان لای صاز اب الاتّصافِ 
به لِذاته» ودل م ا 

أ بان بوت ا إمکانه لا وجب" صا زار ککادثِ مع 
يِن ڪيٺ كوه موقا بالعدم سَبقًا مايا ل اول لمكاو وََمْ يْرَمْ نه كوه 
0 

ن قیل: لا صلم آه و گا نج ۰ Ed‏ 
الحرکة: الانتقال مِنْ مَکانِ عر ل ر فی مَکان وَاجد» وَذَلكَ 


ر 


e i سر ا‎ i 
او ساکنا.‎ TE فرع وجود المكانِ» وَالعَالم‎ 


قَلت: عبارَة «البيضاوي» ب«المخدو) 0 دل «العَالْم) ا e‏ 


(۱) فيه: ليست في (ق). 

(۲) لپست في (ق). 

(۳) غير واضحة في (آ). 

)٤(‏ في (ق): الإمكان. 

)٥(‏ في (ع): وهو. 

)٩(‏ ذكر هذا الشكيك في المحصل (ص۸۷) وأ ختصره البیضاوې في طوالع الأنوار 
(ص۱۳۸). 

(۷) في (ق): لا توجب. 

(۸) هلا الجواب واقع في المحصل للفخر الرازي ا . وطوالع البيضاوي (ص۱۳۸). 

(4) في (ق): بالمحدث. والمثبت هو الصواب» أي المحدد للجهات كما ذكر الأصفهاني في 
مطالع الأنظار (ص۱۳۸) ور ت طوالع الأنوار (ص۷١١).‏ 


الفصل الأول: في الجسم 


جيب أن المَعْني بالسكون: اء ممَاسة المكَيرين» والحركة: عَدَم 


بقائها» لد کيءَ وهُا رع ڪَنِ الکان» اد حاج ليان هة المکان. 


1 
\ 


e< 


ر 0 اا $ ر سر 


۰ ++ ع ّ ّ ا اسر سے ل صر سے ر ر 1 0 ھک 
فإن قیل: الازلية تتا في الڪركة ال توڪها وهو وجود حركة بعد 
E‏ 
حر . 


2 2 اش 


أ NL‏ بالمَسبوقية بالعير» وًالاَرَلة فتافة ي . 


(۱) في (آ): بقائهما. 

(۲) هذا جواب الفخر الرازي في المحصل (ص۸۸ - .)۸٩‏ واختصره البيضاوي في طوالع 
النوار (ص۱۳۷). 

(۳) راجع هذا التشكيك في المحصل (ص۸۸). وهو ما ذكره الأرموي في اللباب كأنه له كما 
نه ابن عرفة. 

)٤(‏ هذا جواب الفخر في المحصل (ص۸4). وأجاب الإيجي والسيد الشريف بأن: الماهية لا 
نوجد إلا في ضمن الجزئيات ؛ لأن المطلق لا بتصور وجوده منفردا عن التعيّنات بأسرها› 
ولا شك أن شيئًا من جزئيات الحركة لا يوجد في الأزل؛ لأن كل جزء منها منقسم إلى 
أجزاء لا يمكن اجتماعها» فلا توجد إلا متعاقبة » فلا توجد ماهيتها في الأزل» فماهينها 
حادثة کجزئياتها. (شرح المواقف ج۷/ص۲۲۳) 
وأجاب التفتازائي في شرح المقاصد بفوله: ماهية الحركة لو كانت فديمة ‏ أي موجودة في 
الأزل - لزم ان بکوڻ شيء من جزئياتها آز لا ذل ا تحقق للکلي الا في ضمن الجڄزئي› 
لكن اللازم باطل بالاتفاق . (شرح المقاصد ج٣‏ /ص۳١١)‏ 
وأجاب العلامة أحمد الولالي في شرح المقاصد ممزوجا بكلام السعد: الكلي العقلي لا 
بوجد في الخارج إلا في ضمن الجزئي » وذلك واضح لأن الوجود الخارجي تشخص »› ولا 
تشخص للكلي وإلا كان غير صادق على متعدد» وإنما التشخص للجزئي » فوجود الكلي لا 
بعقل إلا في ضمن جزئي من جزئياته. وإذا ثقرر هذاء فادعاء آزلية ماهية الحركة ‏ الي هي 
كلية ‏ من غير أن يكون جزئي منها أزليا مما لا بعقل » فقدم ماهية الحركة مع حدوث كل 

من الجزئيات أي من جزئياتها كما هو مدعى الخصم غير معقول. اه ت 


الباب الفالث: في الجوهر والجسم ‏ 


وني الا a‏ ل تَعَقَبَ البْرْهَان ا ہما احتصره «السرّاج) بقرله: 
«( ملم أن الؤجودی الأرلي بتي رَول؛ کان قد کون مُمکتا› ویکون أده 


سر 


العلة الموجبة فيه موقو فا على شَرط عدوي › وَالعَدَمِي يجوز رَوَالهُ وَاى. 


وره «الفهرئ» 8 يرذ عليه أن ُقالّ: ما المَايع أن يون تأر َك 
الور مۇفوفا على زط عَم وَالعَدَمي لأر لا منم رَوَالهُ عَلّى 

ا بمَا في «الأربعية) ً e a‏ له: «قلتا: 
ا لن ن رال الشرط ِن بيت الله مور لَه يكن رطا وَل 
كاتٺ مۇثريها معو دَلِكَ لدم ee‏ ا 


سر 4 9 0 ص a‏ رر ا و ص ك ر 2 ۶ 
رفي «الإزشاد»: انعدام القديم لو جار لكان لمرَجح فاعل» أو طرو 
ص 2 م 


1 


وقال الأصفهاني في شرح الطوالع: يبغي أن تين ماهية الأزل حنى يتبين كونها منافية 
للحركة» وقد فسر بعض المتكلمين الأزل بتفي الأولية» وفسره بعضهم باستمرار الوجود 
في أزمدة مقدرة غير متداهية في جائب الماضي » ولا شك أن كل واحد من الحركات لا 
تكون آزلية على أي تفسير يفسر به الأزل. (ص )١۳۸‏ قال العلامة أحمد الولالي مبينا كلام 
الأصفهاني: أما إذا فسرت الأزلية بنفي الأولبة فمنافاتها للحركة المقتضية للأولية واضحة› 
وأما إذا فسرث بالأزمان » فالأزلية إنما تحققت لها من حيث عدم الانتهاء» ومن تلك 
الحيثية تنافيها الحركة المتضمدة للأولية كما لا يخفى. اه. 

(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۳٣).‏ 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص۱۹). 

(۳) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص١٤٠).‏ 

.)٠١ وهو قول الفخر الرازي: شرط التأثير لا يمكن أن يكون عدميا. (راجع الأربيعن» ص‎ )٤( 
.)١۹ص( لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي‎ )( 


الفصل الأول: في الجسم 


2 ص ص ر ص 

ضد » او فواث شط » والكل باط ؛ لامنتاع کون العَدَم ا راء r‏ انتقاره 
ت £ ر ر 24 ر هھ مھ 

دضصده بار من e EC‏ ۹ مال e‏ ا 0( 

ر ص ا سر ب ص 


الشكون» ميكوقف على عَدَمِه» وَيَلْرَمٌ الدَوْ . 
o E‏ م ص ي سر ھ 
فلن: هذا تخو قول «الرر رشاد» فی کرنه بطریان ضد» خلاف 
«الأزجعير». 


رفي «المَحَصل» َتوه في (الأرتعنا :إن فل ل سل أن الت 
ر 


لا بعْدَمٌ لن الفَذرَةً عَلّى إيجاد العالَّم اب أَرلاء وكا العم بِعَدَمِهِ» ثم بَعْدَ 


بجاوو بنعلمان ؛ ل متا اباد الموْجُود» وَعِلم المَوْجود مَعْدومًا. 


0 ك ا َ4 £ (a\#‏ 
اجب بان الازلی : القذْرَة وَالعلْمُ » وَهمَا اتان بدا . 
ھی ار صر ر سے ٭ r ^e‏ ك 
راد «البيشاوئ): ((رالمنقطع : لعل . 


0 


ل م 
سے ۾ Ni f2‏ . ور ت Ik A.‏ 
فيه نط باي في حکم تعلق الصفة الا زلية. 


(۱) راجع الإإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص ۰-۲۱ ۲۲). 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص۳۷١).‏ 

)۳( راجح الأربعين للفخر الرازي (ص۳٣).‏ 

)٤(‏ في (ع): فإن. 

() راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸۹4). 

)٩(‏ عبارة البيضاوي: قيل: الفدرة على إيجاد معبّن قديمة » وتنقطع بوجوده» فاننفض ما ذكرتم. 
فلنا: المنقطع : النعلق» وهو ليس أمرا وجوديا. (طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهاني› 
ص ۷). 


11۳ 


ایر کت ٣‏ کے م الک را لافقا 
ف : ا 


و 9 کہ # )0 e‏ و ا 
+ « ا 44 4 
اسم ر اسر + بمکنع کونه موجبا بداته ۽ 


م 


رفي (نهابة العْقّول»: رم دام ارو وام داټه. 


0 


ار 


o‏ و 


e‏ فی (الأربعین) 


رفي «المُحَصل» التشكيك فی ا كوه مُوچبًا بالذات بقؤله: «جوز 


لی آحَر» لا لی ول وَالکلام فیه برجم لی حَرَادتٌ لا اول لًه»0“. 


إقولهم: لا صلم آله قعل ماعل مكار ؛ لان الُوجب كذ بككلف عَنهُ 
يجوز ن بقالّ: الور في وجو 
الڪرادثِ مُوچب" ڀالذات» ڪون کل سَابتي رطا في حْصول الاق 


م 


(1) في (ع): إلى مرجح. 
(۲) راجع آبکار الآفکار للآمدي (ج۲/ص۲۸٥).‏ 
(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷٣).‏ 
)٤(‏ المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 
(٥(‏ في (ع): لفواث. 
)٨(‏ في (ع): موجود. 


الفصل الأول: في الجسم 


صر 


9 ۲ ر‎ re ES م ر‎ r O 
ا 0 ا على اوو ف ات‎ 


وھ يه 


ف : ال في ll‏ إتجات القادر: تجوز أن قال : راجب الوجود 
افتضی لذاته د قدیمًا جسم ر جسمانی › رَذَلكَ ا کان 
OE‏ العا . 


وره وله في «نهاب العْقولٍ»: سلما أن حال العَالَم قاور لَكِنْ ل 
و 


3 


EY‏ ۵ 0 ھ ر ص 

3 ا رنھ ا نه وَاجب ال ده كنال 
ّ رن ر 3 سر ا 
وَأجَابَ في «المُحَصّل» عن ازل قل دم إبطال حَرَادٿ لا اول 


سرس ي 


لها وَڪَن الثاني بقؤله: وأا الواسطة كذ جم ج 


وفى «النهايَة) بقوله: يُمْكن في الرَاسطة بالدليل السَمْعىٌ› و 
صَرُورَة مِنْ دين لاء - اكام - تفي هلو الواسطة. 


وتخو ما دم 7 «البيضاوي»: »ل قال : ارا N‏ 
المُوجبُ جما مرکا على سيل الدَوَام» وَيَكون ركه رطا ادد الحَرّادث 


مر 
سر 


راترات ؛ لان جود هَذِهِ الحَرَاوثِ لو كوقف على وجو حَرَكةٍ» وَِلكَ عَلّى 


(۱) في (ع) و (ق): عن. 

(۲) في (آ): و. 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸۹). 
)٤(‏ المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 
)٥(‏ في (ع): قلت. 

)٩(‏ المحصل للفخر الرازي (ص۱۱۸). 

(۷) علیهم السلام.... پوجد: لیس في (ق). 


0 


8 و 5 3 ص ت م ص م يږ 

أخرّى» لزم اجتماع الحركاتِ التي لا نهابة به له E‏ 
ا ص ا ر صر 2 < 
محال » ون تَوقف على عدَمها بعد وجووهًا کان الموجب مَعَ عَدَم ِلك الحركة 
علة امه مسكمرة لوجود هرا الجاوث: رم من دوامه aS‏ 


قلت: رَآی أن وج السُوَال المَذكور أَعَمٌُ مِنْ كوْنِ السرْطبة المُدَعَاةَ من 


او ا رەت وو م 


حَيْت وجود لرگات» أ حَيْث عَدَمها بعد وُجُوومًاء افر إلى الراب 


EE 2‏ شا ل . و ا ٢‏ درام الخاد 3 )۳( انما 
وتعقبه عض شراجه بقوله : «عدم التتاهي أو دروام وت ل 


e E‏ رطا في البقاء» وَالمعترض إِمَا جعله 
کزطًا في الوجُود قط٤‏ رد كني قضر اللو على کرم eT‏ 


زط الوجود» حسما اتی إن ساء الل تیا ف مدال ادت لک آل ی 
جود اي ٍ في مسال حواد ول لھ 


صر ھ2 


رفي «الوزشاد»: خوت العالّم رع أربعة أصول: بوث الأَعْرَاض» 
ا الجوراهر» وامغتا داع حوّاد دت ۹ آرل 0 
«(المقترح 2 اقول ب ٻحَرّادٿَ ل لَه ماضن ؛ ل مَعتّى (الحَرّادث): 


E لرل‎ IS 0 


(1) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص۳۹٠).‏ 

(۲) بقوله: ليست في (ق). ) 

7 (): عدم السابق أو عدم الحادث. 

E TE‏ ليس في (ق). 

.)۱۸ - راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۱۷‎ )٠( 

)1( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸۷) قال الإمام محمد بن مسلم المازري الصقلي في 
المهاد (وترجمة المازري في الغنية للقاضي عياض ص ۸۸» ومعجم كحالة ج٠‏ /ص٦١۷):-‏ 


9 ا @ 


الفصل الأو ل: في الجسم 


أا صر | ~2 o‏ و ر 0ص 1 لَه ا ۹ û i O‏ ص کله 
ات | ! ل وت 
۰ بال می ر چىي صر صر ت لیس 
وو جى ١ه N e‏ 
وجود غيره من توعه» لا ليس فبله e‏ 


[i 


فأما استحالة حوادث لا أول لها فقد ذكر الأئمة فيه طرقا» وضربوا له أمثلة > ونحن نذكر ما 
بثلج له صدر العاقل ونننهې به ريبة الجاهل » وينتبه من غمرته الذاهل »› فأول ما تجب البداية 
ٻه آن نقول: لم تتمكن الفلاسفة القائلون بحوادث لا أول لها من العبارة عن معتقدهم إلا 
بضرب من المناقضة » وبالجملة» فلا يمكنهم العدول عنها» وبيان ذلك أن قرلنا «حوادث» 
إنما هو جمع حادثة» مثل ضاربة وضوارب» وحارزة وحوارز» وجارية وجوار» وفاعلة 
وفواعل » وحادئة تفيد ثبوت أوّل لهاء فلا فائدة لهذا الاسم غير هذا المعنى » ولو استعملت 
فيما لا أول له لكان ذلك خروجا عن الفوائد اللغوبة » ومعلوم أن حكم جميعها في إفادة 
الأولية لها كحكم واحد» فإذا فلنا «حوادث» فكأنا قلنا: أشياء لها أول» وإذا قلنا: لا ول 
لها صردا بذلك متناقضین » وکان قولنا کقول القائل: ما له آول: لا آول لھاء وما لا آول 
لها: له أول. وإن لم يكن هذا مناقضة فليس في القول مناقضة . (المهاد بشرح الإرشاد» 
مخ / ص٦ )٥‏ 

وقال الشبخ ابن خمير السبتي (ت٤١٦ه)‏ في رد القول بحوادث لا أول لها: هذه مقولة أقل 
من أن بكثرث بهاء فإنها مقولة ينقض بعضها بعضاء فإن قولهم «حوادث» جمع حادث › 
والحادث: ما له أول» فقد أقرّوا بالأولية لآحادها لفظًا ومعتّى» وقولهم «لا أوّل لها» 
تداقض » كأنهم يقولون: «لها أول» لا أول لها». (مقدمات المراشد إلى علم العقائد» 


ن 


(۱) 


كدب العلامة الحسن اليوسى على قول الإمام السنوسى فى عقيدته الكبرى: «وفبه بضا 
مصاحبة السابق وهو العدم للمسبوق وهو الوجود الحادث. وفبه الجمع بين مناقضين وهو 
الحدوث والأزلية): قوله: «الجمع بين النقيضين» الخ يجاب عنه بائفكاك الجهة» فإن 


الحدوث هر باعنبار الأشخاص » والأزلية باعتبار الجدس. ويدقع بأن الكلام في هذا الفرد 


الأزلى » لا فى الجنس» وفيه التناقض قطعا. نعم قولهم في لفظ حوادث لا ول لها آنه 
کلام متناقض فى نفسه لأن الحادث: ما له أول» ونفي الأولية عنه پناقضه» أجيب عله 


بانفكاك الجهة كما قررنا» وهو صحبح » على أنه بدفع أيضا بأن كونها حوادث يقنضي آن= 


کو ا سے هھ e‏ ص n‏ 3 ص شّ 
e‏ هذا صح ع القائِلين: لا تخْلو الهبولى عَن الصورَة» 
u‏ بىلۇكا ع حَرّادث ا 


ر 


سے سر ا سے ر وا ا ر ا 2 
روافتا خصومتا فما لها رتبت يڪ » وهي اليل وَالمَعلو اث أو 


وضو کالجشم» لا فما َمْسا لَه کالحرکات کک رَالاّشسًا ص اشرب 

رالوس الإنسَاية» وَاللازم لى قوعم فبا أن تيه u‏ اَن ی 

ڪاو ينها 5 ِء ونع کونها فَديمة مء لاشحال غيل الحَادثِ بالقديمء 

ازم کون علته ادل » وَفي ڏَلكَ عل ومَعلولاٿ ڪه اة . ۰ 
ان تا آنل پو ڪراوت ل و ها جو 


- الأول: في «الإرْشاد»» ما کقرر Ey,‏ ين الحَراوث مَسبوقا 


O TTT =‏ هناك فردا أو آفرادا في 
الأزل ؛ إذ في ذلك يتحقق الجدس› وهدا تناقض فافهمه. (حاشة على شرح الکبری› 
مخ /ص۹١٠).‏ 

(1) راجع الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٠۲؟).‏ 

ف( غلی؛ 

)٣(‏ عنها: ليست في (ق). 

)٤(‏ في (ع): وهو. 

)٥(‏ في (ق): کونه. 

() راجع شرح الإرشاد للمقترح ( ص۹٩۸‏ - .)٩١‏ 


ب جک کا نے 


الفصل الأول: في الجسم 


¢ 


بلله رم ينه" اماع وُجُودِ حرَكَةٍ حَاضِرَةٍ؛ لان الحَرَكَة الحَاضِرَة لو كان ما 
المتتاه ٩‏ ا انْقَضى بانقضاءِ آخرو» گلا ل ا لها مِنْ حَرَكة 1 
توجد حَرّكة حاضرة ؛ صرُورَةً رقف وجُوو ک۶ E:‏ انقضاء ما بلا 
NEES EEE LS‏ 
ی 

- اللاني: كال «الآمدي» 5«الغهري Na E‏ 
فرض ESE E‏ يعدم ONS‏ 
ا عدم لا a e‏ جما ار ن حَصل 
9% ين المَوْجُوداتِ رم مقارتة السّابتق اللاجقء وَإِن لم صل ممه 

NY EE 


(۱) في (ف)؛ عنه. 

(۲) في (ع) و (ق): غير معناهية. 

)٣(‏ في (ح): التناهي. 

(4( راجم الإإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص٥۲ CE‏ 

:)١١٤ص( راجع شرح معالم اصول الدين لابن التلمساني الفهري‎ )٥( 

)٠(‏ وهذا البرهان اعتمده العلامة السنوسي في شرح عقيدته الكبرى في إبطال حوادث لا ول 
لهاء فقال: «لو كانت الحوادث لا أول لها للزم اجنماع الوجود الأزلي مع عدمه»› وبيان 
الملازمة أن كل خادث من تلك الحوادث مسبوق بعدم لا ول له» وتلك العدمات كلها 
مجتمعة في الأزل ؛ إذ لا ترتيب فيها» وجدس الحوادث أزلي أيضا لأنها لا أول لهاء وذلك 
الجنس لا تحقق وجوده إلا في حادث من آفراده» فيلزم أن يكون ذلك الحادث آزلپا. لکنه 

۰ عدمه السابق عليه أيضا آزلي ؛ لا سان عدم کل حادث ا فقد لزم مقارنة وجود 
الشيء لعدمه ؛ لأنهما أزليان معا» واجتماع وجود الشيء مع عدمه محال على الضرورة.= 


R-- 4 


وق اغا نتا الان وهو العدم للمسبوق وهو ا الحادث. وفيه الجمع بين 
متنافضين وهو الحدوث والأزلية. (ص٦٦‏ -۷>) 
قال العلامة الحسن البوسي في حاشیته على شرح الکبری في شرح هذا البرهان: قوله: «إذ 
لا ترنبب فیها» الترتیب لا پتصور في الأزل؛ إذ لا معنى للأزل إلا ما لس له أول» ولو 
وقع الترتيب بان پٽرثب شيء على شيء کان المتاحرُ غير آزلي ؛ ضرورة أنه مسبوق » فلو 
فرضنا حركات حادثة » فعدَمٌ کل واحد ساہق عليها زلم ؛ اذ الحادث هو الذي لا وجود له 
في الاول »> فیکون عدمه زلا › وتلك العدمات كلها إما أن ٹکون مقارنة في ازل منشدم 
بعضها على بعض» أو تثأخر كلها عن الأزل› والقسمة حاصرة. باطل ثقدم بعضها على 
بعض في الأزل ؛ إذ لا ترتہب فيه کما بینا قبل ٠‏ وباطل تأخرها جمپعا عن الأزل وإلا لم 
نکن از ليه و کان و جره الحركة هو الأزلي » هذا خحلف. فتعيدت المقارنة» وهي الوت 
فوله: «ولا بنحقق وجود) إلى آخحره» لما كانت الأجناس وكذا سائر الكليات لا تحقق لها 
إلا في ضمن فردِ من أفرادها؛ لأن الحقائق الكلية لا وجود لها خارجاً عن الأذهان» وكان 
الکلې لا پجب أن پکون له آفراد» بل پجوز أن لا بکون فرد منه في الخارج أصلا كالشريك 
وجبل الباقوت» بين المصنف أنه لاد من وجود شيء من الحركات في الأزل ليتحقق أن 
ذلك الجدس موجود في الأزل؛ ] ٳذ لو کان مرا ذهنيا فقط لم يبق فيه نزاع ضرورة» وحینل 
إن سلّم الخصم وجود شيء من الحرکات فې الآزل لزم اجتماعها مع عدمها مع ما ذكره في 
الشرح من الاستحالة» وإن لم يسلم فهو المطلوب (حاشية اليوسي على شرح الكبرى» 
مخ / ص٤١٠۱ )٠١١‏ ) ) 
ثم كنب العلامة البوسي على قول الإمام السنوسي: «وفيه أبضا مصاحبة السابق وهو العده 
للمسبوق وهو الوجود الحادث. وفبه الجمع بين متناقضين وهو الحدوث والأزلبة). فرله: 
«(الجمع بين النقيضين» الخ بجاب عنه بانفكاك الجهة» فإن الحدوث هو باعتبار 
الأشخاص»› والأزلية باعتبار الجنس. ويْدكَم بأن الكلام في هذا الفرد الأزلي» لا في 


الجس » وفيه الناقض قطعا. ٠‏ نعم قولهم في لفظ حوادث لا أول لها أنه كلام متناقض في 


ا ان الحادث: ما له أول» ولفې الأولية عله بناقضه؛ أجیب عنه پائفكاك الجهة= 


e <Y 


الفصل الأول: في الجسم 


ا ر د 
وَصوبه («المفترح) 


ك «الآمدي) بقۇلە: i‏ رم ِن ۶ 07« ا على کل راحد واحد سېقه e‏ 


على الجُمْلة ؛ إن الحكم عَلى الخاد لا َلْرَمُ اَن کون ما عَلّى ا 


س 
سے 


(۱) 
(۲( 


کما قررنا» وهو صحیح » على أنه يدفع أبضا بأن کونها حوادث پقتضي آن لا فرد منها في 
الأزل» وكونها لا أول لها بحسب الجنس يقنضي آن هناك فردا أو أفرادا في الأزل؛ إذ في 
ذلك بتحقق الجنس › وهذا ثناقض فافهمه. 
وهذا من برهان آخر ذکره في شرح المقاصد» وفي كلام المصىف الإشارة إلبه» وهو أن 
بقال: TT‏ لزم آن پکون شيء من أفرادها آزليا. وبيان الملازمة: 
أن الجنس لا يتحقق إلا في ضمن فرد. لكن النالي باطل وفاقا لسليمهم أن جميع ع الأفراد 
حادثة » فیکون المقدم باطلا» وهو المطلوب. (حاشية على شرح الكبرى › e‏ 
راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص۸۸). 
وهذا الرد ضصعيف» ذلك أن الجملة هنا ليست سوى كل فرد من الأفراد الحادلة » فحكم 
الجملة هو حكم كل فرد ضرورة» وبيانه في «آبكار الأفكار العلوية في شرح الاشرار 
العقلية) ا زکریا حپث قال في شرح قوله 9 المقترح: «وَالعلم بِكَونِ آحَاد العام 
اة َة لما عَنِ الؤجوب صرُوريٰ› ًالحم مرکا م الآحَاد». فقال الشريف: قلث: 
a‏ على ما ذكره المؤلف من أئه حَكَم على الجملة بخكم 
الآحاد في قوله: ميرم من جوز الآحَاد جَرَارّ الحُمْلَدٍ» بأن قال: هذا پنعقض علیکم باخبار 
الآحادِ وأخبار العرات فان أخبار الآحاد لا تفيد الول » والجملة المغواترة تفيد العِلْمّ» وهي 
مرك من الآحاد» فخالف حكمُ الجملة حُكمَ الآحاد. 
والجواب أن نقول: إنما ثُحكَمٌ على الجملة بحكم الآحاد إذا كان الحكم على الآحاد بالنظر 
إلى ذوانها ومعقولياتهاء وأما إذا كان بالظر إلى غيرها كالّسَب والإضافات والعادات فلا 


بُحكَمٌ على الجملة بحكم الآحاد. . ومثاله أنا إذا قلنا: الحمسة ضف العشرة؛ فادها کون 


زصقًا بالإضافة إلى السر ةة ول تكون لصفا بالإضافة | إلى ما عداها من الأعدادء فلا پلزم 
على هذا أن بُحكم على كل خمسة بأنها نِصفٌ. وكذلك أبضا أخبار الآحاد مع المتوائرة» 
لن هوا بالنظر إلى ذواتهاء وإنما هو أمر عادي » فالعادة جارية على أن أخبار الآحاد= 


“١ 9 


02 0 ر و 


فلتا: کالحکم ڪَلَى کل وَاجِد من عَفْرَة جال باه ل حمل هزه 
الصخْرَةء م [َعَد یو عل ماني . 


ررر الأول بقَؤله: لو كات الحَرَاوتُ ل اول لها» رهي واج بَعْدَ 
رَاحد» لكان a‏ بوجوو ما ْله » ادا قيل بعَدَم النهابة 


علد لووف على زط الؤجودء كلا جود واد ونهاء كقؤل القاير: 9 
م ر سے ت 0 ٤‏ 
أعَطيك وِرْهما إلا وله ورَة. 


ر ر د 


إن کان ن ۆجُودا کک * ا 9 5 5 


لا ثفيد الوم » والمتواترةٌ تفيد ذلك» ويجورٌ في العقل أن يكون بالعكس. وما ذكرناه من 
لزوم جواز الجملة ضرورة جواز الآحاد ليس من هذا القبيل » وإئما يُحكَمٌُ على الجملة 
بحكم الآحاد إذا كان الحكم على الآحاد بالنظر إلى ذواتها ومعقولياتهاء لا بالنظر إلى 
ا قدمناه. وحکما هاهنا بالجواز من هذا القبيل » وذلك أنا إذا نظرنا إلى مفرو 
من العالّم رآیناه جائزا وجوده وجائرا م أي: لا ترح نسبة الوجود إلى ذاته على 

نسبتها إلى العدم إلا بمرجح » وهله قيش حقيقة الجائز» وهذا حك بالنظر إلى ذاته» لا بالنظر 

ا وإذا كان كذلك» فحُكْمٌ الذات لا بغارق ولا غير بالاجتماع » فپلزم أن تکون 
جملته جائزة» كما إذا قلنا: حقيفة البياض: كونه بياضًا» فإذا اجتمع بياض وبياض فلا 
پخرجه ذلك عن کونه بیاضًا. (بکار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية» ص ۷۳ - 
.(¥٤‏ 

(۱) ليست فې (اً) و (ع) و (ق). 

() في :)١(‏ جملته 

(۳) ليس في (أ). 


الفصل الأول: في الجسم 


ر 
ور ° 


القّالتُ: في (نهاية العقول»)': ذا Î‏ الحَرّادث المَاضية 
إلى رر من الطوکان ۽ رَجُمْلة الحَرَادثِ المَاضِية إلى وفيتا» رطفا في 2 
ي اجنين » ساوي الجمْلتيْن E‏ ا A‏ 
عَيْرو» لزم ما كفارتهُمًا» فالجُملة النَاقصَة دات د با اھا یار ت 


سر 


رَمَان الطوتان إلى رَمَاتا رالمکتاهي ااام الى الا کان الكل 


صر ا 


متاه 


رر ت س 0 wo‏ لارا اہ | 2 ا ا 

ورد ملع او الاد اتان فا ان نکرن لیا بدا 
ا ر 0 م ص کےا ص ل ا ا مر م E,‏ ت 
نكم إن عينم باختمالهما“ الربادة وَالَقَصَان انهاء التاقص وَفضل الزائد 


o or 1‏ 1 را د ر2 


2 و2 ر کے ا 2 2 ر 1 f~‏ 
عليه منع » وإ بدا يوجد في جاب الزيادة ما لا يوجد في جازب 


النَقَصَان شى ومن ! اجا بجابه التتاهِي. 

الب ئي اهاي ب امقول أيضاً: الطريمةٌ المبشوطة المشْهُورَةٌ أن الا جام 

١‏ کغا ن الحَرَاوثِ» َكَل کک ر عَن الحَرَاوِثِ هر حَادٽ ۽ الأو 
ل كلو عَن الأكوَان المَعْلوم # و رازا على وة الأَجام رة 

خلوهًا ڪَنْها؛ صَرَورََ الحِصًارِ حَالِها في الحَرَكة وَالسُكونِ e‏ 


.)٤۲؟صإ/خم( راجع نهابة العقول في دراية الأصول للفخر الرازي‎ )١( 
جملة: ليست في (ع) و (ق).‎ )۲( 

(۳) زاد في (ع) و (ق): جملة. 

)٤(‏ في (ف): والزائد. 

)٥(‏ في (ق): عم 

)٩(‏ في (ق): 

(۷) في (ع) E‏ 

(۸) في (ف): باحتمالها. 


E 


ره ا س و 0 
و الا فترَاف ر دزا ضرورة دد تہدلها وطروها» تدم إبطال انتقالها 
و صر م ر ر مر f‏ و ا ّ 
ls‏ ما لا پُخلو عن الحراوث حاوٽٿ؛ لانه لو کان قډيما لزم عروه 
عن الحَرَادثِ» أو فما » رهما مُحَالان . 


رفي «الأزبعبن»: : احتح الف پوجوو: 


1 وه سے ر وس r‏ م 2 و 0 
- الاأول: کل الممكتات مک برچ الوجود» فما ابر ف فی 


رنه إن ذ َم خضل في الأڙلء دو إن إل رقف على مور ر E‏ 
لا عَنْ مئر » وَإِن رقف اد الكَلام فيه ومسل » وَإِنْ حَصَلَ » قن وَجَبَ 
جصول الائ هه مر وع ر رج اوا 2 رف 
ا ترق لزم ادف القَرْض ( 
ا لو کان ادا کان قا وجوده مُمکتا؛ وجود الممْتنع › 
۳ 9 رالمان وجودو لاله ته اللااشرتاع المخثور ل 
e‏ 


القادر قادرا عليه ؛ لن ا کک سه 
الال َالِ عليه ل کن مقدورا عليه دون المحَال اا ر ِن 


س 1 ر ۹ ر 
العکس» هر صف عاد لات ۳ E‏ 
لإنگان وجو وو البرلى » كبك آلا وة إلشو5ةء وما للجشوة. 
لزم دم ا 


(1) راجع نهابة العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (مخ /إص٠٤).‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٦٤‏ - )٤١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص٦۲).‏ 
(۳) فمحلء... موجود: ليس في (ق). 

(6) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۳٥)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۲۸). 


¢ 


ار 


”رود ر“ وو ا 4 3 ص 
4 سے م ر سر ص ر ه۸ 3 و ٌ۶ رو سے ل 

*0 ر ر ot‏ ص +04 ر 4 ر ٥‏ کو + | 
د العدم Cb‏ والعدم بعك » ولیس القبل بعدا» فهر ام زائد 
0 6 


زه ± ت ۰ چو رہ 4 a oS‏ ور 2 “J (¢) mm‏ 
جود ونه محل ت ) فهو مَسبُوق قبل ا حر » فقبل کل قبل ا کک 5 


HK‏ م کر لار 8 o‏ 0)32( ا TI E 0 LG‏ د و 
لاول» وهو الزمان» ولزم من قدمهِ قدم ` الحَركة؛ لانه من لواجقهاء ثم دم 


o 
+ 
١ 
6 
٦ 
Oo 
ما‎ 
ما‎ 
ما‎ 
ر‎ 
n 
ج‎ 
+ 
a 
$e 


e‏ ا 
الجسم لاه مِنْ لواحقه 
٤‏ و أ ر الل و و 
واجاب اصحاہنا عن الاول بوجوو 
e lo E O I E O O a‏ 
- الاول: ما قاله «الامدي») وغيره» وهو منع لزوم وقوع الممكن ل 
ر ا ص 7 م 4% سے 
رجح » بل التزجيح حاصل بصِفة الإرًادة. 
0 ب ۳ e‏ او ر ا 4 ا 
رالاني ٳ«لامدي» آن الحس والبرهان شاهڌان پو جود حَرَادٿ لم تكن › 
ل ¢ ~o‏ 0 ا 4 ا ر ۵ NS‏ ك 
لازم شبهتهم امتتاع وجوومًا؛ لان ما ذكروه يِن التردبد والتقسيم في حدوثِ 


(1) أي: الأربعين للفخر الرازي (ص۳٥  )١ ٤‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۲۸). 

(۲) نفس العدم: ليس في (ق). | 

(۳) ليست في (فق). 

)٤(‏ ليست في (آ) و (ق). 

)٥(‏ في (ع): عدم. 

)٩(‏ قال الآمدي: المرجُح لأحد الجائزين دون الآحر إنما هو نفس الإرادة» لا أمر حارج عنها. 
(أبکار الأفکار» ج۲ /إص١٥٠).‏ 

(۷) هذا الجواب الأول عند الفخر الرازي في الأربعين (ص )٤۷‏ قال العلامة التفتازاني في 
المقاصد: لم لا بجوز أن يكون من جملة ما لابد منه الإرادة الني من شأنها الترجيح أي وقت 
شاء من غير افنقار إلى مرجح آخر؟! ويكون نعلق الإرادة أيضا بمجرد الإرادة. ووجود العالّم 
بهذا التعلق لا ينافي اختيار الصائع » بل يحفقه. (شرح المقاصد» ج٣‏ /إص١١١).‏ 


@ “o 39 


وَجَوَابٌ الثاني لالب ب بنع مقدماتھ ما ٠‏ العَربة عن البرهَان 


وف العام فرع و ففى صحة فتاء کله جرّاهره وَأعْرَاضه› 
واميتاعه › تاها هذا في اجام لأفلاك وتفوسها والعقول التي هى كاوها 


i 


رالجشم ل ين العتاصر رالتفوس البشرة وچس الرمَان وَالحركة 
الدوركة؛ ل«الآمدئ» عن آهل الح من الإسلامِيْنَ وَعَيْرهمْء وَ(الجاحظ) مَعَ 
«انْن الرَاوَندي» رَجَمَاءَةٍ من الكرامكة رَالحکمَاء“. 


EI a EOE TÊ 
ذا لم كن رلا كات ماهبته قابلة للعَدَم»‎ DE E 
3 ف‎ . Pe 36 و سر‎ f e ۹ ر € ص‎ 0 
وق ا 0 ھی قار 8 ابدا. وة الحكمًاء بقدمه مردودة‎ 
و‎ 2 
و‎ 
م‎ 0 2e ا عدم اکا‎ o و‎ 
جه «التطام) ن «المَحَصّل»: الو الْعَدَ ن باعدام معدم» أو بضد›‎ : 
د ك فرق سرن ص‎ 4 ¢ 


عَدَم رط رین الأول ا اعدم مور ؛ إذ ل 
مھ الم فعا «فعَلَ العَدَم) » وَإلا كان أحد العَدَمَيْن مالفا للثاني› 


م 


(۱) آبکار الآفکار» للآمدي (ج۲/ ص٤٥٥‏ ۔ .)٥٥۵‏ 
(۲) في (ق): مقدمانها. ر 
(۳) في (ف): وامتناعها. 

.)٥٩١ راجع بكار الأفكار للآمدې (ج۲/ص‎ )٤( 
لها: لپست في (ع).‎ )٥( 

)٩(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص4۷). 

(۷) في (ق): وپبطل. 

(۸) في (ع) و (ق): باستحالة. 


f <7 9 


الفصل الأول: في الجسم 


A NNR RR A E ا‎ 
E SEA 


ا دوت الضد يتوق على ياء الصد» كلو انى به دَارَء وَلأن الصا 
NN lT‏ 

الشرط لا کون إلا العَرض› قيضي الجوْمر مخكاجا لَب وان هو اجا 
ا 

لبه فيدور. 


سے ص ر کو وات 0 4 2 ر € صر سے ن ”ر 0 
وَحَاصِل جَوَايه لرام اثالث لأن العَرَص ل بى وَالجَوْكَر بنع 
e‏ مہ و وو 
خلوه» ذا لَه يلق الله العَرّض الى الجَوْهَرٌء ولا يلرم الدَوْرٌ لاهم 
مکلازمان دون حَاجة بيهم › كالمضابقین ولول عله ا ا 
«الآمدئ»): الح فی العَرَّض ا ا ماع بائ“ . 


اسر 


رفي الجُوڪر» أحد ولي «القاضي» صِحَة کون اعدم e TO‏ 
aer‏ 2 ا 9 9ر o 2 e‏ 
الفرق بين مسمى «لم يفعل» و«فعل) یھ لان الاول حك 
غار العدم» وعدم دور سَيءِ يِن القاعِل٬‏ والٿاني“ کم وجل بكجدد أمْر 


ا وېصدوره عَنْ تَاعِل» و O‏ العَدَمَيْن بسبة أَحَدِهما إل 
)۷( 


0 


۳ دون الأخر 


(1) في (أ): إلا لعرض. وفي (ع): إلا للعرض. 
(۲) في (ع): المضافين. 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۷٩‏ - .)٩۸‏ 
)٤(‏ أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٥٦٥).‏ 
)٥(‏ ليست في (ع). 

() في (آ): وميز. وفې (ع): وتمییز. 

(۷) راجع تلخيص المحصل للطوسي (ص٩۹4).‏ 


R۷ 


رَد «الکات تبئ) ا ((رتعن العدم ب پو چب N ۳ OL‏ الموجبَ 
للاټوتٽ إنمَا هو مر ال الكارجي » وكين العَدَمَيْن ا ف 


e0 ص‎ 


® المسألة السابعة @ 2 


۶ 9 س 


في «المُحَصّل): الأجسام مكتاهية » خلاقا للهئد" . 


0 2 سر وړ 0 سے ٍ 0 ا و ر ا و 
قلنا: وفي لفظ بعضهم «الابعاد» دل «الاجسام)»› ک(الاٹیر) 


ر«المَباحثِ» » وَلذا قال «الفهري»: دعَب قوم إلى جراز بُعْدِ لا ای » وَامتاع 


الام تلخ ها الات هة أن اة آل 8 ف وھ ال 
ی 2 s€‏ سرا چ 
ر لوول e e‏ هو طرف TT O‏ 


تهاب کڏ يقال على الها بالقرض ل“ الفِعْل» كط .الدارَذ زوع اة 
اء إذ لیس هما فطع لبت بالفغل > ل پالقرض» وبال على 


ر 
3 و ر 


E E CT 6 


)١(‏ المحصل للفخر الرازي (ص4۸). 

(۲) راجع المفصل في شرح المحصل للكاثبي (ق۷۰/ب). 
(۴) المحصل للفخر الرازي (ص41). 

)٤(‏ شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۱۷۹). 
)٠(‏ الفرض لا: ليس في (ف). 

)٨(‏ ليست في (آ). 

(۷) ابكار الأفكار للآمدي (ج۲ /صه ۳-۹( 


11۸ 


ست ت س ل ل نس ا ست سما اا ت ا ل ا کا ا 


الفصل الأول: في الجسم 


e ۰‏ ر 1 OT A O‏ ر سر ۶ f‏ 
فې «الازبعين): لتاء لو كاتٽ كذلك فرضتا خطا متتاهيا موازيا لير 

سر صر ا ا و و 0 2 سر 0 ود 
متاو » دا مال عَن المُرَارَاة لاتق a a‏ 


a I OD E E 


ر ت التي كيه لها O,‏ 
«السراج»: وَلقائِلِ أن َمْتمَ حصول فة هي أول المُسَامكة في الكط 


م 


RM \ 


اة 


الَيْر المتتاهي» وإ الرَاوية et‏ بسب ميل ا المتتاهي مِنَ الموَارَاة 
وي رو د م د a E Oe,‏ 
ثم فول ما ذکرتم تقتضى عدم تتاهھی الاد الال اطول خط بف 
و ر u‏ ر 


علد بخ العام » ذا فرص حط مواز لَه مال إلى المُسَامكةء كالراوية 
الحاصلة ب بسب هذا المَيْل ملقسمة م ضيق ينها إا فام عَلَيهَّا 


ر e 8 E E‏ 2 ور ت 
یل س a‏ و ر EE‏ 


إلى ق ا 


4 : 02 


قلتا: وما ذکره في «(الأرتعين) ر عله في «الملَخْصِ» بقؤله: المعكمد 
في تتاهي الا ب O E‏ رو 
َير متناو رض في الأبعادِ عير المتاهية هة ا ركت الکرةٌ > تى رلت ڪن 


0 


المُرَارَاؤ إلى المسامكة فلاب ران فر ضس في ا َير المتتاهي فط هي اول 


م :3 رر 


قط المُسَامكةء لَكِنْ ذلك مُحَالٌ في الحط الكير المتتاهي لاله ل تفط وإ 
(۱) راجع الأربعين للفخر الرازي (صه"). 

(۲) في (ق): مسامتة. 

(۳) لباب الأربعين للأرموي (ص٠۲).‏ 


و“ € 


الباب الغالث: في الجوهر والجسم 


سے ہے 


ا مامتها لَه ؛ لان المسامكة 


وصح N‏ لطرّف الم المتتاه 


ص 


مم الزکارة که NE‏ با | لمُسامكة مع التحكازية e‏ 

زاوي مسقيمة ا طبن توي مثقیة ئی بر التھا بء قإذا ليس في الط فط 
a‏ ن ر ص 

E‏ وقد کان ٠‏ ذلك O CR TA‏ لی فی 


الجؤر" القَرْد. 
ب و 


ووذ ف بض ڪراي a n‏ ره 5ه ادير 


من e‏ که الط لاو ھی من i‏ ۳ الام 3 0 اتد في ا 


رَه اهر لازم للقَائِلينَ ب کي الڃُزء» لا ِن ټل گن أ الکن عير یر کاو 


وأ الح اه ل ا ۽ كفي الجر 5 على المتارعَة فيه ۰ و فد بين ) 


ذلك فې الأضل» وبا ف E‏ ل «(السرَاج). 


ن قل : لیل الكتابيْن اء على كفي الجر ب ن e‏ «المَْخص»» 
ر a e‏ ا می جنل ا پو م كيز «المَُخّْص» 
ر و الا بَعينَ) مُوچبا لعف د قت «السراج). 


r~ ا‎ o ور‎ e r 0 0 2 
اش أ و‎ ٩ 2 2 o ~~ 2 


قل : بان تفرير ضعفه باستخصار تقربر الدليل المَذكور› وهر ن نقول: 
(۱) في (ق): الجزء. 

(۲) في (ع) و (ق): الجوهر. 

(۳) في (ق): فنص. 

)٤(‏ الملخص وهو دليل: ليس في (ق). 


E 9 


تر ا ارآ ل اسا ا ل س om‏ ا 


الفصل لأر ل: في الجسم 


ل ك عدم تاي الأعادِ انرم كرض المُمْكِن الالء ربياه أن كرض 
الكَطين المَذكورَبْن وميل المتتاهي مهما للاخر ممن ودا الممْكن مارو 
للملاقاة لا و رالمااقًاة المذكورة على القول بي الجر ماله في 


فهر الال بقیاس شرزطي: استش- ستشي فيه تقيض م تايه › يان استحَالة اليه 


سر 


ر ا 2 ن سے سے ت 
بيان أضعف تعقب «السراي ل ا ا بطادن ن التالي طا للملارَمَة› 


وَذلكَ رَه لته لا يلرم من سال الشيئء في تسه استحالة TE‏ 


\ 


TS 


ر 


کن پقی ه 5 ماارَمة هذا التالي لمقدمه المذكور» وَدَلكَ غير مَفَبول 
أن ميل أحد المترازتين لأحَدِهما مرو للملاقاة" المَذكورة بالضرورَةء 
ا صح ۳ u‏ ضروریند ل «أفليدسش»: الأَمْبَاءٌ لي بختاج 
الاتقاق عَلَیھا حَمَسدء ينها إن وق حط متقيم على ین شكقي مين بصب عير في 


ر 


ای ا ا الداخلتين ر من مين › قان 0 
المْسَقيمَيْن إذا حرجا تلك الجهة ال 8 
ر کر ر 3 ر س ص ر e‏ 
رفول (اثم تقول ...)› ا آخره هو هو قول الخصم بعدم تتاهي الا بعاد 


hb‏ المتتاهية » فكأنه قال: هذا نشت 


(۱) ليسٽ في (ق). 

(۲) فبيان استحالة... تاليه: ليس في (ق). 
(۳) ليس في (ق). 

)٤(‏ في (ق): من 

(٥)‏ في لك الجهة النقيا ليس في (ع). 


الباب الغالفث: ف الجوهر والجسم 


المتكاهية ا غير متتاهية . 


ر 


ت 


رظ «المََُص» ا ا «الش ê‏ ف «التّجَاة) > وصور فيه 
الدَاترة وَالسطن. 


ار ل ص 


وني «(المَحَصل»: اخجاجه: بان ك[ جشم ما لي شماله ا 
ا ۴ وط : ص و ر م 
O eS‏ العالم ضرورة گؤنِ كَل نما مارا إو و مشار اليه 


a‏ بان TS‏ في الوَهم» ا الحارج ولا في 
العَقل» > وحکم الهم لعو لعو 


ر 


«الآمدئ): الجوهر غير مركب مي الأعرّاض» حلاف «التظام» 


(۱) في (ع) و (ق): هو لفظ. 
(۲) في (ع): تمیزها. 
(۳) راح جع المحصل للفخر الرازي ( ص1٩‏ - ۹۷). 
)٤(‏ في (ع) و (ق): بعدم. 
)٥(‏ ليس في (آ) و (ق). 
)١(‏ في (أ): الجسم. 
<r ©‏ @ 


ادرا اا ت د ص ب کڪ ج ت ت ت کے مک ی نے د 


الفصل الأول: في الجسم 


O 
لاء لو تركب يِن الأعَراض لما ام بو عَرَضٌ؛ لإميتاع يام العَرَض‎ 
O 
| عرض‎ 


i 


r‏ سر ر 
رفي «(المحصل»): قول (د ضرَارا و«النجار): (ماهة الجسم مرک من ۽ لون 
صر مه اص 2 رو ~~ سر ار سر + ارہ ہہ رہ 
وَطْم ا وحرَارَة و یرود به ويبوسة) باط ؛ لسّاوې المتحيرات ې 


e 


سر سے ےہ مم صر سے اسر ٣ e‏ 
اللحيز وتبانها لانم رطموريا رَروائحها› وم الاشترًاك م ما 
0 
الا متیّاز 


ص 
0 


2 ا ر ت‎ : ٣ 1 0 ا سے صر کر سے‎ (٤ 
«(الامدئ): الجراهر مماژلة » خلافا ل«النظام» و(النجار»» بتاء على‎ 


(۱) أبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص۹٤۲).‏ 

(۲) أبکار الأّفکار للآمدي (ج۲/ص۳٥أ۲).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص٤۸).‏ 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: ٭ اوک ر الین کقروا أن لکوت ولاز ڪان 
را مقَیًا) [الأنبیاء: ۳۰]: بحدمل أن یراد بقوله انا رما 4 آنھما کائتا جوهرا 
واحدا ففتشناهما باختلاف الأعراض. وهذا جار على مذهب آهل السدة في أن الجواهر كلها 
عندهم متساوية في الحد والحقيقة » وإنما تختلف بالأعراض . (تقييد الأبي » ص ›۸٩‏ تحقيق 
د. الزار). 
ومن أدلة القرآن على تماثل الأجسام قوله تعالی: ٭ قات عَصاء لذا هى تبان من € 
[الأعراف: ]٠١۷‏ . قال الإمام الفخر الرازي: ذوات الأجسام متمائلة في تمام الماهية › 
وکل ما صح على الشيء صح على مثله» فوجب أن پصح على كل جسم ما صح على 
غيره» فإذا صح على بعض الأجسام صفة من الصفات وجب أن يصح على كلها مثل تلك 
الصفة» وإذا كان كذلك كان جسم العصا قابلا للصفات التي باعتبارها تصير ثعباناً» وإذا 
كان كذلك كان انقلاب العصا ثعبانا أمرا ممكنا لذاته» وثبت آنه تعالى قادر على جميع 
الممكنات » فلزم القطع بكونه تعالى قادرا على قلب العصا ثعباناء وذلك هو المطلوب .= 


¢ ٣ 9 


چ ^ و I‏ 
4 د ر 4 7 
اسي ار نے 


غ الأضحاب: اشتراك کل الجواهر في صِماتِ تفس الجؤكر: 
لی وکر الأعرَاضٍ» وَالقيام بالتفس. 


0 4 ن م ر 
د ف «المُحَصّل» پان الٿساوي في اللرَازم لا پدل عليه في 
المَلرومات 
ب PE‏ ت 0 0 0 
رَذکرَه (ا ا وّقال: لا جَوَابَ إلا آنا لا عى بتجانسها إلا الاشُيرًا 


i فیمًا‎ 


e 


رفي «المُحَصل): تڌاخل الأجْسَام ا ر«التظام» ؛ لات 
اة » لو حلت لم نكمي » يلرم انحا الالتین 


(۵(0 e a aS OG SS 
(الامدي): وجود ڄوهرَين في مَکانِ وَاجل تداخل بمتبع اتفاقا‎ 


ر 


رفي كويو لذاتهماء أو محللا صد الأكوَان» ولا «القاضي» مع 


«الإسفَرًاینئ) وَعَيْرهمًا. 


وهذا الدليل موقوف على إثبات مقدمات ثلاث: إثبات آن الأجسام متماثلة في تمام 
الماهية » وإثبات آن حكم الشيء حكم مثله» وإثبات أنه تعالى قادر على كل الممكنات› 
ومثى قامت الدلالة على صحة هذه المقدمات الثلاثة فقد حصل المطلوب التام» والله آعلم . 
(التفسیر الکبیر » ج٤۱/ص .)۲٠٤)١۲٠۰۳‏ 

(۱) ابكار الأفکار للآمدې (ج۲/ص٥٥۲).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص4۲). 

(۳) بكار الأفکار للآمدې (ج ۲ /ص۹٣أ۲).‏ 

.)4٤ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) ابكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۹۸٥۲).‏ 


و 1 


الفصل الأو ل: في الجسم 


رفي «المُحَصل»: ا اة » حلاف ر«التطام) و«النجار» لقَولهمًا: 
ئها مرك ِن الأَغْرَاض. ۰ 
لاء ج م وجودهًا و في الزن الأَول» ڌا في لاني ؛ لياع الائقلاب 
من الإمْکان الات تي للاميتاع الاء. 
N‏ الاعْرَاض» رَالاعتمَادٌ عَلّى الاسْيِمْرّار في الحس ضعيف؛ لانه 


(r‏ بميز توالي الآمتال وَگالاَعرَاضٍ. 


0 


رر ا er‏ ر ك 0 ٣‏ ص ,8 o‏ 

رما بقال: ئا َعَم صَرورَة آي الذي كنت بڪرةء هو پتاء عَلّى النفس 
َة و EE NS‏ ا 
عْرَاضٍ» دهي 2 غير باي اذ ۴ گان ا اا الهوة غير باق هي : ق 
ا 


«الآمدئ): الضرورة شاهدة اء الأجسامء اغراف بالبرمَان على 
الس » والشكيك في الأجسام TIE e‏ 


e 


رفي «المُحَصّل): الأجْمام مئه جلاقا للملاسفة. لتا اتا کر المتحیر 
حَاصلا في الحير» وَذَلِكَ لإ ر في العَرَض› تم قل ۴ ر 
E‏ 
EN RA RR‏ 


(۱) في (ع) و (ق): کائت. 

)۲( راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۳٩‏ - ۰)٩٤‏ 
(۳) راجع بكار الافکار للآمدي (ج۲/ص‌۹٥۲۰).‏ 
)٤(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (٤‏ 


0 
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ا ا Te e‏ ر 
حَاصل استِفرَاء أفرَالهمْ آتها أفْسَاء: 
ك۶ 0 
E.‏ الأول: ال ات وهي راجب 0 رالولٌ الاي دکرّها 
فصل تأثيرها 
اللائ المدر ات وه فان 
و الأول: علوة َر الأَجُسام الل . 
4 3 کشو ار 7 cd‏ 
د الثائِی : سفلبة تد ا الجشرية. 
- الثالٹ: ما لس مود وَل مرا » وهي الماهية المَلكة والشيطانة» 
حسما اتی من فل «المُحَصل». 
َد «البيْضاوي»“ المَلائكة السَمَاوً في القشم الأول يِن القشم 
الٿاڼي» ومَلایکة الأزض في القشم لاني ي الف ۽ الئاني» ل آغرفة لَهمْ. 


(1) راجع طوالع الأنو ار للبپضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص۳٤۱).‏ 


الفصل الاني: في المغارقات 


رَل: «إلّی ملائکة لاض E‏ لحي E.‏ 
وال : ا مَك البحار » وَمَلَكْ الجبال» وَمَلَكُ الأمعار وَمَلَّفٌ الا ررق 
أعْرفُ اء ول صح ما دل کی آنا م E‏ 

من القشم الال «ر بالذاتِ وهی المَلاكة الكزوير 0 
رهه » بل قال «الكسسيلة0) في «ذكرت)ه: ملائكة الرَحمة مم الوڪازيون 
رَمَلائکة العذاب هم الکروببون. 


CN الجن‎ TO CAS ري «المُحَصل»:‎ 


ية اة على الكل(“ 


راد في «المُلخص)»: بأشکال مختلفَة . 


0 0ر ۹ OE O 7 f‏ 
في «المُحَصل): وکرم الفلاسفة والمعكرلة لها لو كاتٺ لَطيمَةَ لَه 
زر 
تک قو على شىء من ˆ الأفّال» ا رکا بای ا 


وفٰى (الللخصا' تک و على لقال الساقة» ا ا 


(1) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص١٤٠).‏ 

)۲( ولو صح.... مفارقة: ليس في (ق). 

(۳) ولو صح.... مفارقة: ليس في (ق). 

)٤(‏ هو الشيخ: حسن بن علي بن محمد المسيلي: الفقيه العالم القاضي العابد المحصل المتفنن 
الإمام المجنهد» آبو علي› ويسمى أبا حامد الصغير (تشبيها بأبي حامد الغزالي حجة 
الاإسلام) ٿوفي ببجابة أواخر القرن السادس. من مصنفاته: «العذكرة فى أصول الدين» من 
أجل الموضوعات فيه » و(النبراس في الرد على منكري القياس» و (كفاة ا 
للتنبکتي » ج۱ /ص .)۱۸٩ ۰۱۸٩‏ 

(ه) المحصل للفخر الرازي (ص ۲). 

() المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 

(۷( لم تكن قوية: ليس في (ع). 


1Y 


عند هوب الريّاح . 
۰ و ےت ا گا Naa.‏ )۱( 
في «المحخصل): ون کاتڌٽ»› وَجَبَ أن تری. 
قال: وَالجَوَابٌ: لِم لا يجوز أ 


القوام؟! رَرُؤية الكثيف عَيْرُ وَاجبة. 


م سے ”مړ 


ايها محالم باتع للا أزوًاح البشركة. 


رال بَعْضهة: 4 ا رة إن شا 
الائجذاب لما بسالها م يِن التفوس المشربة» تعلق صَربًا من التعلق بأبدَازهاء 


تھا على فال الشر٬‏ ذلك هو السَْطَان› ون کاتت َة کان اليه 


)۳( 
-*8 المَسآلة النَانية: في العقل هه 


في «المخص. معتاه: جود ليس جسم ولا حال فيه» عو في 


ر e‏ د 
فاعليته عله > رَه u‏ صادر عن على م قال SAS‏ «(أول مَأ حو 


.)۱۰۲ المحصل الفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) قال الإمام ابن عرفة في قوله تعالی: ویار لی لم ملف لکوت لض رب تا 
[الزخرف: ٥‏ في الاية دلبل على نفي الجوهر المفارق » وهو قسم ثالث لا متحيز ولا 
قائم بالمتحيز» فليس هو في السموات ولا في الأرض» بل هو خارج عنهماء فلو كان 
مو جود لقال هنا: «له ملك السموات والأرض وما بینهما وما پخرج عنهما) لأن الات 
خرجت مخرج الإعلام بجميع مملوكات الله تعالى . (ص ۲ تحقیق د. الزار). 

(۳) راس ا 4 ۲( 


الفصل الثاني: في المغارقات 


اا ia‏ 0 
ورل «الببْضاوي»: ا : «العشول عَم المدئکة» ل عرف و 


اسر 


راجا على تازه جور ينها في e‏ الساوس: e‏ 
الأفلاك ْنع گر جشمًا؛ لأ الجسم انما بَضدر حَن المَعْلول إذا كا حص 
معَينا» فن کان الحَاوي َم على وجود د م > لكنْ وجود المځوي 
َعَم لاء معاء وَالمعدم على ما مع السيء دم عَلَيْمِ» يکون وَجود 
الڪاوي مدا على عدم“ الكلاءء تيكون الحَلاء مُمكاً لِذاتو» وهر 


سے ا سر + صر سے 0% ۴ ر او ص ٥‏ سے ٥‏ س 
0 ص ص صر و 


مار لدم السلاءِ» ق يجب 5 الحاوي دما على دم اللاي وکل م 
و و نه ٻاعتبا ۵ لذاته» ف کی 5 السلاء ee‏ لذاته » و E‏ 
ار عرو ۵ ٣‏ هر 


۵ 2 0 ٌ و‎ o o Pr 
العلة الشخصكة مكقدمَة على مَعْلولها الشخصي‎ ak 
ئي الوجود وَالوجوب» فالحاوي دم عَلّى المَحوي فيهما» والمحر مقار‎ 


2 


0 


)١(‏ قال الحافظ العراقي في تخريج أحاديث الإحياء: أخرجه الطبراني في الأوسط من حديث 
أبي آمامة» وأٻو نعپم من حدبث عائشة » بإسنادين ضعيفين. 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸//). 

(۳) طوالع الأنوار لابيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص٤٤٠).‏ 

)٤(‏ في (ف): الحاوې. 

(ه) في (آ) و (ق): على وجود. 

.)/۲۹ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸/ب ۔‎ )٩( 

(۷) في (ع) و (ق): مقارن. 


® و چ 


الباب الشالف: ف الجوهر والچسم 


ر ضر ص 7 یں 2 2 و ) 
عدم الحلاءِ في داخل المَحوي» كلا بكون ن عدم اللاء راجباً مع وجوب 
e‏ اس هه و ۱ ا سے ص م م و س 
المحوي› کالمحرې الذي ۹ کون راجب 2 وجوب الحاوي ضر وره 
د 0 سم ه٥‏ سر صر ا چ و ٌ ب رس و 
تلازيهما» أعْني المَحُوي وَعَدَمَ الكَلاء دال الڪاوي» ودم الڪاوي 


ا ° م وو 1 و( ر 

رالځوي في الوجود رًالوْجوب» یکو E‏ الحاوې ممکا ۾ وفل 
ت أن لخلاء ممتنع. 

ا م وھ ے٣‏ ه ار e‏ 

قال في «المُكَخْص»: محال أن يون المَځُوي علة للحاوي؛ لان 

K‏ ر 2% تہ 7 4 K7‏ ° رر ەس 9 و 6 و 

الأضعف الاخس لا کون علة للاأقرى الأشرّف»› ويمع وئه جشمانياً لما مر 

ر ۳ E‏ ي E e u‏ ا tr‏ ا 

يِن التقسيم » ون لم يكن كذلك کان عقفلا مجرداء وهر إِمّا الله كعالى فيكون 


ر ر 
oF‏ 


رن o‏ 1 20 
ا ا ر وغوه وهر لطا . 


ر 


وانیو ا ما مر في باب التشس أن اليل لوْجُود الس النَاطقّة 


ذلتا: قال في باب علل التفس: الثاني: الصورَة الجشمانة إلَمَا كفا 
ې ٤‏ 0 0 ا 
مارگ الوضم» َل بنش گالئار لا تسخن کل جسم پل ما بقابلما 
4 ر ھ 
اش کا ھر کل شب بل ما کا 


ص ل 


ر ب ص o‏ م ۵ ى ھِ ه ص 
ال فی «المُكَخْصٍ»: والنفس لا وضع لها» وَحُصول الوَضع مَعَ ما ل 


(۱) في: لېست في (آ) و (ق). 

(۲) ليسٽ في (ق). 

(۴) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۳۲۹//أ). 
)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۸/ ب). 
)٥(‏ قال بعضهم: OT‏ 


<“ 9 


الفصل الفاني: في المغارقات 


0 


و 


Ee‏ «الأئير): لو کات العلة الموجدة للجشم ج E‏ ت م 


4 ار اسر ٠‏ ۴ 2 4 42 چ ود ا o4,‏ 9 
في الهيولى وَالصورَة؛ لن المُوثر في الشيء مور في کل اَجُرَائه» وَل کات 


0 


چ + م e‏ کہ کی 1 ص ا ّ صر 

مُولرَة فيهمَا لكان هوى رضح قبل وجود الجسم المركب ونها وَين الصورَةء 
رلا گان لشم رار e RA‏ 
ويمع کو CE NS‏ 


كونه جوهرا E‏ 


ر 3 ک۶ 8 َ0 ر r‏ م 
ر«فيه»: الاأول: لل و لذڏاته اتهِ يَمُتَنع آن کون ءَرَضا؛ ولا کان 
ره سو ر r‏ س ۳ ر e‏ رص | ° 
E‏ مختاجا إِليهِء مَعَ احتياجه 
CT ۹‏ 0 0 سن ر سے ۹ہ ۶ n‏ 0 2 
إلى الجوعر» NE aS‏ جوز ان کو 


ون البوى وَالصورةء ولا بضد ا ضر المركَبٌ للا بعد ٠‏ مفرداته» وَل 
رہ رە و س 


lC لأ‎ NNN 
. کادَت تَاعلَة کون اء الواح قابا اعا وهو محال‎ 

رلا الصورَة لان تَأثيرََا فما بَعْدَهَا إن كان e‏ الھپولی کان ارا 

في الھیولٔی مارک اوی کون اوی ساہقة عَلَی فسا ؛ ون کان 

بکارکتا کاتت E‏ نة في فعلها عَنِ ت رَالغنی في فعله عن 


oa ہم‎ 


ا عن في داه دلا کون Cd‏ 
)١(‏ راجع كشف الحقائق في تحرير الدقائق (مخ إص٤٤٠).‏ 

(۲) في (ع) و (ق): فاعلا وقابلا. 

(۳) فتکون الهیولی: لیس في (أ). 


إالہاب الغالث: في الجوهر وا لجسم 


ر 


محختاجاً إلى الڇشمء َكَل عي في فغله ڪن ڪُر الأجْسام لا يون كمسا تفا 
فا بطل الأفماء وج كرون الصادر او ال 


و 
+ 


رَد في «المُلَخص» وَعَيْره هله ه الوجو پا طول ذف ویائھا ع 
مقدمات باطلة ار ویم ع السلء. 


e‏ لته مكرك الإلرام لأ كما أن عَم الحَلاء وجو المخوي 
ا ذلك و جود الحاوي وَالعقل - الي هو عله الوم - معا قن رم 
فيم الحاوي لی المځوي قدمه على ما مَعَه - وهو عَدَمٌ الكَلاءٍ ۔ 
رم ِن دم العَفل الڍِي هو عله لځوي تدم الك الي مه وَل ل 

وي ترټیب صدور اعون لَه طرق 

الأولى قال «الآمدئ» د الفلاسفة الإسلاييينَ 3 البارئ تَعَالی 
ا م وج ٠‏ وإك الواجد ل يضدر عله إلا واخ فالصادر له ماه 
مُجَردة عن الماد وَڪَلائقهاء وَاجب بالراجب باتو ممن بداته؛ لاه 


و ر 
ا الم تسه وب ول بمېده » قباعتبار جوب جور ا عق حر“ 


(۱) في (ع) و (ق): لوجود. 

(۲) ليست في (ق). 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۸٣/|۔‏ ب). 
)٤(‏ في (آ): جهة. 

() ليست في (ع) و (ق). 


<r 39 


A O 
ب بعر اجه رہ وکل کا گان ل یوی الآجتاء ا کرد نې اویه‎ 


ا ا کت ا کے کے اک ات کے کے 


الفصل الثاني: ف المفارفات 


Ell,‏ جب فس المَلَّكِ الأفْصّى› وَباغتار عِلْمه سه أَوْجَبَ 


صورَة المَلّك الاقَصٍ 


هلو الجهات لها ابت لعفل الصاورِ عَنِ المَعْلول الأول» بغار 
بصدڙ عله عقل آخر» وتفس جرم َك الکواکب ر ا له العفل 
لالت بُوجبُ باغتار ذلك فلا وكفساً وَمَادة وصور َلك زَحَل» ثه العفل 
اربع وجب باعتجار لك ْلا وَنفساً وَمَادة وَصورَة جزم ك المشکري» ٿه 
ذلك للك المربخء م لَك المريخ كَدَلك لمك الشمْس» ET‏ 
ذلك لِمَلّك الرْهْرَةء ثي مَك الهْرَة كَدَلك ملك عطاردء ثم ملك عُطارد 
ذلك لمك القَمر» م العَفْل العَاشرٌ المؤْجوذ مع فلك القَمرٍ المُسَمّى بالحَقل 
لمال يَصدر عله باعتار جهَاتِ الجسم المشترك بين العََاصِر وَصْرَرهَا 
رالتموش الإلسايية بمشاركة اقرا رتھو چ“ اقول بِمْعَاصَدَة اساب 
سَمَاوة مُسْسَيدَةٍ إلى إِرَاداتِ ديم لافس القکة. 


توه ل(ا لشهرستاني ) نھ 
(الفھرئ» وغیرة: لا می على لیب ما فی هله الكلماتِ من 
e + 2‏ ر ر ص 


سے 


۾ ٠‏ الما TC‏ 0 و 2 ا 2 اد رھ 7 
> فى (المياجحث). نحت عل قل وه اد وصور 


# 


(۱) في (ع) و (ق): وتهيئنها. 

(۲) هذا المبحث ساقط من نسخة أبكار الأفكار الصادرة عن دار الكتب العلمية» واستدركت 
توثیقه من تحفيق د . أحهك ماد المهدي › (ج ۲ /ص .(YoV- Yo‏ 

.)٠ص( راجع نهابة الأقدام في علم الكلام للشهرستاني‎ )۳( ٠ 

)٤(‏ شرح معالم أصول الدين (ص4۸). 


e EY 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


E a‏ حه وا بعفِل 
ذاه وجود صورَة المَدّك الو فصی بکمَالھاء ھی الت وَلطبيعَة إمُکان 
الوجود الحاصلة ل وجود جرم القَلَك ب الاأقصى› د كذلكَ کل عقل 


و 


فل وَلَّك فلك إ إلى الحَقل الفعال المدپر أنفستا. 


5 النالكة: فی م الإشارّات»: ۱ ت ( في َا القصل مشكل 


ر 
a‏ 


في هدا الكتاب» وسائر كث کلامه شر كارَة باه تما بصدر عَفل وََلَكٌ عَن 


و 


العقل ل لما فيه من الاشگان ذاه اجو لعَيْرو» وكارّة ة باه 2 فة 


e CO A e O 
بڏاه و عله بعلنه.‎ 


3 م ب ل ر 1 هة صر ص 4 
۵ 3 ۰ ر / 
۲( العف :رجه الاه ¢ . ذلك ا ا لود . ا أ کی ري 


rid 


ا کک افیش ! آ الوا ۷ در عله ل الاب ل للعقلِ ر 
جھتا الوجوب وَالإمُکانِ» لو جَعَلَاهمًا عل للعقلٍ الك ر م ببق ما 


م 


وچب عله انك أجل أ N‏ الگا عله ويد بالعفرِ 
وبالقلك» ٿه جعلوا العلمَيْن E‏ 


قل «البَبْضاوي): للعقل وْجوة يِن المَبدا ا بالنظر إِلبّه› 


(۱) في (ع): في . 

(۲) في (ع): لعقل. 

(۳) ليسٽ في (ق). 

€3 في (ق): وبالفکلین . 

.)/ ٣۳۲ق‎ ( راج جع الملخص للفخر الرازي‎ )٥( 


@ < 9 


الفصل الثاني: في المغارقات 


ركان مِنْ داه ا بلك سا لعقل آخر وتس ولك » ويضد ‏ ِن العَقَلٍ 


لاني على هَذا الوَجه عَفل تالت َلك E TN‏ العقل 
المعال المعبر عله نه ڀالروح في قول ا اا [البا: ۲۸ ] الموث فى 
ام العتاصِر» المَفْيضن لاز واح البشر. م ي ا ال 0 
اال: أل ما خی الله الك قال له انمث ال: ما أَكُمْبْ؟ قال 
واس ام 


E E E ECO 
زر > أو مصلا به وله ڪبالقا: «ما من لوق إلا وَصورلةُ حت‎ 
العَرش»‎ 

فلتا: ا تی ا في كلكاتهم في الول يِن القَحكمات الواضح 
بطلانها» وقد بب ذلك «الفخرُ» في «المباحث المَشرقيةِ) قۆ» » مح متا اقات 
هم يتا لى أصُولِهمْ. 

رَسكوتٌ «البَيْصاوي» نها ظاھة في و دَلكَ» ولا سما مع دَعراه 

و وَالروح يما رَعَمَه» وَكڏلك سير e‏ بتَ: ما من لوق .. ( 
حارف ll‏ بْب صحته › ُ0 عرف م دکره من الشاي رَذلكَ عندي 


و ت 


يمن پهي | إلى أل الك ر واضحة أ کا الل م" 


ر 


چرچ 1 4 
کے 


في «المُكَّص»: تفاريع: العقول على أضلهہْ انما ل ر کاكَتْ 


)۱( في (ع): وما کک 

(۲) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص٤٤٠).‏ 
(۳) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص١٤٤).‏ 

)٤(‏ ليست في (ع). 


+ £ 


® م“ @ 


رو ٍ س ° م ر 
رفي (المَبَاحِ»: کل کو ا بنع اَن 0 لتک کل ما امكو 
Ea‏ لو لَمْ كن حَاصاا امتح اَن يَصِیر حاصلا" ر عله َي 


ر(فه) ٩‏ وکل مهما عَافل لڏاته لا مرد مرد له دات عل 
داه » وهي حيائه» وَيَعْقِل جَويعَ الكلجات لان مَُارَتة سار المَاهبات لماه 
نة على ما مر في باب العَفْل» کون حَاصلة ولا لوف حضولا على 
مَادة» کون العَفل اء هذا حل . 
فل: قال في باب العفل: كل مُجَرَوِ يعْقِلُ عير لان کل جرد بص أن 
ور 


٥‏ ص ا ل ا م dd‏ 8 2 ^ ت سے ص 

یل روہ وکل ما 6 ليك عع کرت مشر بع ل ما عتا : 
المَعْقَولات» وَكَلُ ما كان كَذَلِكَ صح أن تقار ماه سَائَرَّ الما 
ر 


٤‏ ار 


آن التعقل سكعي حضورَ مَاهية ةا مغقولي في | لعاقل» د مجرو بصت 


(1) ليست في (آ). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠١۳/]).‏ 
(۳) امسع أن يصير حاصلا: ليس في (ق). 
)٤(‏ في (ق): وفيها. 

)٠(‏ في (ق): في العقل. 

() في (ع): عاقل. 


@ >“ 9 


ت ت کے ےا کے سد ٤‏ 


الفصل الشالي: ف المفارقات 


rl 


مارت ماهته سان ر الکاییات» وکا منتى لعل إل کو المقار تهء مکل اوی 


و فول اساي العايان العجرد رل ا صح في ڪن 
پا ماهئة مُجرَدَة عل جَميعَ المَاهبًات› َكل َر 
ا ك وز كوه عاقلا لِذَلكَ المَعقول» وَدَلك يضمن كوه ع 
لذاێه» قالمجَرد عاق لذاته و ما عَداه من المجَرّداث. 


4 ر‎ E 
کل ما صح في ق المقارقات وَجَبَ» لقدم ليله مِنَ‎ EEN 


«(المَبّاحث»). 


رافيه): وَغير مدرک لشي من الجزئئات ؛ ل إِذرَاك الجزئي تما ا 
بالآلات الجشمانية والعقول مرد . 

وَقَلَعَ بَعْضَهُم بان العفْلّ الأول عا ِعَفْلِ ا د 
کفصيل كور تزا e‏ َر الأندك . 

e O‏ ن العف الأول َانِ» 
وَعن الثانى ۰ و ا ا ا E‏ 


اعارا هل ارواحم اكرات اأ ی اویرات N‏ 


ر 


وَالحًارجة المركز CB EN‏ المَلّك ِي کا للکوکب عَفَلّ 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي E‏ 
(۲) في (): كعدة. 
)۳( في الملخص' النداوير. 


EV 


ر 


NS 
-9@ المسآلة‎ ® 
ہما بعل الفا‎ rt aT رالاعا‎ 


رالفغل » وهی زه 
سے م ر ۾ رار ا rT e‏ ر سے سے ل سر 
رفي «المحصل): حركه راد فالسمَاءٌ حَبوان مكرك بالورَادة. 


a - E 4‏ ا ۹ ر 4 0 
«الملخص): الحَركة المستدِيرّة بالذات لا کون ن إلا إِرَاديةء لا 8 
لان الطييعَة هرب عَنْ حالةٍ متفر وَطلَبٌ لِحَالةٍ ملايِمَة» وَالهَرَبُ 


04 ر 9 وه 9 چ ار ر و ا زا : که Ao o‏ کډ 


ا سر 0م سر 2 PT e‏ سر0 
مستدیرَة فر کته علها حر کا لبها رالمهروت عله ا ا 6 


ا 9 r‏ ق م 0 ص 
طلبٰ الملائمة لإن الطبيعَة إذا وَصَلث إلى الحالة ا سكَدَت ٤‏ 
والمستذرة لت كلك ا فسرية OE‏ الطبيعة وَلَمّا ل 


کن هتا طبيعة امتح وَجُود ما يُمَانِعهًا. 


ا فی «المحصل». 
ن e‏ 


راد ي «المَباحث») : ف کل فسر ل ف ا إلى ا 1 إرَادة. 


+ 
م 


\ 


.)ب/٣۳٠١ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 
في (آ) و (ع): شعور.‎ )۲( 

(۴) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۷/ب). 
)٤(‏ في (ع): حرکاتها. 


الفصل الفاني: في المغارقات 


واختصره «البيصًاوي» بقۇلە: لن اسر تما ا على حلاف الطبع » 
كون على مُوَافقَةٍ القاسر في الجهة وَالسرعَةٍ اني 


ر2 9 


أ: الب ص ۳ 


e +‏ ۴ ۴ مر 6 سر ا 0% اسر e‏ سر 4 ر سے ا کر 
«الملخص)»: بت أن حرّکات الافلاك إراديه » وا عل بالا رَادة 
راجت ل n‏ پما عله » الا فلاك ا ا له فة على الادراك والفعل› 
0 و )۳( م 0 + ۰ ار 0 ص 0 n 8 ٣‏ سر هرن ر٥‏ 
هى النفس ا 9 خ٤‏ في ا ها جسمانية أ مفارفة » ومنهم من 


وي «المباحث»: التفس المُحركة للقلّك جسمانية عير مجردَة عن 
المَادَة» ينها للك ۰ الس الڪبوايبة الي که لي 

في «المأخَص): جه خا اھا جشمانة آنا مدره للجُزټڳات› وکل ما هو 
كذلكَ جسمان» بان الصعْری آنا تاعا لِلحَرکات الحاتة› وکل ما هو 
ذلك فهو ذو ا راگات جز ۽ لا مر في باب اة أن الَصَورَ | 
ا عله فال جزئة› E NE‏ 

ولقائل أن بفُولّ: إن ارت الإذرَاكاتٌ اة التي للتفس لتس اق 
Ae‏ جار ساد تلك الحركات الجُزيية الحاوكة إلى العقل المُمَارق فلم 


ا الأنرار ايضار من رج الصفهاني (ص‌۱۳۹). 
(۲) في (أ) و (ق): شعور. 

(۳) بماذا بفعله.. النفس: ليس في (ع). 

)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۷/ب). 

)٥(‏ ليست في (آ). 


14۹ 


لا جوز إِستاد الحرکاتِ الجُزئية للعقل المقًارق ق بستَغْی عن ابات مله 
۲ابن ا قولهم: الرآي e‏ در عله امال زك 
a e‏ د كرك لمك لكيه لعفل 
e U‏ الس المُذركة لعفل 
مجر دة . 
e‏ ما ل الك لله بالعفل» کل م 
وقال ان يقول: مذهبكم له بالعقل › 


بک شرا للافعَال الجزئية مرکا للعقل المجرّد» والمباشر 
لاال الجزئية مُذرك لها وَالمُذرك للجُزثياتِ جشكاني» وَالمُذرك لعفل 


ر ر 
Ba‏ و س ا سق و ر٠‏ 0 0 ر A‏ س ب 3 € 
المجرد مجرد» فيزم ھاو ان انا ا و و ا 
الإشكال إلا بتك قَاعدَة من مذو القواعر 


قال «البْصاوې» ٿر قَوله: اکن کا ت لفاك طبيعية ا سربة) م 
ا في ۹ ذا راد لها محر کات مذركة» 3 ا رما اقل › AT‏ 
باط لان التيلَ الصرْف ك نجع حركات دائمة افيه على نظام راحل» هي 
عَاقلة» َكَل ڪاقلِ مجر لا باڻي٬‏ مُڪرگاتها جواهڙ مُڪردة لَيْسٺ هي 
المبادئ رب ! تخربك» قن الحركات الجزئية منبعكة عن إرَادةٍ جزئة كابعة 
لإذرَاکات جزئة لا کون للمجردات» پل لقرّى جسمانبة فائِصة عنهاء شبيهة 


بالقرًة الحيراننة ا المائضة N‏ ڪن نفوسهًا انار“ و e‏ ىة rT‏ 


)۱( الحادثة... المفارق: ليس في (ع). 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۳۲۷/ب - ۳۲۸/). 

(۳) فې (ع) و(ق): لا بذانها. 

() طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص۳۹٠).‏ 


امین کیک چ ا ا وا وھ جوا معب ا وو ا ا کو د ی و اید کے ھی ی کا چ کت کد ہک کے ےم 


الفصل الثاني: ف المفارقات 


2 ر EF‏ سے ا 2 5 Pr.‏ 0 و سے صر 
:لا می کون كلامه مقتضبا من جمْلة ما قدمْتاه مِنْ كلام القوم› 
صر م 
0 2 و ا 0 و E 0٣ Mr o ٢‏ 
مع إجماله فی الدلالة على ل هله النفس مجر ده | جسمانية او جامعة 
E 4‏ و ا وان د اڑرے 
لامرن » وتعرضه للمدر ي المتخيلة لا أعرفه 
٥‏ ف العثالة النانة م اللَمَط الثّالث فى «الإشَارّات» بَيْنَ السَيال 
ودری رص يه د ص ی د را ن ار 
ت x‏ 1 ر ر ی ص + ص ۱ 
رَالعفل بان الکیال انما على بالجُزتات ل بالكلبات» والحفل يعلق" 
ا ص 8 ص 3 ر 
a‏ 
الات 
ر 8 


سر o‏ ت #4 سے ا rE‏ 5 سر 0 ا 3 بود 
رفي المَسألة الثانية مِنَ النمط السادس: a a‏ 


نا 


یر 
rg aE‏ 


E‏ وبإرًاداتِ جزئية» وَمَبْدَأً الورَادات الكلة دات عفلة مماركة» 


+ r 


ول م 6و ر 2 م لار 
اغراد الكلوة لا دد ولا يضرم عن القطاع أو ا ا 
N SC e. O O O A‏ 
کمالاتھا حَاضرَة قبي ليث ظلبة ولا حيبي واي في ذدرِ 
2 سر م سے 
القوة الم ۰ زبادة ِن المجاجثٹ. 

في «المَّخّْص): کس للافلاك حراس ظاهرة؛ ٳذ لو کان لها شيء من 


اسر ص 


کان عط وَاللازم ا ارط TS‏ المتافع 
دف الا وَهُمَا عَلى الك محال » وماد الالي أن لا مُعَطلَ للطبيعة. 


+ 4+ 
ر ت 


(1) في (آ): منعلق. 

(۲) والعقل تعلق بالكليات: ليس في (ق). 
(۳) بإرادات كلية: ليس في (أ). 

)٤(‏ في (أ): حفيقة 

)٥(‏ في (ف): ظنية. 

)٩(‏ في (ع) بپان مکان (ذکر). 

(۷) في (ق): المخبلة. 


0۱ 


الباب العالث: في الجوهر والجسم 


لقال أن يَمْتعةُ لدم الدلبل لى فصر العَرَض فما ذكر» وَعَلى 


2 


اسحاليهِ عَلّى القلّك» وَعَلى أن لا مُعَطل للطبيعة 


وَبهله الطرية موا ۰ الشهوَةً وَالعْضصب والحرَاس 0 راخکلک 
فيا اشع وَحَبْث تما اا باتها r‏ بالحوّاس 8 هرق٬‏ کان( 
ایل ا ضور المَحْسوسًاتِ» الوه ب ثرة آرا ورالد 
صرف فيهاء هدا فيد اللأصل فيد كابعة. 


٠ . 
سر‎ 


۳ ¢ 0 ر اص 0 و 
N gl w7‏ بمتع ر اع ۰ ٭ + سرا ۹ے 


2 
زی‎ a 
5 


لقو الحاو فيا الكَوْكَبٌُ» للب في المِدَنِ. 


ا ا و ا ee E A E‏ 
ومقايل المشهور في قول «البضاوي» هو مفتضى تَعَقبات «الملخص» 


-*8 المسالة الرابعة 4ه 


فی «المُحَصل»: امار له ب«آتا) قال الفلاسفة و(معر) م يِن المعكرلة 
رالعَرّال 0 o‏ 0 غپر شم ول جسمالی 


قال في «(نهاكة العقول): ول ق اا الوسلام «(أبُو الحسَيْنِ الحليمي») 
لال٤‏ ) 


رَعرّاه «(المسيلئ» ل مام الحرمين ي في «النظًامكة» . 


(۱) في (ع): لان. 
(۲) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۳١٠ .)٠٠٤‏ 
(۳( راجع العقيدة النظامية لإمام الحرمين الجويني ( ص٦۲٤۲‏ ۔ .)۲٤۷‏ 


10۲ 


الفصل الثاني: في المغارقات 


1) 


رال «الآمدئ)»: فيل : ها جور رد مء قال خض الشيعة و«معمر» 


من المعكرلة ر«الغزالئ» مِنْ : E‏ 


وَهَدَا جلاف تقل الجمهور عَنِ «العَرّالىً». 


کک 
ر د ل o‏ ر ت رە 
- الأول: في العلم ب بالله غر منقسم ؛ وَإلا فإن کان کل من 
جائ عِلماً بدَلكَ المَعلوم ا ا ل ا م کن علماً به كعد 


ه0 


اماع راتان ا پا َم صل للم بالل هذا حُلْف» إن 


ار 


ر 


حَصَلَ إن اقَسَمَ اد التقييم› رالا حَصَلَ المفْصودُء ودا كمك ذلك امع 


مر ر 
ر ۶ ٍ 


ون كل ليما لاأياء الحال في الملقيو؛ e‏ 
في الجُزء القرد همحل مَل الوم ب الله َر كيز ولا حال فيه 


2 


وا بقوله: کا صلم آن للم لو كان حالا في المتحير لالقَسَم. 
ر لا ششڪ مت E‏ سم شی لا سم ان 
و سه لما مر في ماه الجُزء سلا ِن ل ملم أن الال في 
المتقسم مث ششقسة د القع هي عرض حال في الط الال في السطح الحال 
ي الجن وَكَم يلرم يِن انقسام الجسم انقسَامهًا رالوَخدَةٌ هي عرض 


0 r 


(۱) راجع کار الأفكار للآمدي (ج۲/ ص۹۸ .)١‏ 
(۲) في (ع): پساوې. 

(۳) في هامش (أ): واحد. 

)٤(‏ في هامش (أ) و في (ق): الجوهر. 

(ه) الملخص للفخر الرازي (ق٦٣۲۹/ب).‏ 


جشکانئ ٠‏ مع افراع ناويا ولاه اماع في السام لولم الا 
e‏ عِلم بلك الشّي لشی ع 


0 0 ار 


ا ف س و ب 
قوله: «يَلرَم أن کون الجرْءٌ مُسَاويا ل بَلرَم ان بکون مُسَاوياً 


له في الماهية أو فى“ جميع العَوَارض ؟ و عير تيع لن جُزء الجسم 
2 م 
الجسيط مساو لكلو في مام کاهینو والّانی مَمْنوع. 


ر ا 


ِ الاي «فيوا: العام بمْصَادّة السرّاد لياص لايد أن يكون عَالما 


پھماء ولا م مغْتی للم إلا صورَة اللوم في | لعالم» فلو کان 2 


ار 


العم ll‏ جسمَانبًاً اجْكَمَعَ فيه الصدًان“. 


سے ہے 


TD DE E 


ر سر ا ۳ 
و فل اة وَعلى ا وچب اجتماع الضدئِْنِ في التقس» ان 
جوزوه هال جوزتاه فی ب الجشم. 


©2 
a 


قلْتا: بريد أن صورَة السَوَاد وَالبياص العَفليين ا تضاد ياء و 
صرح «البَبْضاوي» » د «(رنوقض بتصور هدا کک وَهَدَا کرای 


ل 


و K‏ ار کے وول 37 )۸( ِ ر 
پرید: لان تصورَهما جرئيين بُوجب کوته لجسم ا ا 
2 س "7 


(۱) في الماهية او في: ليس في (ق). 

(۲) الملخص للفخر الرازي (ق٠٠١٠/أ).‏ 

(۳) الملخص للفخر الرازې (ق۲۹۹/ب). 

)٤(‏ الا: ليست في (ع). 

)٥(‏ في (آ): هنا. 

.)ب/٠٠٣ق( راجع الملخص للفخر الرازي‎ )١( 

(۷) هذا كلام البيضاوي في طوالع الأنوار› ضمن شرح الأصفهاني (ص١٤٠).‏ 
(۸) في (ع): پجسم 


- ot 


r ٣‏ وس سے اکس ب o‏ ل سر o‏ ا طط 
بتصور جرد ویرد منوا أ بصحته بواسطة الجسماني . 


كھ کے و س ر ر س9 
3C 1‏ م 7¢ ini‏ 0 2 | 9 0 ص 
الثالث ((فىه): القوة أ قلة لو کائٹ حا ِي چ قلب او 
ےت ا کک ر٤‏ لزلا EL E aL‏ 
وجب ان تکون مدركة لذلك المَحل ابداء ١‏ تکون مدر صل 
IDE ETE‏ چ وه ا i O‏ 2 و و ا 
رالقسمَان باطلان؛ لانا ندرك الدماع والقلب في وَقت دون وَقٽ» فيلرم أن لا 
Ee a E‏ 
تكون الفوة العافلة جسمانية 
ا 2 ا م 9 ر و 0 أ 
بيان الشرْطة: أن الإذْرَاك لاد فيه مِنْ حصول مَاهيةٍ المَعقول ّ 


ور و سار 


شبتدبر ال لقو ال ا فې n‏ ل ی کرک 
ا اماه ر في مَادۆ اة 
9 


8 چ ا o‏ ر َه سد س 7 EA O‏ 
لآن ذلك المح كات صورتة الأضلبة حاصلة فيه وَالآن حَصَلت صورَة 
و n‏ و و ıt‏ ا ١‏ 
أخرى فى الفّة العَاقلة الى هى حَالة فى ذلك المَحَلّ» وَّالحَال في الحَال في 


ا ر ا 7 ا (Ota‏ ا ك 
قبت انه أ کان درا الفوة العاقلة لمَحَلها لا جل حصول صورة 

کر ر ت 0 ص 0 
î‏ فيها لزم اجتماع ع الملين» وهو مُحَال» ذا إن کان يک 


٣آ‎ 


a N N O‏ ارم أن 
دوم دَلكَ e‏ وَجَبَ اسِمْرَارُ عَدَم دراه لیک . 


بنع أن لعل كفس حُصول المعْمّول لاقل عَلَى ما مء بل 


اسر 
ا 3 


وار 


ا 


)١(‏ في (ع): تعلقها. 
(۲) التي هي حالة... العاقلة: ليس في (آ). 
)٣(‏ ليست في (ق). 
)€( راجع الملخص للفخر الرازي (ق۲۹۸/آ). 


9 0ه“ 


الباب القالث: ف الجوهر والچسم 


$ 


إضافبة » e‏ الحَالة الإضافية فة إلقلب والدماع 
مع تفسهماء» قبخصل الشعور لما بأنفسهماء وكارة CE‏ دَلكَ. 
e‏ ِن E‏ القلب رالدماغ سهم 
بخصول صورَة ری ؟ وله رم اه اللَيْن» قلا: 6 ريك ؛ لان 
لاوم n‏ الصورة ا في تفس الونسَان ليْسٺ ممَاثلة له من كل 


م0 ا 


وَجه؛ لان العرض الال ذ في المَڪل الي بين ا ٹک ول بار ای ب 
اسان القَا پتقسه 

سلمتا اهما لکن في المَاهية ¿ قط » و فيها وفي جميع العوَارض › 
الأول ا والئاني نوع u‏ ن اا العقلة ڪا في ا لقلب» 
رهي و مَاهبة ES‏ في و َالصورة الانبة E‏ في ا 
العَاقلة ا في القلب» ا غو ق د الو ف ِي هينه 


فحبتئًل ۴ ا 3 س واحدة من هات بن الشورکير ہما أ لأخرى» فک 
رر ا ر o 7 o‏ 2 م 
لماه لین لی يفضي كود التفس عالمة دا يكل كاتا من 


ّ 


ْف گنا حاو باق مشه لاتحقلاتِ الالام رالات العَفْلييْن» كان 

ر 1 2 3 0 کک 

ا ر ليس لحضور صورَةٍ أخرّى نا فيه وإلا | جْتَحَ الوغلان» بل 
و ر 

تفس حضو رهَاء هَلرَمُ ا هله و الامُور دائ ۳ 


(1) في (ع) و (ق): الوجود. 
(۲) في (آ) و (ع): فهي. 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ۳٠۲‏ /إب). 


@# “٦ 9 


0© 
1 
سا 
\ 
ص 
3 
i‏ 


ef 7t oe ++ ۰ 4 ۰‏ وا ت م ا o‏ 7 ( 
الرابع: «(فبه): الفوة العاقلة تفرّى على معقولات غير متتاهية ولا 


ب ر E a‏ ہی و م e‏ ا 
ل ال اة لك» فا العاقلة ع غير جسمانية › کن لأر 


و م 


لعَاقلة مه عَلَى إِذْرَاك كَصَررَات الأَعْدَاد وَالاشكال التي 


س 


و ی 0 
E‏ ص 0 أت 
وَاعترضه بقوله: إن عستم آنا قوی عَلَّی أن مغل في الوقن الواحد 


چ2 


ل مکتاهية بطل › لخد م انفستا صعوبة به جيه الذهْن تحر 
4 ر ة ر 0 سر و کر 

ا 1 عبشم آنا كلا اهت ای حد کاٹ فادرة 
ا ل اخ لاہ 2 e‏ ذلك إن إن شر الخال لا کنتهي 


ر 
ر وص 


1 
E EL‏ ار راھ ل ا ل م ان لا کون 
نھا تقوی على ا هي » لکن لا يلرم مِنه ان لا تکون 
2 0 
جشمانية » وَكَقَدم" الكلام فيه فى باب العلة. 
صر < 8 سے ص 


ر 


و o‏ 0 + ا E‏ الا 0 ا mi, o e‏ 
نتا کیام موشن پالوس القککیت إا دكم ری جشماي 


E 
. مع انها فوبة على تحر ت غير مستَاهية‎ 
ار وص ا‎ 0 
اثر‎ CS لا قال؛ «(هې ون کات جسمانية نة › إلا أ‎ 
رصت رم ا ر س ص‎ a XT 4 ر ا‎ 
العقل المد صَارَٺ فوب على ا ل غير متتاهية › 1 ٿاثرها داثِما عن‎ 


(۱) في (ع): أحذنا بقدر. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازې (ق۲۹۷/ب ۔ ۲۹۸//). 
(۳) في (ع) و (ق): وقد مر. 

)٤(‏ في (ق): تحرکاٽت. 

)٥(‏ في (ع): ہما. 


oY 


و ا E a‏ 7 ور 0 
) العقلِ امکتها ان تفعل دائما) ؛ لانا تقول: إن جاز ذلك ج ر في اون الناطقة 
o‏ 0 م e E a‏ ر وور 

أتها شمان » وَلدَوّام بض الممَارقات عَلَيْها وى عَلّى أفْعالِ عَبْر متتاهية . 


¢ 


الام ن ر انت الادركات لفل الكل رة کان 


اا که یر شم وَل ج ساني » بان N‏ الإذْرَاکات الك لي 


fe IS‏ ل ر م ت 
E‏ جسماڼي EC‏ مقدار و ور ٠‏ ( 
و rg.‏ ورور 


سرک ۰ و 7 a e e‏ + لاه +4 
تکون صرّرا مجردة» وببّان حهفيد المقدم أن الإذْرَاكات الک صوَر کله » 


دا 


o 


و ٻڀن في «المَبّاحث») کون ل جب ُن کا دا بقؤله : و ل 
کان 4 ين الأشحَاصٍ المختلمة د الأؤضاع رًالأّشکال. 


واعترضه u‏ ا ماهينه في في العاقِل 
ف N‏ الكل ا حَصَلَث في التس التي بوه ٤‏ 
رن و رة عن العَرَارض لاه صورة حصي موصوة بعرَارض 
خعوبو هي لوا و في لك الس وتوا في ون بوعتم چايا 
اء لى َير َلك و ِن المسحْصات» بطل قولهُم: e NE‏ 


ا بقال: المَعْنيع بأتها مُجَردةٌ نها بالتظر إلى ماهينها اا 
العَوارض المذکورة مک لک Ns‏ 
ڪال في الچشم وجرد لی تی آنا بالتطر إلى حَقيتها مح فطع التطَر 
(۱) راجع OT‏ (ق +| (YY‏ . 


)۲( فې (ع): اللإدراكية. 
)۳( راجع الملخص للفخر ارازې (ق۲۹۷/ب). 


N 


الفصل الثاني: في المغارقات 


Soy 2‏ 0 
eT‏ التي تعْرض لها ب بسب لولم في الجسم مجردة عن جويع 
رارض ٩0‏ 
م ^ رو 3 0¢ 3 


ۋز: «قَلمَ ل ا تجوز أن 2 الصورة: E‏ اجره هو و 


م 


معتّی قول «البيْضًا وي): إلا اشكر الإلرام E‏ تممه بقوله: «بانْ ل 


ر 
+ 


° ع ا 9 ٣ ٤‏ و ا 2 صر 0 a 02 3 Er CP:‏ 
الإدراك الكلي حال ُي نفس جزييه › ولا ْرَمُ من جزيه المَحَل چرلره 


الال آی: کان ا آ ا 

َال «الببْصاوي»: 1 في جرد النفس اللاطقَة» وهر مَذْهَبُ 
الحكماء وَ(العْرّالئ)» ودل O N‏ الأول 
العقليّة 

تم ال: «وآما التقل کول کعالی: وک عمس آلیین وا ف سيل آله 


ممن 
% ۹ ۰ رو ص کہ س م ٣‏ ر سے ل کے 4 سر وس 0 
قول تعالی: ٭ انار بعرضوبے مها عدوا وعَشبًا € [غافر: ]٤٠‏ دَالمَعروض 
EDT :‏ 


7 2 م ا د مو ت روا 2د‎ RT 
] ۲۸ - ۲۷ وقوله تعالی: یتال و ری [الفجر:‎ 


راذن الت ع غير راجع ولا مخاطب» فالنفس عير البدَنِ. 


)١(‏ في (): حصولها. 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق٠١٠٠/۔‏ ب). 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني» (ص 4۲( 
)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني» (ص .)٠٤١‏ 
)٥(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني» (ص .)۱٤١‏ 


E 10۹ 


ie,‏ ص ص 


SN Ey‏ تا كوه ِن الأطوار 


مر 


قال : ا o‏ انید ٤‏ وعتی په زو الروح» فد دل َلك على أن 


الكامس: وله ىة : ا ُرَفْرف ا 
ق التشش وول با غي ويا دي لا لعن بكم الڏيَا كما لبت ٻي» 
ت e‏ جل ئر جل لم کرک ري داشا علي غاز 


e e 1‏ 
ڪل بي “» والمرَفرف عَيْرٌ المرَفْرف وقه. وهه النصرص انما ثدل علی 
E TC E‏ 8" 


فلع: لا آعرف من ممل الاسيذلال بها على راء لا في الكش 


م 


الحكمية» رلا في الكلامية» و ا 


وي ااا ال أ الائْسَانَ عبارَة عن هله الج 
Ap 2 r NY . i ho 2 2‏ 
es n‏ کک نسب آل فیا ن سيبل 


لہ آمو ٭ | آل هراد 114“ وَمنها قال روي أ نه 6ار قال في عض 


حطبه: «حَنّى إا حمل المَيْتٌُ لی شو » وَدَکر الحَدِيتَ پتځو ِء قال 

(1) أخرج الإمام أحمد بن حنبل في الزهد» عن أبي هزار قال: قالت لي آم الدرداء: أبا هزار› 
آلا أحدثك ما پقول المیٽت على سریره؟ قال: قلت: بلی» قالت: فإنه پنادې با آهلاه ويا 
جپراناه وڀا حملة سریراه» لا تغرنکم الدنيا كما غرتني » ولا تلعبن بكم كما لعبٽت پي» فان 
آهلي لم پحملوا عني من وزري شيئا» ولو حاطون الوم عند الله لحجوني › قالت آم الدرداء: 
الدئيا أسحر لقلب العبد من هاروت وماروت»› وما آئرها عبد قط إلا أصرعت خده. 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني» (ص .)٠٤١‏ 

(۳) معالم أصول الدين للفخر الرازي » ضمن شرح ابن التلمساني (ص٦۸٤).‏ 


1 


الفصل الشاني: في المغارقات 


= 99 ا لے سے س : 2 ص 
جشمانة ؛ لن شی تيع ان کون له فرب وغد ين اجام » ولد 

و Ee E a‏ 
َرَت التفش على تخر ای نی الام ترت ڪل غلا ین کر ا لا 
ا کي والتالي باطل› قَوَجَبَ ونا جَوهَرا جسشمَانًا وران 


(a TÎ 


حَاصلا في دَاخل الڌن» نكن ل الہ پا جشتار0 
فڵی: ا ET‏ 
رالقائلود عدم جروا اخفوا ڀأفو e)‏ 
في «المَحَصل»: ر عم المتكلمُون أ ج وهو هلو ال الو 


(۱) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي» ضمن شرح ابن التلمساني (ص٤4٤).‏ 

(۲) قال القاضي الخونجي: هو اختيار جمهور الفلاسفة» وقد سوه بالنفس الناطقة» وإلى هذا 
المذهب مال كثير من المحققين من أصحابنا من الشيخح حجة الإسلام الغزالي » والحليمي»› 
والراغب الأصفهاني وغيرهم » وهؤلاء سموه بالروح الإلهي أحذا من قوله تعالى: قل 
ارو مِنْأَمَرِ رب 4[ الإ سراء: من المتصوفة » وسموه بالقلب » أخذا 
من قوله تعالى: لتب ف فورم آلإيسنَ ‏ [المجادلة: .]۲١‏ (شرح معالم أصول الدين» 
ق/). 

(۳) قال القاضي الخونجي: وذلك لأن المصحح للقرب والبعد من الأجسام هو الحجمية 
والمقدارية » فالشيء الذي بكون مبرء عن الحجمية والمقدارية يستحيل أن يعرض له قرب 
وبع من الأجسام. (شرح معالم أصول الدپن» ق۹۲٠/).‏ 

(4) معالم أصول الدين للفخر الرازي » ضمن شرح ابن التلمساني (ص٦۹٤).‏ 

.)١١۳ص( المحصل للفخر الرازي‎ )٠١( 


ا“ @ 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


وَعَرَاه «الآمدئ» إلى جَمَاعة من المتكلمي . 


+ 


سے 


COI 30 ر ك 8 ر کے 2 0 0 س کے و ر‎ ٩ 
.٠ في «المحصل)»: وهر ضعبف لاتفاقهم على انها غير محسوسة‎ 


رَمِنهم م قال : هي آجُرَاء أصلة باق | إلى آخر العْمرء ثم افوا ء فَقالَّ 


rf 


ر 2 
«ابن الرَاوَلدِئ»: هى جزْء لا جرا في اقل . e‏ و 


سَاريةً في الأعْصاء . وَالاَطًاء رََمُوا آنا الوح اللطيف ال وة ف الغانب 
الأيْسر من القَلْب» وَمنْهُمْ من جَعَلَهُ الرُوح الدماغء. 


سے سے رکو 


صر ۾ سے ر ti‏ ا 0 0 
رفي «المَعَالِم) قال «جاليئوس»: التفوس كلاكة: الشَهْرَاية وَمَحَلها 
2 و و سے ر 2 
a E N EER ET A CE O‏ 
٠ ۶2 4‏ وه د3 ) 
الدمَاع» وهى اشرَّفها. 


O CC EO 
کو چو‎ 


I OE مما َم یکن تھی › وما ا‎ sS 


چ چ 0 وص 0 0 ر 0 د( 
عضب عليه وجب ڪون الڏي پشكهي ريصب هو المذر و 


(۱) راجع بكار الأفکار للآمدي (ج۳/ٍص۱۹۷). 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص۳١١).‏ 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص .)١١٤١ - ١٣۳۴‏ 

)٤(‏ قال القاضي الخونجي: اعلم أن کل عاقل يعلم ا ان ذاته وحقیقنه آمر واحد» لا مور 
كثيرة» إلا أن من تدماء الحكماء من فرق أصناف الأفعال البشرية على أصناف القوى› 
ونسب کل واحد منها إلى قوی أخرى » فاحتاج إلى بيان أن جملتها شيء واحد هو الأصل 
والمبداً» وأن سائر القوى كالتوابع »> وذهب إلى أن للبدن نفوسا عدة» بعضها حساسة»› 
وبعضها مفكرة» وبعضها شهوائية» وبعضها غضبية ؛ وإلى هذا المذهب مال جالينوس. 
(شرح معالم اصول الدین » ق۱۹۸/أ). 

.(0 ( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي» ضمن شرح ابن ا‎ (٥) 


@& ۲ 


م0 


رفي O O‏ رَفيل: هر المرا. 


صر 


«الإرشاد): ا E‏ الرْوحَ اجام ا سابك ج 
E‏ ا باسنرار حا و الأجْسَام CO‏ 
لاء وَإِذا E‏ المَوْت الحَيَاه ڪادة» ٿم تعر رفح المؤن" 


«الآمدي»: قالّت الأطاء: الق جي الژيځ٬‏ وهي جنم ليف باري 
ي م ا ك۶ ۵ 


تاشىء من التجويف ٠‏ من القلب» ف في جویع البَدَن» هو مجع الحَياة 
رالنقس راض . روه Ee‏ «القاضي»: التفسشن عبارة عن اجسَام أطيمَة 
9 ”0 سرس ا چ سے ص سرا ]ی م (۳( 
اا بالأَجسَام الكثية › أ اله العَادة با ٻالحَيًاة مع ! ئها : 


ر 
¢ 


وعَرَا تَحْرَه «المسيلوم) ا بي الحَسَن الأشعَري». 

3 سے م وس ده ر‎ ً 0 O 

9 قال: التفسش عرض ا ولم بعينه» وهو َو 
جَمَاعَة من المتكلمين › وَكَصَرَهُ الام «الراس» من أضڪابتا وَعَبره كال: لان 
0 : ى 
5 عار 5 غار آذ رة شزوما وق العا س جن 


ا اف 5ا جسم E‏ تماثل ET‏ 


مہ ار 
سر 


وَعرّا «(الفهري) هذا القَوْلّ ل(آبی إسحَاف الوسفرايني ني( د ال ال: المَطوع ب په 
0( 


ر کچھ 


ا 


أن الوح آم موود له في الجَسد” 


لصف 


ف بتصریف الله ul‏ عا 


(۱) الأربعين للفخر الرازي (ص۲۸۱). 

(۲) الإرشاد لإمام الحرمين الجويني (ص۷۷). 

(۳) أبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص۱۹۸). 

.)/۲٤۸ق( راجع كتاب أصول الدين للإمام إلکیا الهراسې‎ )٤( 
في (آ): الحس.‎ )٥( 


1Y 


الباب الفالث: في الجوهر وا لجسم @ 


48 ا‎ 6 . MG ° E 
سوى ذلك لقولهٍ تعالى: قل آلروځ ِن ا مررق 14 الانرا ا الا‎ 
«الکسيلئ): قيلّ: هي جسم لطيف غير بر مرک ن العَكاصر الأَرْبَعَة.‎ 


و 


(ابرن پونس»: راخثلف في التفس وَالر قیل: ا 


و ن محمد الحَدّاد» . 


وه 0 سر ه ر م o‏ َة o ot Aor n‏ ۰ 

و« العتى»" عَنْ «أضبغ» عن «ابن القاسم» قال «عَبْد الرَحمن“ بن 
م | E‏ 0 ص و ‌ ٤ for 99 1٥‏ ا 2 
خالد): ٻلخني ان الوح له حسك دان وَرجلانٍ وراس وعيتان ¢ د اخ 


الجسّد سّلا. و 


1 ابن عیب عن ل لژو قال : وال هو الف الداحل 


ا 0 ڪا U‏ ر 4 فالنفس هھ جي التي 0 ركا فقا 
E‏ صر رتتکلہ“ الروح» والتفس هي ا بض عند التوم» فمَنِ 


و 


لی أجل بع رو aE‏ راح وَالألفس عند المَوتِ يئا 
وراجداء إِنما كمي فى الجسد. 


رک ر 
4 


e‏ اا 


8 آنه بوق الاس رن متها وال آم تمت ف كاوها [الرمر: ٠]‏ َع فول 


(© واخ رمان اصن ان ل نالا رو 
)۲( في 2 سفڀان. 

(۳) في (ق): والعبي . 

(o)‏ فې هامش (): عبد العزيز. 

)٠(‏ في (ع): الخارج الداخل. 

)٩(‏ في (ق): ٿلذ. 


سا ا ا ت ت ل س س سک کدف ت ام س ا د 


صا يسار في حَديث الرّادى: «إن الله فض أرْوَاحَتًاء ولو 
َا . 


+ 


ر # 
ص 


2 


® المَسالة الاس 44 


و OT TE‏ و مك > 4 
صر مھ # at‏ نے 4 ار شش ر 4“ 
مد ھب اهل الح أن العالم حادث » والنفوس منه ۰ هي حادثة. 


مرا «البناوي) ل ا( > کابعا في َفظ ا غه ک(القخر) 
و«الأثير»» وَظاهرُ EN E‏ ۽ لهم في ذلكَ. 


وني (المعالم): : ل «الشبْخ): E‏ التاطفة OS‏ 
«الفهري»: يعني eS‏ أی: ل کر نکاتَتْ» وهو ل 
«(أرشطو) وأنباعه» حلا فا ا ل«أفلاطون»» تالقائا بجسمانیته ll‏ على قله 
وَاضخ» الال بها عَْرُ جسمَانةٍ مَِ القاثلينَ بِحدّوثِ العَالَم ليل دوه 
ده 6 مکة» 6 نکن حَادٿ» ولان مککرة کہ كفل الزكادة 


RO :‏ 2 | | 1 
«المسيلئ): NET‏ الإنسانية مَخلوقة قبل خلق 
سے ے س و 1 م ت 
ادم » وَالمَلَك بنْفخهًا في أجْماد الاأدِميينَ. 


س چ | e rs o TH‏ ود ۸ کک 
«الببْصاوي): جور فوم حدوتها قبل حدوث البدن 


)١(‏ في (ع): قبل. 

(۲) أحرجه الإمام مالك في الموطاًء كناب وقوت الصلاة» باب النوم عن الصلاة. 
(۳) طوالع الأدوار» ضمن شرح الأصفهاني (ص٤٤٠).‏ 

.)٠٥١٠ص( معالم أصول الدين »> ضمن شرح ابن التلمساني‎ )٤( 

() شرح معالم آصول الدين » لابن التلمساني (ص۱٩۰٥).‏ 


¢ 


E‏ د بالقيٰ عام عة رون قول تعالى: ر أممأتة حل 


[المؤمنون: ٤‏ 
8ک لھ ر ا PES SET Try‏ رھ 
قلتا: لا اعرف مَنْ ذكرّ هذا الحديت ولا من صححه» والتمسك 

M7‏ ا ور ك 0 ت ا ا 

تَعَالی: خلقاءاخر € [المومنون: ]٤‏ برد امال كؤنه باتصًال الرُوح بالجَسد. 


ر 


رفي «المُكَحص»: اح حت «أرشطو» لی دولا ۔ وَعَرَاه في «المَمَالم) ) 


م 


إ«الشبخ) e‏ لو وجدث قبل البدَن لَكاتت وَاحدة کثيرة: 


ص CE‏ ار ا 
ل باط لها بَعْدَ كَعَلقها بالدَنِ إن بيت حه کان ل 
EE e E‏ 

وانقسَامهًا ل لا من ¿ عوَارض ا 


i a‏ ر یں 
2 ا و مر 


- وَالاني بَاطِلٌ لان الكثرة لا ققق س 
للآحر» لن ذلك الامنار ليس بالماة ل ئ الو مسجد بالتوع » تھی 


(۱) طوالع الأنوارء ضمن شرح الأصفهاني ( ص٤ .)١٤‏ 

(۲( قال الخونجي: كون النفس واحدة قبل حدوث الأ دان أمر محال لأنها بعد التعلق بالبدن إن 
بيت واحدة كان لجميع الناس نفس واحدة» فیكون كل ما عَلمَهٌ إنسان علمه كل إنسان› 
وهو باطل » وإن تكثرت فهو محال أيضا وإلا لوجب أن يعدم الذي كان واحدا وتحدث 
تلك الكثرة» وهو محال (راجع شرح معالم أصول الدین » ڦ٩٥۹٠/أ).‏ 

(۳) قال الفخر الرازي: قولهم: «النفوس البشرية واحدة بالنوع» محض دعوى (الأربعين» ص 
۹ ) قرره العلامة شهاب الدين القرافي قائلا: أما على رأي المتكلمين في أن النفوس 
أجسام أو جواهر مشرقة نورانية والقاعدة أن الأجسام معماثلة . فيصدق أن النفوس البشرية 
واحدة بالنوع » وأما على راي الفلاسفة في أن النفوس ليست جسما ولا جسمانيا فاختلفوا 
هل هي واحدة بالنوع» أو مختلفة بالنوع » وهو الاأصح عندهم» فلمانع أن يمنع اتحاد 
النفوس بالنوع بناء على هذا المذهب ٠‏ (شرح الأربعين » مخ /ص۲۲۷). 


9 ب“ @ 


مساو يه في ڪل الڌاتڳات ب واللواز» لا بالعَوّارض لان اخيصاصض لشي بصِمَة 


ر ص 


عن شکالء إلا رن ببب لماو واد النفس الدن» قبل َل الس 


EYNA‏ 4 فیمتنع ن بَعرض لها عارضص lL‏ ل بطل ادها 
و TE‏ 


ا بج په القَائل باتاوها انها و اكلمَث بَعْدَ اشُيرَاكي 
في وها موسا ساني رکٹ يِن الجس وَالقَصلء e‏ 
مِنْ خراص الاأَجْسَام 


ضر 


وتحقبة بآن المَعْني انها تفوس بكربة ها جراور» ل أجْسَامٌ ولا 
9 ّ وھ 


جسمانية » وة لى الإذْراكات الكلية» وَمْدَرة لدان الإنْسانية» كل دَلِكَ 

ِن اللوازم الخارجية» لعل الوس اة بالکاهبة تاره في كل 
اللرازم» وَذلكَ وجب ركبا e‏ لکن ا اَن التركي ٠‏ کن 
إل في الاسام" . 


ر ك 
راد ې «(المبّاحث): کالسوّاد والباض مند مدر جان تحت لون کل 
راج مهما مركب » ا ركيب شائ وکا هتاء پل هتا ما هو اوی وهو 


)١(‏ قال العلامة شهاب الدين القرافي: قولكم: «(إنها إذا كانت معحدة بالنوع لا يحصل الامتياز 
إلا تابعا لاختلاف المواد» فغير مسلم؛ ؛ لجواز أن تكون النفوس لها مدشخصات قائمة بها 
لبوتبة أو سلبية أو إضافية » كما نقوله في متشخصات الأجسام» ولا يكون ذلك تابعا لشيء› 
بل تشخص في نفسها» حلت في مادة آم لا. (شرح الأربعين » مخ /إص۲۲۷). 

(۲) معالم أصول الدين» ضمن شرح ابن التلمساني (ص٠٠٠‏ - )٠٠١‏ وراجع الأربعين للفخر 
الرازي (ص ۲۸۸ - ۰)۸۹ . 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي .)/٠۸(‏ 

)٤(‏ لپست في (ق). 


e ۷ 


الباب الفالث: في الجوهر والجسم چ 


g27 ۵ ¢‏ ص e‏ 0 ر و 2 
1 نتم الد رل عي ا الجسم قول الجئس »› فتكون النفوس 
وھ ر را فر شا 

فز: | «الټیضاوې» بقوله: «(کیْف لوت e‏ 


متشا رک في الجوهرية مكلف بلع ؟!. 

رت عقب في «الکباجث» قول سلما انها لا مير بکئء يِن المْقَرّمات» 
و بشيءِ م مِنَ العرّارض قولهم: : بسب المَادة» رَالماةٌ ي المدَن» 
وله ا بدن قول مک یوز گن رة 5 شن متاق بل تن وتن اکر 
دا كَل بدن ا لِك ! ولا بَْقَطِمُ َلك إل انال الاشخ» م الحْكَماء 


1 
أطارا الاس بخدوث ۳ 


في المُحصّل»: لواد فك الدلل على أن اشن كاو وع خرن 


o u‏ ر ا 
E‏ قز آم یکن کاڈ کز هله النفوس عله مَوْقوفاً عَلَى سَرْط حاون 
رم دما لدم Ss‏ الحادث هو حدوٿ البڌن» إا حَدَتَ 


سر 


E‏ و و کے : o I7 o17‏ 0 ر ب 1 2 س 0 ا لک م 


(۱) في (ع): کف والحوادث كلها. 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص١٤٠).‏ 

(۳) في (ق): للغاية. 

)٤(‏ راجع المباحث المشرقية للفخر الرازې (ج۲/ص۳۹۲). 

)٥(‏ فې (ع): وپه. 

)٦(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص٦١١)‏ والمباحث المشرقية له (ج۲ /ص۳۹۲). 


ES‏ 2 س س ا ا ا ا ا ا م ا مم ع ت 


الفصل الثاني: في المغارقات 


صر سے 


تال فى «المباحث»: لما يک صاحب «المُعتبر» هذا السُرّال جب من 


Ie 


ال في «المُحَصل» rE‏ في تفي تاشخ ت و کد موجودينَ قل 


1 دن ن عرف آ في تلك ا دان لان من مَارَس ولاية بلدة 


e 


7 ا ا 3 ا رە 4 ر 
فى «المُلخص»: القائلون بقدم التفوس أحال بَعْضهم حلوها عن المدن» 
“م e 4 2 0 Ii opڙ o90‏ وم رە ا a‏ ۵ 0 
رد من جوزه» فالا ولور قاد بالتتاسح ا و و من شر طه ٻاتحَاد النوع فاد 
e‏ م ا ك َل انان › س ورن o7‏ 0 دن ا 0 ا 
تنتقل ا ت س ر ب وونهم ر ra r E‏ ا 


”م 30 رھ ا 8 م 0 س ت پک س س لن 0 
رَمِنهم مَنْ جوڙه يدن تباٽي» ينهم ن جر جوزه لجماد» وسموا اللاول تنسحا 
rr‏ ص 


© المسألة الساسة: فو غاز اتف ر لیکن 8 


«فيها): تعلق عا ا بعبره ر قوی بث ت لو فارقه بطل › تعلق 
لأغراضي شور يلاء ةبشع بحت نهل ذاه ج ب الك 
گالجشم پمکاند. لن e‏ ی الأول لترو اتا عَّا قحل فهء وَل 
کالاڼي ليتع الإنْسَان ِن ممارَقة دنه دون حَاجَة إلى آله ا 
ماه ر بني المزكيو*» تمان العاين - غا جرلا الكنشُوق» حبك 


)١(‏ المباحث المشرقية للفخر الرازي (ج۲/ص۹۲"). 
(۲) راجع المحصل للفخر الرازي ( ص٦٦٠‏ - .)۱١۷‏ 
(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (۹٠١۳/ب).‏ 

)٤(‏ في (ع) و (ق): المنرلتين. 


11۹ 


ر ر ۰ . 
لا ينطع م 5م ال الجدن معدا للع » وكتَعَلق الصانع بالالات المضطر لبه 


ص 
ور 
| 


ر 
% سے سے 


م 


E O E 
آلاتِ ملف تییئھا عَلّی اساب الکمالاتِ المتلقة كما إا اوت‎ 


ّ 


الإْصار الكت لین إلى ال اع الكت لذن َعَلقهَا بالدَن تعلق اَذ 


4 + 
ر ر 


دَالتصَرُفو» وهي في الفوَة هوى مِنْ علق لاش پالشوق کی . 


ر ر 


وہہ 4« 2 4 کے 0 0 7 ا 0 
(فيها): علقم الور هو لریح؛ وهو اط بخاری حکون من 
کے ٤‏ 


E E ۵ 0َ‏ ر کو ر 
الطف أ الأغْية» دلیله ١‏ شد الأعْصاب ظل قوی الحسش وَالحركة عن 
ا وَرَاء وضع الشد فيا لا يلي جه الدماغ» وَالشد لا يمت إلا ُو 


ر 0 


اڪ راد فير م في كفل اتو ب 
0 5 


ر 


o 
ت‎ 
4 


e‏ ی 


رلت مجم ای e‏ ن رًالکبد وسار لاء 


ص 


Ne 


ر 


ل 
ار 


ر . 0 + 2 ا 0 
و«فيه): ميل «ال 1 ان القلت ذا وجدا في الَاطق تَعَلقَت علقت 
بها التفس النَاطقة واف ست منیا اة التي ٻيا لاا EY‏ 


)۱( ا المشرقية قية اللفخر الرازي (ج ٣۲/ص‏ ۳۸۲ - ۳۸۳). 
(۲) المباحث 49 قبة للفخر الرازې (ج۲/ ص۸٤٤ .)٤١۹-‏ 
(۳) فې (ع): ثم سا 

(AY المباحث ا قية للفخر الرازي (ج ۲ /إص‎ )٤( 


g <. 9 


س ت س س ا س س سے س دک ان امتاس ند 


ا ا ا خت 8 ا 
3 ۹ ا ا ا 2 
۳ ر کک ا EF‏ 


الفصل الغاني: ف المفارقات 


r‏ م س 
ر(فبها): لانن 2 ل ن قرتان: e,‏ رمذركة. رالمدركة قسمَّان: 
a‏ ° ب م 


- الأول: آله بر من العيْن جسم د شاع على هي محر ET‏ 
العينَ “ وقاعدته َ ال رَالإذْرَاك ال | لام ٠‏ د 0 من م ضع ا ر .)1( 
اال وط : 


- اللّانى: أن الشَعَاعَ الي ذ في الین ا الهراء بكيفينه وبصير 


ر ه3 ا غر م ےر ت 2 7f‏ 
نه نّم تحخصل بانطباع اشاح المَرئبّاتِ بتَوّسط الهرّاء المشف 
في الرطوبة 

(فبه): ب (ال أن ال NS yS‏ 

a ا‎ 


۶ 2 و 
وَلفظ «الأثير»: فى الرطوبة الجليدة که التي في العُن» رَتوّدهًا إلى ق قَوَه 
0 سر لی کے 
ا حرّی ي مقدم الدماغ› ولا لما کات حاصلة في القوَة اا 


سے 9 و 7 ا ر 

ا ريه الأشياء الكبيرَة a‏ 
مر شی رارت e‏ وَذَلكَ لا اتی إلا بالائطباع. 

)١(‏ في (ق): سهم 

(۲) في (ع): الاشباء: 


1۷1 


الباب الغالف:؛ ف الجوهر والجسم 


ف: ل برهن 0 کل ا ت إبْصار ا أذ چ ضيق من زاوة ۰ 
الريب ركذا «الببْصًاوئ) yT‏ العني عَن البرْحَان 


وکفريژة ن كفول: فة مَحَل" الإبْصار إ E‏ 


aT 

OEE‏ الكطين لأَوَلَين» هُمَا ضع 

ف سط ل المَفْروض» O TS‏ 

المَفْرُوض» َم کون زاوية ثفعاة الإنصار المفروضص يِن الثكاٍ الارن ا 
ويها مِنَ لمث الائي. 

e‏ ا «أقليدس» برهن ا ک رَاوبةٍ را تیل ال من 

0 وت 


حب أفول: الرار كان الان عى كاو الما الأول أَضكَرُ ءِ لير 


0 


على اعد المكذف E‏ الكَطيْن اَن ونْرَاهُمَا مِنَ الأول أَفْصرٌ 
يِن الكطيْن لذبن ورَاهما من الاني لما ر پر هه َه «أفليدس» اوا وَمَجُموع 


ص 


ر المكلان مساو لما پرهکه ثانا . 
bn +‏ 2 


e O) 
في (ع): العين.‎ )۲( 
ليست في (آ).‎ )۳( 

)٤(‏ في (ع): آيضا منها. 
(ه) ليست في (ق). 
)٩(‏ ليست في (ق). 


الفصل الغاني: ف المفارقات 


ر 
0 


اس 
O%\‏ 
\ 


الرّاوة الباقية ت ف ايء وهي زاوا نقطة لاذراك مله ا ر 
ر : 4 را ر 
ین دا فص ين أحَدهما أقل يا فص ي الآحر كان الاي يما تقض 
م کر آعم و ابا يئا قمر مه الاأعطَمُء وَدَلِكَ ما أَرَذْتا. 


رفي «المُحَصّل: نهم من تال: الوبصار خرو الشَاع عن العيْن» 
NTE‏ شوش عند هيوب الرباح» ولام ن ری O‏ 
لامتتاع ان برج مِنْ حَدیتا ما صل بل هو الأشياءِ و يور في جويع هز 
اجام E‏ 


س 
E‏ 
\ 

\ 

#\ 

م 


زَا «الأئ و لوش علد هوب الژباح؛ وَاتصل یا لا بال التصر 


CL E AN OC 


1 
رَمله فى (المَباحث». 


1 ص e.‏ 0 سے £ ر 8 ەر وا ص ° 
فی «المُحَصّل»: وَالقَوْل بالائطباع باط وَإلا لَمَا أذرَكتا العَظِيم ؛ لاميتاع 

0 1 ا ر و 0 و د ا 2 E‏ 
انطہًاعه في الصغير› وَلمًَا راتا الجعيد على بعده والفريب على فرپه › وهذان 
إِنمَا رمان عَلَى أن المَري الصورَ ة المتطبعة قط » وَمَنْ جَعَلَ انطباع ا 


(۱) لپسٽ في (ق). 

(۲) في (ع): زاوية. 

(۳) ليست في (آ) و (ع). 

(4) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۷). 

)٥(‏ كشف الحقائق في نحرير الدقائق للأبهري (مخ/ص‌۲۰۹). 


A1 


الصغيرَة فى الحَدفة شرطا لوراك المرْئِيٌ الکبير في الحَارج ل برد علي . 


ر 
> 


ی ي «الشڪل»: الإذراك عند حصول شراط - المشوة عه اچب» 
حلفا للمعتزلة والفلاسقة. 


صر 


ر e‏ ر م ب 
ا ۶ و م رەم ی 9م و 
6 ا رى .الك ين ال صا وما داد ر لالز ب 
7 سے صر 0 م 2 4 ا 5 ۰٥‏ : 0 س 
اجرائه» مح استواء كلها في الشرَائط› قۇلهم: «از لم ب لجار أن کون 
ص ا کې و #٭ و )۳( 7« 
بحَضرَتا چېال وشموسل ۰۰۰ (۲) مزدود اوه" في العَاداتِ. 
سو مرد ې م سر ا وس سره oR.‏ 
قلت: فررّه في «الإرشاد) بلزومه وجود ذلك عند كغْميض أجُقازتا ؛ 
e‏ چ +4 سے وھ 1 ر 
لصلاح القدرة القديمَة لذلكَ 5 


e4 O 3 ۵‏ 
رَالشرُوط فى «الملخص»: أن لا کر لمرن في نى غاية الصغر» أو 


4+ 
مر 


القزب» أو الئد» ولف الخد بحسب فر ان پکود بیت وب 
| ر ر 1 
المَصر حَاڄب» وَآن کون مُضيئًا ولو مِنْ عَيْرو» کي الضوءِ. 
وي کون سب رَويَة الوَجُه في المرآة 2 صورَةٍ الوَجْدِ فيهاء 
o‏ 1 ° ن ت ر وه 7 
عَم ِن لك السورَة ؛ في العيْنِ صورَة اخری» أو پائیکاس الشْعَاع يِن المراة 
ا الوّجه» تالنها: شر مالیا قط ورن جولث عه ا ب الانطباع» 


3 


راضحاب الشعَاع راختیار «المَُخْص» بطلا فيه الأوكين ہما ا ذکره. 


“2 


E 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۷). 
)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص۷۷). 
(۳) في (ع): للزومه. 


تچ جنک شنک اه نص هھ منم انه م ممما کت ممما نط تسه س ل تمص ةن مضه اقام ی پا س ج 


صر ر 0 ر ص or‏ 
وا خول: روي الواحد اثتين . 
4 ¢ 


(فيه): سېبه عند عند أصحَاب الشعَاع ا ل من ۾ کل ٤‏ ع ڪين على 


تکل مخروط رأ عند العيْنِ راع عند المَرئي» وَقوة هذا لور ي 0 
هتي اطوط رَهُمَا بيان عند لمر وَيكَحدَانِ # ابر م ّح 
همي الوط عليه وَالأَخول سَهُما روطي يتب ل بيان على شي 
اا ل بَرّى الأشياء أبداً طرف المَْروط» ا السَهْمَيْن عَلَيهَا 
اران مکاپتان» قلا جرم رى الاج فين . ۰ 
ال ا لانن غد الله الأبلئ): زا في عرف الحكماءِ عير 
الأحرَل في عرف تكاطبتا. به بهم قول «المُحَصّل» في عَلَطِ الجِس برؤيَة 
الأحرل الواح اثتيْن) 


00 


وکان يَعْمر لتا إِحدَ عه بإصبعه' مزا بضر به الواح انين 


ر(فيه): eR‏ ا اللونٌ» والاأطرًاف» وَالحَجْهُ» ™ 
0 ا @ ص و ر و 
اوضع : والشكل» والتفريق» Na‏ 
E OO E O‏ والقبیځ» 
e‏ 
فذع: الأظه أن الكزثي اا اران ولا اء عه 
(۱) في (ف): في. 
(۲) وهما پلنقیان...عليه: لیس في (ق). 
(۳) ليست في (ق). 
(4) في (ع): والتشفيف. 
)٥(‏ في (ع): والقبح. 


O 


1V0 


الباب الثالث: في الجوهر والجسم 


4 اللَانبةٌ: | ع 
کم د .۰ ۳ کی کہ و رم e‏ وره ا 
«الاثبر): هي قوة مودعة في العصبة ر اي في مقعرٍ الصمَاخ» تدرك ما 
يدي ٳِليُها الهوّاء لاط بين قارع فزي 


فی «المُحَصْل»: اعبار وصول الهرّاء الحامِل للصوْت إلى الصَمَاخ في 
کا 


7ه 407 O‏ سر ت ~~ ر س 
المع عير وَاجب علدا خلافا للفلاسفة E‏ نه لو کان كذلك لما 
سمعكَا ا دار e‏ الهَرَاءَ لتا فى مُسَام ذلك 


الجدار لا پى على الشكلِ الأول الذي ي واغوار و کان املا روف" . 


ی 


+ التالكة: : الشم. 


«الأثير): هى وة مُودَعَة في کین في دم الدماغ» سيين پراي 
ادبن » ندرك ما يلا بااقيها مِنَ الرَوائح" 


في «المَخّص»: رَڪ بن إذرَاكَ الرًائحة بان قحلل أَجْرَاء 
الجسم ذي الرائحَة وخر وَنكَالط المكوسط وَكَصِلَ إلى الحَاسّة. 


ل : ول َم يکن ذلك لما گاتت ي الحَرَارَة وما يهي الرَوَائِحَ من الدَلك 


َعَم رون أن الهراء المترسط يكيف بلك الكيفية قط . 
)١(‏ كشف الحقائق في تحربر الدقائق للأبهري (مخ /ص۲۰۸). 
)۲( راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۷۷ - ۷۸). 
(۳) كشف الحفائق في تحربر الدقائق للاأبهري (مخ /ص‌۸٠۲).‏ 
)٤(‏ في (فق): المحصل. 
)٥(‏ في (ق): في. 


E W1 9 


ا ئ ت ت لے س ا ت ن ےب 


الفصل الفاني: في المغارقات 


Erf 


ل بأنه 


-» 


ا | ا ر س ص 
ar j‏ رک ص ا 5 


«(الاثير): هو فة مني في الحصب المَفْروش على جرم ا 


ص صر 


يها الوق روط الس رلا كفي بل لا بد e‏ 
ذي لنم وهر الأطوية ا يبه المبوكة ء عن الملعبة ليفبل اأطرة > قان 


کاکت الأ طوبة r‏ الطْم أدّث ا بصحة» إن ححالطها عه کا 
COE eT‏ ا 
المَرَضِ لم تۇد بصخ 


+ الحخامسة ا 
«الأئيرا: هى رة مب في جو جلد ادن التي درك بها الحَرَارة 
الو رالرطوب TOT‏ الماد والفْل 
e‏ 


0 ت کیا جه کو ار م و + 
رفي «المُكَخْص): ل وه ساره في كيه الحَرَان» بها يدرك المكافي 

o‏ ۳ م سے ار الآ 
بتر عه وا كان الذَوّْ للب العم ركان َنم الس ادم ِن جَلْبٍ 


.)۲٠۸ص/ كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ‎ )١( 
في (ع): له قبل.‎ )۲( 
في (ق): علبية.‎ )۳( 
في (آ): لم تدرك.‎ )٤( 
(ه) كشف الحقائق في تحریر الدقائق للاأبهرې (مخ /اص‌۲۰۸).‎ 
في (ع): پجلب.‎ )٨( 


رافيها): رَعَم بَعْض الاس إمكان وجود حاسة سَاوسة» وأنكره 
ص o 0 o‏ 
الحكمَاءُ» فذكر لهم حجة وَاهية طبيعكة . 
و ۰ س ت !0 ر سے اھ ا 
«(المقترح )۰ ِي حصر کک في الخْمْس› وَزيَادة سادسة» قولا: 
o 0% 2 2 2‏ س٣‏ س مارا سن ص ٤‏ ص 6< 
الأككر» ر«القاضی ي( تالا : هو إدرّاك إلا > مختجا پتفريقتا بين علمتا بالم 
غیرد تا وو انتا اک 
وده (| لمقترح) برد التفرقة له فا ا و 
سے و 2 * 2 pg‏ 0م 5 2 سم ک سے 9 و 0 
وي جواز تعلق سار E‏ - غير الرويَة - بكل مَوجود» قولا 
ا 
((الشيح) » وقدمَاءِ أصحاہتا ك(ء عبد الله سعبد) ر( القلانسء ۶ 


رفي صكة تعلق إِذْرَاك الس كل الأكران» ؛ ا 
الول 7 

ف «الإرشاد»: ٠‏ َهْلِ 2 رَمعْظم لتر ن المدرك هدا مدرك 
دراك › كالعَالم ولو E‏ نن البائ رشیعته قائ : المذرك: الحَىُ 
الذي ل اف به . وَدَليل بات الأعرَاض دل اه و گالی ۵ 


(1) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص١١٠١).‏ 
(۲) راجع شرح اللإرشاد للمقترح (ص۳۱۳). 
(۳) في (ع) بیاض مکان: آفة به. 

.)۱١١ص( راجع الإرشاد للجويني‎ )٤6( 


VA 


تاه م ي س س س س ل س س ا n e e e‏ 


الفصل الثاني: في المغارقات 


«المقكرح : في َة حدو واميتاعه» قَول: 2 م بعد عض آضحابتا 


و«القاضي» مَعَ أَحَدِ قول أضحابتا» وَعَلّى الأول ولک کک 
و و 
لمَحله أن کون مدرکا. ودم رده في العلم 


پإځدی" الحَوَاس الحَمْس. 
وي كۆنە من چس العلوم» قولا: «الأشتاذ) م ا ولي «الشيّخ)» 
رَتاثيهمَا ٤‏ مع «القاضي» . 
َي کون الخلاف فضا و مَعكوبًاً» ا وام «(آبي القاسم» › و 


«أبى المَعالى». 


ر 71 o‏ رر صر 0 a2‏ س رص 

وما المذركة مِنْ ٻاطن»› في «المُّخَص» إا آن تکون مدركة قط ل 
لاصور الجزئمة› للمعاني الجرئبة زه وَأعِي بالصور الجربة كالحَبَال الحَاصِل 
عن زيل رعمرو› وَٻالمَعاني الجزئة كإذراك 3 هذا الشَحْص ضبق ولك ا 


فالمدرك للصورر الا ال ال زهو المجمع للصور ال 


الظاهرة كلها وَالمُذرك لِلمَعاني الجُزتية الوَهْمء فخرائة الجس المشكرك 
الال وَخِرَالة الوَهْم الحافطة» هي أرْيَمٌ قرّى: الجس المشترك» وَجرانةُ 


ر ر i‏ س ث 8 و م م 
رهی السَيال » وَالثالت الوه رجانه الحاوقة» وما | كول مذركة متصرقة. 


او ك 


2 د 7ر 3 وار 3 ا OEE‏ ر ص ر3 ۵ 
قَلت: فَحَاصله آنا أكترهم عَلى إتباتها »› وََفَاهًا بعْضهم. 


(۱) في (ع): بأحد. 
() في (ع): کليا. 


۹ 


ا ص 


«(فيه) (مَعها): اح کک بأنه لو 


وَالملون مکل لما آمکتتا أن تكم َلْهَا بان مدا 5اك أو ليس 5َاك؛ لن 
8¢ 


لم کن لتا وه تدر الملمرف 


القاضي على السَْتين لايد وَأ e‏ > وَهَذا الحْكم ليس لعفل لان 
المخسوسات لا تدذركها إلا فوة شمان ولان الام التي لا عَفَلَ لَه 


ک۶ 


ا لان ضور الكَسَة كرما لآم وصور العشبية كر العم 
e‏ الظاهر رَو جاع في وة وَڌَاء الڪفل» وَل كَيء من الڪوَاسَ 


سر صر و 


الظاهة ٤‏ ذلك لک بن رو أخری تاوقو ومر لتوب 


NS‏ گا انك الحكْم َلك أك الحم على هد 


2 


0 


الإسَانِ باه السا لو لم و القاضي عَلى السَْيْنِ ن ا لزم ا 
ص ۶ 


ا والجُزئي معا وَالمُدرك للل التفس» فهو المذرك 
ره و 
للجزتي 


N,‏ رر (الاثيرٌ) الل تقال: إت“ تخْکہ على ا الإنسَانِ 


باه إنْسَان» فلو کان الام بضر المقض عله وبه کان لتا فر مدرك للا ء 


(1) زاد في (ع): مرة كليا. 
(۲) ليست فې (ق). 

)۳( في (ع): للجزئين . 
)٤(‏ في (ق): إنا. 


# < 39 


و 


o و ۵ 0 و‎ o 1 ےس‎ o4 
1 مد‎ 1 


رم ان کون لتا فوة مُدرکة للکلئ وَالجُزئي» بل بَلرَم 


کون لن فوة درك مطابقة اسان وره مطابقة لهذا الإنسَانِ» ٍن 
ضور ماه الإنسَان مَوْصودة بالعَوَارض الکليةء حى تَحْصَل مِنْ دَلِكَ صورَةٌ 
مُطَابمَة لهذا الإنسَان» وَيِلْكَ الصورَة مِنْ حَيْثُ جي هي لا لمم وقوع الشركة 
فيها» وان ان لاقع ينها في لکارج رادا بالشّخْص» يون هَدًا النسَان 
مدرک على وجه ل لا رم ان کون لکا سء مدرك للْجُزئي مِنْ حَبْث 
هر جزئو ‏ 0 ركسم في مقدم دم الداع 


4 i کک ت ا ص‎ e ت سر د‎ o 

رَفيها): اح ا هذه القَرًة بأئا كما عَلمْتَا صرُورَّة آئا لا تذوق 

٣ ۹ ik for ٣ ص‎ K ص ر ص‎ 

الطعوم ر 4 الرَوَائحَ بالأئدي وَالأرْجُل» تَعْلَمٌ آنا لا تذوق الطعَام وَلا 
الات بمقدم الدماغ 

# القانية ل 
07 3 ر ص کہ 
«الأئ ر) : : هي تسل الأشاء وذرکها بعد العيبوبة > وهي مغايرَة 


ْح المفكرك؛ لن صُورة الَحسُوساتِ إذا انبعت في الج المشترك 


(۱( في (ع): فوة مدركة. 

(۲) كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ/ص ۲۱۰ - ۲۱۱). 
(۳) في (ع) و (ق): محله. 

)٤(‏ فې (أ): نافي. 


1۸۱ 


الباب القالث: في الجوهر وا لجسم 


کاتٺ مُسَاهَدَة٬‏ ودا گاڌٺ في الڪَيال لَمْ تكن کڌت. 


«(وفه): ھی خر اة الخ المفرك. 


سر 
وس i‏ 1 
| 


ولان الجس المَشْترَك اوم على المحْسوسَاتِ› والکیال عير اکم 
و م 4 3 گا 2 و 


وهو ر 0 e‏ وور a REL‏ ت 
قال مثبتوھا: من متافعھا انها لولاها لکنا إذا أذركتا إنْسانا ٿه غات عن 
ص ضر ر . 
e1 Aref 4‏ 4 وتو ا رە 4 or‏ 3 ا 0 3 
ر نتاه نعرف انه الي 1 ه» و لم تعرفه لاحتل نظام العالم 
«الأ): ماما > الم الأول الدماغ. ٠‏ 
ٿير): مَحلها موّخر لطن و 
> 


4 ر r‏ 
2 النالكة: القَوَةٌ الوهيية 
سے 


«فيو» مَعَ م غَيره: ھ | هى القوة المذركة لِلمَعَاني الجزئية. 


۶2A 
«فيا): احتجوا على معَايرنها ا سات بأمُور‎ 


e‏ ا بحس بها كالمَدَوَاة التي تذركها الشاةٌ م 
ی 
والمحبة ز الي د ركه لعل ن أا 
فف ولا تور ان کر المذرك لها الس لاتم لا تدرك 


ر صر 


الجُزْتباتِ› وَل الحَوراس الظاهرة ولا الباطتة لأن هَلِو المَعَاني عير مَحسوسة» 
E N‏ 


ار 


() كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ /إص .)۲۱١‏ 


AY AD 


ها پان الجس المشترك له وة بول ل الشررء والكیال ' ا 
ا 4 i‏ الحفظ › ن الماء a‏ اقرل ةة ا 


ی ا و ت ۹ ی و کک تد 
یچ ا ا ا و نت ایر چ وھد و کس .بے 


الفصل الثاني: في المغارقات 


# الرَابعَة: المُوةٌ الحافِظة. 


«الأثيرٌ): هي التي تدرك المَعَّاني OEE EE‏ 


وافيه): هی خر اه الوهمية› N r‏ على استعادة 


o ol 2 


وهم دردد في أن المُدَكَرَة مَل هي الحَافظة آم ا 


# الحَامِسَةُ ه: الفُوّى المتصرفة. 


«فيه): هى الي E‏ أن صرف في المذركات المَحزولة في 


الخراتتین بالترکیب والحلیل» ركب ضور سان بطير» جما مِنْ يافوتِء 
N‏ إن اشكعْمَلنها الوه اللَاطِقَة سَميث ممكرة» ون استعمانما 
ا اا ا ا 

فل: لدا قال «الأثير» إِثر ذكره الال N‏ 


Daa کر ور و ر‎ ET 
: والكيال؛ لاتا ركب قصل » وَالجس وَالكَي یال ل ذلك‎ 
ص ر‎ 

رفي «کاملِ الصتَاعَة) : القوى التي کون ن بها التدبير يقال | 
لفك انامه اا : القوةٌ التي بها لتحيل » وَالقوة التي بها الذكرُ٬‏ و 
التي بها الفكُرُ. 


.)۲۱١ كشف الحقائق في تحربر الدقائق للأبهري (مخ/ص‎ )١( 
الناطقة ...الوهمية: ليس في (ق).‎ (۲) 
۱ كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ إص‎ (۳) 


1A1 


الباب الفالث: في الجوهر والجسم . 


«الأئيرٌ»: محل الس المْشكرك ممَدَمٌ لطن الأول ِن الذماغ» محل 
الخْبال 2 رالوهُمية والمككيلة في لطن لوط , من َالدا وَالحَافظة 


ورَدليل اخصاص ا لِه المَرَاضع ا ان رت ا آل اح 


هله و المواضع م اتل فل القَرّة المنسوبة بة إلى ذلك المَوضے 

ll‏ في «المماحث) ا رَضعفةُ «الفخرُ) في شَرجها ہما 
ا 

کک «البيصاوي): محل المكصرقة الذودة الٿي في وَسَط الاخ 


تبح فيه قَوْلّ «الشيرازي» اش ابن الحَاجب»: الفكر قد بطلق على حرکة 


التمس بالفوة الي انها دم الطن الأَوْسَط ِن الماع سى بالدوكَق› ول 


«کاملِ الصتاءَ عل): في الماع لاک كَجَاویف ا اثتان في 0 
وَٿالٿ في موخرو» الَجويقين مَجُرئ ينف فيه الرُوح النفسَانِي في جوف 
اده همده بطوله تہ سی الدودة» شلا کل دودو كبرة. 
في «المُحَصل»: التفسش الَاطقَة درك الجُزْييّات عندتاء جلاف 

ل«آر رشطاطالیس» و e‏ 

ا اھا #٥‏ ب يل اله ا ذلك الشيء مدر لها 
و ° او u‏ کے ر 9 o‏ مدرك ال جز و )۳( 
(۱) كشف الحقائق في تحرير الدقائق للأبهري (مخ/ص .)۲۱١‏ 


(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص۷٤۱).‏ 
(۳) المحصل للفخر الرازي ( ص۷٦۱‏ - ۱۷۷). 


€ <€ 


س دیس س س ا 


ا و ا وو و یک ی ار 


ا ا بهم مي إِذْرَاك التفس الجزئيات» وه ولو اا 


ر4 
الرا: درك الزات بالة» اللات عير آل وما هکره من كليل 1 
ا 


+ 
7 اسر 


لاحترا بان ذا E‏ ربعن فالمرَبَعَان الجَتاحار 
ميزان صرورة» ولیس انتاهما في الخارج › إا ا یراو ني لکل. 
ا الذهْن» ا ١‏ الجتاحين لن کان مسل ا امتتع الامتباز / 
هما ليس بالمَاهية» ولا رازی مها المشتركة ين الا راء لکن الامتبارً 
IT 9‏ َب الاني» وكيك لا غل لا في الجشم و الشاي 
رجوابة منغ كن الإذراك تت تس الائطباع a NT‏ 
دم شل فی لکیل انر یی می بل که آه زرط به 0 
ا بر أن الّ: يلك الور ملْطبعَة في ال جسمايية» ثم التفس تذركها 
as‏ ) 
«حَواجة): ما دَكره مِنْ دليلهه دل على كرون إِذْرَاك الصور بالةِ 
دکرَه رابا عير مکافي للك » بل المکااة في ظته به . 


ل «أبُو البركات»: ا ا وة كالمجتح ا لا ترسم في 
الڪيال» بل في الس برط كَصَرفها في الد د کی یز الکیال وَل 


(1) تلخيص المحصل للطوسي (ص۹۸٦۱).‏ 
(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۱۹۸). 
(۳) تلخرص المحصل للطوسې (ص۱۹۸). 
)٤(‏ ليست في (ع). 

(ه( في (أ): تحمل . 


۸0 


م 
تھا اكه على الحَرک» وهي 


ا ال 4 


ص 


ارتيه التي إا ارَكسَمَت في التَحَيْل مطلوبة او مَهُرُوت ڪَنها حملت 
القَرَة ANNE‏ 
شغبة سی فوة واي وهي وة بعت على خريك ‏ تفرب پو ِن 


سے ے لیا 


لأاو الم رور از اة طا له 


1 2 
م کرت 0 


a 4‏ ا e‏ 4 1 که رك و r‏ و ب 
- وسعنه دسمی عة تعٹ على تحريكڭ : به الشى ء۶ المتخيل 
4 2 ۰ 0 ت" : E‏ *# 
ر اگ ٢ه‏ وه 1 7t‏ ۰ 
ضارا او طلا للغلة . 
ص 8 م ۹م 
و ا 2 4 
وما محركة على أنها قاعلة » رهي فرة نْبعث َلبَعث في ات ب وَالعصلات› 
ٍ 
2 


و نّا ١‏ ن شنج العصلات فَتَجزب u‏ رًالربَاطًات لمکماة NT‏ 
لی خو جه ا اؤ ُرجيا أو نما طولا» مير الأَذار والرباطاث“ 
ئ 


n 


ٍ ا‎ 
NEE 


| 


rt 
د اص و‎ 7 ٤ و د‎ 
وَالقوة الطبيعية عند الا طبَاءِ هى النانئة عند الحكماء.‎ 
ي سره ر ۸ سا ا‎ e 


رفي «المكخص»: القَوة التانة هى المْسَْركة بين الات وَالحيران» دون 

2 ته 0 ۰ ق ر‎ 6 a e 

رهما رهی ِم ان کون فعلها لا جل الشخص › أو لا جل النوع › والاول 
E E‏ 


م ر 


)0( في (ح): من أن تسلم. 

(۲) تلخيص المحصل للطوسي (ص۱۹۸). 
)۳( ا . 
TT (٤(‏ 


1 


موتا خت و وک و 


2 وور پاس ص 


کااني. النامية ‏ هي التي ند في أقطار الجشم الثلائة على التتاسّب 


ر 


الطبيع* للم كَمَام النشر 
2 


قان ا ذا َ ر ا 0 راد 5 رل ررض فص من شت 
ران کان بال ک فبالعکس . 

چ صر . ٣‏ ئ ٥‏ 

«فيها): وهل القوة تزبد في الجهات الثلاث. 


لافبه): ركلا: ا: «على لاسب الطبيع ٤‏ اخترار من الرَباداتِ الحارجَة 
عَنِ المَجْرَى الطبِيوئ گالوَرَمْ. وڑگا: لیم إلى مام لشو ايرا عن 


م ر سے 0° ل 
ر«فيها): وّالأولى تحدم الثانية. 
سر 8 ر سر سے ر 0 0 0 
ر«فيه) «معها): وما بحفظ النوع فسمان: 


3 کر ت ر0 2 م e 0 r‏ 
الأول ر هى التي فصل“ جُزءً مِنْ كَضل الهَضم الأجير 
ر وو 4 0 ر ص 


للمغتدي ولودعه وة من 


ر سے لے 


کے و 0 


أ: 5 «ين سنخ مُكل ؛ لأ السَنَ لَه هر لياش E‏ 
«الأثير O‏ عد الهَّضم الام 
)۱( و 


)۲( ا TEE‏ شيء. . (اللسان» مادة: سنخ). 
(۳) في (ع): تفضل. 


الاب الالث: في الجوهر والجسم 


2 


م م ت 4 : ا ° o‏ )۱( 
ل لص مدا اشخص اخر من نوعه : 

- القاني: المصورة: هي لي فيد شيد الم بعد استحال ء في الحم 
الصرَد رَالقوّى وَالاعُرَاض الحاصاة لائر الد ي اثقَصَلّ المَنوم عَنه 


«فيها): رمَا جرّى في کلام ا ن المرأة ب مئی لها راہ 
«جاليلوس» من التشنيع عت وان الح فة أن م الذگر هو من ل 
لک پکمټڑ عن ارا ا ياء رجه » وان سيلاتة عَن العْضو 
ا الكغلوة مت واه كدف » وان فيه رَه عَاقِدَةً. 
E eas‏ بالصفَة الاد لما حَکاه «جالینوس» مِنْ ll‏ 
۰ في الإتاثِ مَملوءا رطوب ياء رج » وبالصْمَة الانیة لما حَکاه آنه كان 
عض السَاء اياف جم لطول لعزب د م کرٹ Ts‏ 
# 6 ۆ الماع وَالالْدًِاق م مَوجود في رُطويتهنٌ کا الاندة فاق 


و 


ادئاق الملئ لقعر الرجم لتكون الجَّنين › وکا الائعقاد غير مَوجود ې 
E‏ 
رطوپتهن . 

قل: فة انجلالها. 


الّ: فَمَنْ رَاعَى في مُسَكى الم الأَوصَاق الأَربعَة كاه عَنْ مَاء المراةء 
(۱) راجع كشف الحقائق (مخ /إص۷٠۲).‏ 

(۲) في (ع): نعید 

EA في‎ )۳( 

)٤(‏ في (ع): سبب هله. 

(ه) لأن حكمة... رطوبتهن : ليس في (ع). 


1A۸ 


الفصل الكاني: في المغارقات 


ومن اکت بالاولين 4 
في «المَخَص): I‏ من ى ر تع لتم الاغنذاء. 
فلت: بريد: الانتقال » وَالمُجارز 04 


لّ: وهی ج الاو رالتايىگة؛ الاضكة» الدايما فة . فالجَاذبة هې التي 
نفل ل 0 دلیل رجودهًا في سار الختا د الدّمَ إد کان فی 
الكبدِ کان لوط ا الثلاكة» 0 مر ل من الأحااط الاَربعَة عن 
كر وب إلى شض كو لاز5 أ في ل شغ ره اة يليك ا 
EN‏ لیصا 3 عضو بلط معن 


((فيها) (. اا به في المَعدة e‏ ِي سار ااا رَالهَاضمَة | 


ار 


جي اهي * E‏ الجادبة و ا الماسكة إلى ة فوا م مهيا إلى اجابه 


0 چ IG‏ )+ ر 
((فيه): «(جالبنوس» وَسَائر الأطبًاء أن الغاذية هي الهاضمة» وهر 


ر(فيها): مراب لضم أرع: 
الأول : عل الحضغ لاثصال مطح 2 بالمَعدَة» i‏ ن للحلطة 
ل فعا في إنضاج الدماميل ل المطبوخ بالماءِ» وَنَمَام ا 
لضم عنتما برد على الود ويعرير صر يها اء الكشْك وَهُو المْسَّمٌی کيْمُوسًا. 


(1) في (فق): والمجاورة. 


1۸۹ 


الباب القالث: في الجوهر والجسم 


5 


نْجَذِبَ إلى الکہد ب ویطیځ ۱ فا تمر الأ لاط الأربعة 


۴ 


° a TA 

سرا 4 A‏ س 0 سر سے وام ° 

رالماسكة هي حَافظة للمَجذوب لمَمّام العَابة مه 

E eR‏ ره 2 ر ۰ ~o ft‏ د ا ر 

((فيها) : وهی E‏ لان چرم المي بقتضي بطبعه الحركة 
ا a‏ چ 7 م 
لا سفل » فلو لا ان في الرجم ا ا المَعدَة؛ «فيه): لان 
to 0‏ رو ا و 0 ارد و 0 ا 
ا 3 


س2 2 س0 چ ا ص o2 ٣‏ 2 ا صر سروک PLE‏ 
قلتا: فقول «الببضاوئ»: «وهي التي تمسك المَجذوب رنتما تفع فيه 
ص ا ع مو i‏ ) 
الهاضمة) ٠‏ برح عله اكه ارجم 


0 سر‎ i 


ڌالدافعَة هي الئاقلة مقر محل َه 
ا «الببْضاوي»: ((هی لي دقع E‏ له لعضو أ 


)٤(,‏ وه و 


4( رح عله دَافعة عة القيئء والقضلةء نه ليس لِعْضر آ اج 


ر %4 


في «المَْخَص»: كود في الود عند الى رفي الأشاء عند الازء 


(۱) في (ع): وپنطبخ. 

)۲( طوالع الأنوار للبپضاوي › ضمن شرح الأصفهائي (ص۸٤۱).‏ 
(۳) في (ع): المتهپاًء ٠‏ 

. .)۱٤۸ص( طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني‎ )٤( 


GG 14: 


الفصل الفاني: في المغارقات 


ر موكد وت وه 


رفي E‏ لم علا مخأرطا بلأخلدل الثلاكة » كيأخذ كل عضو 
امه یم کو لم نکن فب فة دان اة للتار لبق م عة ولم کنن َء 
ا الما ا 


اسر 


3 
٦ 


8 المَسآلة السابعة: فو اء الشر. 8ه 


کو ص 2 o4 e r‏ 
في «المعالم»: ريشا في بقاء التفس إطباق الأنيياء - شاه" . 


0 
«الفهري»: تبك ذلك بأخبار الرسلٍ متواترا“ . وَمَنْ قال من أصضحابتا 
ار سر ن ر سه ا ر 7 ر 0سر سر ماوت ت ر 4 ° 
«إِتها جَومَر) اختج على بظَواهر» مِنها آبة * ولا سن ألنين يواض سيل 
آل € إل عمران: ]۱٦۹‏ وای : # التار تروب ما عدوا وعشبًا) [غافر: ]٤١‏ 


وديك إا نما َسَمَةَ المُؤمِن طائڙ يعلق سجر الحنة > وما ورد أنه تعر 
,0( ) 
6 


. «الإرشًاد»‎ Eel 


(۱) في (): للمنافي. 

(۲) عليهم السلام: ليس في (ع). 

(۳) راجع معالم أصول الدين ضمن شرح ابن التلمساني (ص .)٠٠۷‏ 

)٤(‏ في (ع) و (ق): متواترة. والظاهر أن ابن التلمسائي الفهري قد ورد نظراً في ثبوت ذلك 
عن الأنبباء توانراًء لا أنه اقر الفخر على دعواه. (راجع شرح معالم أصول الدين »> ص 
| 

(ه) أحرجه الإمام مالك في الموطاً» كتب الجدائز» باب جامع الجنائز. 

.)٥٠۸ص( راجع شرح معالم أصول الدين‎ )٩( 

(۷) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص۴۳۷۷). 


۹ 9 


û, 8e 
س ا‎ 


راحتم الشکیء ء۶ في (الم ر 7 و0 1 لمَّْخَصِ 7 ما ر ا شئ ٤‏ 
E:‏ 


م النفوس باد لما ا وکل قال للدم OS‏ العَدَم» وکل 


ر 


ممن العَدَم لامکانه محل عير 5ای lS‏ فيد مان الشيْء باق مع 
وجود ال روجود الا خضل مع عدمه» فلابد من 2 عير الشئ ع 
رَه لا تکل ابل للعدم ماد 


4 


ر 


و 
١ E‏ ۹% م کے + 0 i‏ 
وردٹ e‏ کونها مجر دة » والثانية ية في «المُحَصل» ملع 


78 i 


ا «الببضاوي» قولو: «احتح الحكماء بان التفس عير ماد 
ا E‏ 0 
رل ما ل ا الول في ممتي كفريراً راض . 


IEE:‏ تجرد التفس» وَفِي کون الونگان وجووا. وريد بالأولی 


e‏ وہ 


أنها سَالة لا معدولة ‏ لن b0‏ الكل الثاني اختالاف مشدمکه مه في الكَيْف. 


ر 


رفي «المَخْص»: اق الالو بمقًاء الس | بعد موت البدَن على 


)1( ا المحصل للفخر الرازي(ص .)١١۷‏ 

(۲) ر جع الملخص للفخر الرازي(ق١١۳/)‏ وراجع المنصص للكاتبي (مخ /إ ص۲٠۸‏ ۔ .)۸٠١‏ 

(۴) في (ع) وفې هامش (ق): علته. 

(٤(‏ نص رد الفخر في الصا" ل ت آن الإمكان ثبوني » وعلى هذا العفدير لا پسٿدعي 
ا > ( ص ۷ وفي الملخص: .ولقائل أن يقول: إن كدت تعني بالإمكان المحتاج إلى 
المادة الإمكان اللازم لماهية الممكن فهو باطل لأنا بيا أنه ليس أمراً وجوديا. (ق١٠٠/]).‏ 

.)٠١۹ زاد البيضاوي ذكر النيجة فقال: فالنفس لا تقبل العدم. (متن طوالع الأنوار» ص‎ )٥( 

)1( في (ع): ونقدم. 

(۷) متن طوالع الآئوار (ص .)٠١۹‏ 


الفصل الفاني: في المغارقات 


ND 


O. 


ر 9 


سَعَادَِهّا أو اونا » أا السَعَادَة فا جوا عَلَبّا أن الل إذرَاك الملائِم» وه 


حاصل للنفس َع المَوْت» والملاثِم للنفس إِذْرَاك المَعْقولات» وهر حَاصِل 
لها بعد الممارقة . 


و افيه) في فصل فصل ا النفس: صاحبٰ العقائد البرّها اة ۰ 


ا أن کرد له مات رَد کار ساد بها وکا 

كا انراق الإْمان في رة الل ام كائ سَعادثه أعظَم» e‏ في 
شرید بالالیقات ی [مخلوایہ) ن حَبْت اخییاجها إلى مور ضوفي 
بصمّات الكَمَال» وَصَاحب العَقائد المطابقة عبر البرهانية - ا ل 


جذ لَه فيد لَصاًء وَالاأولّى الحم با اة 


رفي e‏ الس الَاطقة إا عرقت الل الى رَصقاته 
صدور اله ڪَنهُ» وحکمته في تخليق العام الأطلّى وَالأسْمَلِ» وات 
الميل ا الجسمَانبًات › هې بعد المَوث في دات عالية وَسَعَادات ا" 
ورف الوس دات اللوم القدسبة الإليية» رايا ذَاثُ 


سر 
٤ 0‏ 


2 2 چو OK‏ + ۹ ت 9 ك ا رت 17 سر غ ی ا 0 
الاعتقادات الحقية ا في الإلَهيات وَالممَارقات لا رمان بقيني» بل إقتاعي 
ه ر کے E‏ 2 سر ° ا ر 
تفلي » الها الحَالية عن الاغيقًادات الحَقّ وَالباطر" . 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازې(ق٦۳۱/ب‏ - ۷١١۳/ب).‏ 

(۲) ليست في (أ) و (ع) و (ق)» وأئبتها من الملخص. 

)۳( راجع الملخص للفخر الرازي(ق۳۲۱/) والأمنصص للكانبي (مخ /ص۸۱۷). 

)٤(‏ في (أ): القدسية. 

() في (ع): الحقيقية. 

)٩(‏ هذا تلخيص لكلام الفخر في المسالة الفامنة والتاسعة (راجع معالم أصول الدين» ضمن 
شرحه لابن التلمساني » ص OVEN‏ 


الاب الثالث: في الجوهر والجسم 


فڵن: ا کد ضْ لحکم هذا ١ا‏ القشم» وَل لک «الفهري». 

رفي «المُكَخّص»: افوس الا عن جوع الاعتقادات لا سَعَادَةَ لَه 
و شقَاوَة بحسب العقائد» العَقائِد د ار المطابقة ب رعموا 4 الشقَارَّة 
او ر » سر صر ر 
العظيمة لاشتاقه لمعرفة الاَشَيَاء وعدم و صولها الها رالاشعًال ر € برها » وکل 
OEE‏ دات الأخلاق الردة هر لزي اشَدّتْ ٤‏ ر للعلائق 
ا نَا ڏ و لبها ما قافن مدة» ه رول لَك المَة 
وة ا 

رفي «المَعالم): دات الأخلاق الردئة E‏ الجشمازًات› 
التفس بعد المَؤت يعْظْمٌ سوْثها لاء ولا فذرة لها على الفزب ينهاء وَل 


( ر ەه 0 
إل ل المائات قى کک نل عن مجَاورَة معشوفه و 
ارياد ا لطلَة» ٽعوذ مود پالله مھا“ 

لْت: كز“ كَل ذلك اء عَلّى قَوَاعِِهم الجكَوة راضم رَالحَقٌ 


المُبينْ العَمَل على ظَاهر قول AE e‏ 
(1) في (ع) و (ق): مطابقة 

(۲) في (أ): البهيمية. 

)۳( في (): مفارقته . 

)٤(‏ راجع الملخص للفخر الرازي(ق٠۳۲/آ۔‏ ب) ا للكاتبي (مخ /ص۸۱۸). 
)٥(‏ في (آ): وسببها. 

)٩(‏ في (آ): الإلف. 

(۷) راج أصول الدين » ضمن شرحه لابن التلمسائي» (ص .)٥٠٤‏ 


~~ ۴ وص 4 
ار 


OO 00 


Ox, O UO DONOR VO IOSONO ONO 


YOO 


eS SIRO OTOTIROVPDODOTIDROTOTOUOTOLOIDDOTOTPOTOIDOS PROVISO TPTRODOTRODNISTDROTOAOTIIIROTOEOTOLPROVOTOTOITROTONONOD 
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وفبه فصول: 
سے و 
أ INN 43 ye‏ 
O‏ 
) 
العلم به 
E‏ 


8 المَسألة الأول رغ إنصار الور والتسلسر 8ه- 


e 1‏ م و 2 ر 0 u‏ ب 
في فی (المَبا ن «الدورٌّ: أن بحتاج الأول للثانی» رالثانى إليهء 


بوسَط › و a‏ 


سے اص ك سم سے 
في «الأربَعِينَ : «قیل: لو کان كَل اح من الشْبتین مر ؤثرا في لار 


(1) المباحث المشرفية » للفخر الرازي » (ج٠/إص۹٦٤).‏ 
(۲) فې (ع): دونها. 

(۴) الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي»› (ص*٠۸):‏ 
() الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي » (ص .)۸٠‏ 


ر د 


ر و3 0ور ر ا ر4 زر ۹ ا ر ك ھور r‏ 
دم كل ونما لى الأَحر ؛ لدم الموثرٍ لى الاثر» ولزم تقدم مهما على 


2 0 )۱( 
) سر م و . 00 0 2 ٍ a‏ 00 سر 2 
٢‏ 0 ر 1 7( 
بحپره ۰ معلوم صر ۰ 
e A ۰2‏ أ ت ر و أ ل 8 i‏ ۳ 
: والسلسل: تو ر على وجود آمر قبله» متو على 


«الأئ ثیرا: «يمًا ا حح په الحْكَمَاء على بُطلان التسلسل وَجُهان: 
الأوؤل: اله لو سَلسلّتِ الل ل ليهاية لْحَصَلت جملکان» س 
ال المْعَيْنِ إلى عَبْر نهابة» رالأخرّى e‏ بده رة إلى عير 
زیا ) > قالجُملة الثانبة إن عرقت الأولى بالتطبيتق - أعي مقاب ال 


(۱) وقال الفخر الرازي في ال فی إبطال الدور: الشيء إذا احتاج إلى غيره كان 
المحتاج إلبه متقدما في الوجود على ا فلو افقر كل واحد منهما إلى الآخر لكان 
كل واحد منهما متقدما في الوجود على الآخر» فيلزم أن يكون كل واحد منهما متقدما على 
المتقدم على لفسه» ومتقدم المتقدم متقدم» فالشيء متقدم على نفسه» هذا خلف. (ص 
۸( الطبعة الحسيئية. 
قال الكاتبي في شرحه على المحصل: کل شیئین افتقر کل واحد منهما إلى صاحبه کان کل 
واحد منهما متقدما على وجود صاحبه لان لمحتام لبه متقدم في الوجود على المحتاج› 
وقد تقرر في ٻدائه العقول أن المتقدم على المتقدم على الشيء متقدم على ذلك الشيء› 
فیلزم آن پکون کل واحد منهما متقدما على نفسه .(المفصل » مخ /۷۸). 

O A NO 
.)١١۳ في المخطوط: قبله. (كشف الحقائق في تحرير الدقائق » مخ ص‎ )۳( 
والأخرى.... نهابة: ليس في (ق).‎ €3 
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الفصل الأول: في العلم به 


4 


الأول من الثانية بالجزء ا بالگاني"“ وه TT‏ 
ار 


الثاقص مل الرائد› َه ال رن لم َستغْرقها کاٹ مقطعة الطرّف 
لأَعلی» کون متاه ء ودا اکت الجْنلة الاي متاهية كاتت الأوى متاه 
ماله وقد فرصت عير متتاهية» هدا حل . 

وله عه اا فې (اختصًار الا 

وع ٠‏ «الأئي ول ل مل أن الجُملة الكايبة إا أن عرق الأول 
عل فير الي آ۲ تسَغْرقها؛ لن كطبيق ماين الجُمْلتيْن عِندتا مُحَال» 


ل جار أن يَسْكلزم رماع الَقْيضَيْن. 


N RAE‏ قاع الجملة الثانية عَلّى ذلك 


اقذربر اناما في تفس الأثر؟! ذل يلرم ين لار و 
فس الأفرء وما يْرَمٌ أن لو كان لاروم وَاقعًا في تفس الأم" 

فلع: برد الأول بمَنع اسَيَحالة التطبيق» وَالّاني بن البرهَانَ ا مر 
باغهار وة الجائز المحال » لا اضيا حي الاليء كا 


- التّانی: فى «المُلخص»: «لَو تَسَلسّلّت المَمْكتات لعَيْر نِهابة لکا 
سے 0٥‏ م ۶ ں سر ۶ ٤ e‏ ص س و 
مَجْمُوعها أمرا مُمْكتا؛ لأن مَجْمُوعَ المُمْكتاتِ شاج الک اج 
ياء وَالمختاج إلى المَمْكن مُمكن ق ع 
(۱( افاي پالاي بس في 0 


)۳( راجع کف الحفائی في ٹحردر الدقائق › ل الدين الاٻهري (مخ /اص o iE:‏ 
e OOS‏ 


€ 14۹ 


الباب الأول: في الذات العلية 


2 2 
المجموع علة» رهي 
و ٥0ر ard‏ ا ر ّ 8 وک کر سے ٥‏ 2( 
إا كل تلك الحاو و محال لان كلما هة الق 
چ 2 ر و r LC‏ ا ص 
س واجحد » وهو محال ؛ لان واحد لا کون علة لتفسه ولا 


2 م 7 2 س‎ ٤ 2 ا‎ o7 س 9 9م‎ 0٣ 
او واحد منها بعينه» و محال ؛ لان الوّاحد لا بكون علة لتفسه وَلا‎ 
SG 
ا رک و2 9 و 7 و2 چ د و ا‎ N 
` س حارج عنها» وهر مال 1 کون ممکنا؛ لان الخار عن‎ 


۵ سے سے و ها ت 2 
المُنِْاتِ لا یکون مُنْتاء E‏ 


وما انت الأ ليرا قول «وهو وَاجب» قال: «قَيلْرَم انقطاع 
ار و ٍ (٥) n‏ ر و )1( ی ر ۰ 
التسلسل على تقدیر ` الت ) ` وهو محال . 


عه «الأثير» بقل ل ل4: »ل ا أن المو في المَجْموع مر مور د کل 
ا o o6‏ ر ر 
جر أخرائه؛ لجرًاز أن بون موا a‏ 


(1) قال الفخر الرازي في «المحصل» لإبطال هذا الاحتمال: لو كان المجموع مؤثرا في نفسه 
پلزم کونه متقدما على نفسه» وهو محال . (ص ۰۱١۸‏ ط . الحسينية). 

(۲) زاد في «الملخص): فلا يكون علة للمجموع (ق E‏ 

(۳) هو: ليست في (آ), 

)٤(‏ راجع «الملخص» للفخر الرازي (ق١٠۱۸/)»‏ و«المحصل» له أيضا (ص )٠١۸‏ المطبعة 
الحسينية . والمنصص في شرح الملخص للكاتبي (مخ إص (EREN‏ 

)0( في (): تقدم. 

)٩(‏ كشف الحقائق في تحرير الدقائق» لأثير الدين الأبهري (مخ/إص )١۳١‏ وأيضا منتهى 

الأفكار في إبانة الأسرار له أيضاً ( مخ /اص۳۰۷). 


س س س کا ن ا سے ان تشد = 


الفصل الأو ل: في العلم به 


مُوثراً في الجُزءِ س قط 


n‏ شرع دک یی ان یکو لر ر في الكل مُوثراً في کل 


4 اض ٥ e‏ ا آ4 مَجمو وو (۲) و لك 
BE SEAS‏ > ونع م أن بكرن ذلك اموک 


لے 
سر 
م 


مورا في کل فَرد ونه لماع كن الراجب و 


سے 


قَلت: ردان بان ذلك تما پڳوڙ ني ڪج ين آفراو بر تايار 


ر 


ویمتنع في المكماثلة؛ ضرورَة ا تساویها في الذات ف 


(۱) راجع كناب أثير الدين الأبهري: «كشف الحفائق» (مخ /إص٤١١)‏ والنقل منه» وأيضا كناب 
(منتهھی الأفكار في إبانة الاسرارة (مخ /ص‌۳۰۷). کک 

(۲) في (آ) و (ق): مجموعها. 

(۳) انظر: لباب الأربعين› التحقيق (ص ›)٤٤4‏ وانظر أيضا هذا الاعتراض فى (نلخيص 
المحصل» للطوسي (ص۸١۱)‏ وقد ذكره الکاتبي مفصلا في شرحه غا المحصل 
(مخ/۸۰). 

)٤(‏ بسط هذا الجواب نجده عند الشيخ ا عبد الله الشريف الحسني في جوابه على أسثلة 
وجهت له من الشيخ الرهوني » فقد جاء في واحد منها: الإشكال الثالث: أن العلم بوجوده 
تعالی بتوقف على إبطال السلسل في الأسباب»› وما ذکروه في إېطاله لا يتم قالوا: لو 
تسلسلت الممكنات إلى غير النهاية كان مجموعها ممكنا لافتقاره إلى تلك الآحاد التي هي 
بأسرها ممکنة فہحناج إلى مؤثر» ویجب أن یکون خارجاً؛ إذ لا يكون نفس المجموع وإلا 
نقدم الشيء على نفسه لتقدم العلة» وإن كان داخلا فلا يكون علة لنفسه ولا لعلته؛ لامتناع 
تقدم الأصل على نفسه وعلى ما ينقدم عليه » فلا يكون علة للمجموع » بل لبعضه» 
فرضناه كذلك » فتعيّن أنه علة للمجموع خارج فانقطع » إذ لو كانت بعدها علة لكانت هذه 
داحلة لا حارجة» وقد فرضناها كذلك. وفیه نظر: فوله: إن كان داخلا لم يكن علة لنفسه 
ولا لعلته› لم لا پجوز آن یکون جزء عات ؟ کما لو فرضنا مجموعا مرکبا من واجب وممکن 
هو معلوله» ومع ذلك فكل واحد جزء علة المجموع » ولا يكون لذلك المجموع علة= 


الباب الأول: في الذات العلية 


e O O E O E E O E O E 


خارجة عنه. سلمناه» قوله: لو كانت بعدها علة أخرى كانت هذه داخلة» إنما يلزم ذلك لو ٠‏ 


كانت السلسلة مشتملة على جميع الموجودات» لم لا يجوز أن تكون داخلة في سلسلة 
أحرى ؟ ولا بد من دفع هذین» آو بیان طریق لا بتوقف على إ د 
بأدلة حدوث العالم ؛ إذ يرد ما تقدم. 

ونص جواب الشريف: هذا الشك قد أشار إليه نصير الدين رجاه » وحله آن تعلم أن عل 
ا إليه الشيء ء في ماهيته وهي عِلَل الماهية» ومنها ما يحتاج إليها في 
وجوده وهي عل الوجود» ثم العلل إمّا فاعلة للوجود وهي المفيدة له وإما قابلة له وهي 
المستفيدة له» ولما كانت ماهية الممكنات هي المستفيدة للوجود المعلول فقط كائت هي 
القوابل لەء لا ماهية الواجب ولا ماهية الممتنع » ثم الفاعل في المركب أيضا إنما يفعل 
بحسب قول المرکب؛ فإن كان المركب فابلا لأثر الفاعل بجميع أجزائه كان مستفيداً 
بإطلاق » وکان الفاعل مفیداً لوجوده بإطلاق » وإن کان قول المرکب خاصا ببعض أجزائه 
لم يكن مستفيداً بإطلاق » ولم يكن الفاعل مفيدا لوجوده بإطلاق » فالجملة المؤلفة من آحاد 
كل واحد منها ممكن بستحيل أن بكون شيء منها مفيداً لوجود الجملة ؛ لأن الجملة لما 
كانت قابلة بجمیع أجزائها وجب آن تكون مستفيدة بجميع أجزائها» وآن يكون الفاعل 
مفيداً لوجود جميع أجزائها» فلو كان جزء منها مفيداً لوجودها لوجب أن يكون مفيدا 
او چ وی ال 

وما الجملة التي بعضها واجب فلا بەت أن يكون ذلك البعض مفيداً أوجود الجملة لأن 
ا ا ا و ببعض اجزائها - وهو الجزء الممكن ۔ جاز أن يكون 
الجزء الواجب مفيداً لوجودها؛ إذ هو غير مستفيد. هذا هو السبب المبين للفرق بين 
وللفرق سبب آخر وهو أن الجملة التي كل واحد من أجزائها ممكن إذا فرض جزء منها عله 
للجملة لزم الترجيح من دون مرجح لأنه ليس أولى من غيره بالعلية لانسحاب حكم 
الإمكان على جميع الأجزاء» بل يلزم منه أولوية المرجوح لأن ذلك الجزء المفروض عله 
ممكنٌ قطعا» فله علة » فعلته أولى بالعلية للجملة منه لأن المتوقف من أجزاء الجملة عليه- 


E vi 9 


یا یاب س ا ےنت ج ےتا تا کے انت ت ال ت 


الفصل الأول: في العلم به 


ر ر ر3 س 
«(الببضاوئ): (لا بقال: «المؤّثر فيه هو 
وې هر 


ا ص 2 0 
ا الور الک س کل فهو تفس 


رال رم اجتماع ع موثرَات اة د على ڌر واحد» وهر E‏ ركان الموث 
eS‏ 
لت بريد : فيکون ثرا في لف 
رفي «المْخّص): «للسائل أن شولا ازن ت دات ال ا ف 
حدوث م 0 رم قدم a‏ الحادث» ا و الزائ مدع 


اسر 


۳ دیا » ون اة وُجُووئًا رمعت المُحَالات المَذكورة . 


أكثر من المتوقف على معلوله المعلول أولا» وكذلك في علة العلة» فإن لم يكن لها طرف 
امتد الأمر إلى غير نهابة» وإن كان لها طرف وجب الاننهاء إلى علته الخارجة عنه. وأما 
الجملة التي بعضها واجب فإسناد الإفادة إلى الجزء الواجب منها لا يلزم منه ترجيح من 
غير مرجح ولا أولية مرجوح . فظهر الفرق بين الجماتين. 

وأما قولكم: إن العلة التامة للمركب هي جميع الأجزاء المتحققة » فدحقق جميعها من غير 
احتياج إلى غبرهاء فإن عنيتم أنها علل لماهية المركب فمسلم ؛ إذ كل مركب فأجزاؤه علل 
لماهيته » وإن عنينم أنها علل لوجوده فباطل ؛ لأن كل واحد منها قابل للوجود لا بوجودهاء 
وفرض الأجزاء موجودة يدل على أن علة وجودها قد فرضت موجودة» وهي علة وجود 
الجملة بالذات أي المفيدة له» وأما الأجزاء فإنما هي علة لوجود الجملة ا 
وجود الجملة يجب عند وجود الأجزاء» لا بوجودها. (مناقب الشريف الحسلي »› 
مخ / ص۹٤‏ › 0(. 

(۱) هو: ليست في (ا) و (ق). 

(۲) قلت: لأن اجتماع مؤثرات مسنقلة على أثر واحد يستلزم تحصيل الحاصل »› وهو محال. 
(۳) راجع «طوالع الأنوار»» للفاضي البيضاوي (ص١١٠).‏ 

)٤(‏ في (ا): عدمها. 

(ه) أي: فدم العالم » أو حلول الحوادث الوجودية بذانه تعالى عن ذلك. 


f vir 


الباب الأول: في الذات العلية 


| و 


سے 


0 


ولا حلاص عله إا جعلتا المُوّثر مُوجبًا بالذات على ل م 


ا ر م 


¢ م 


ون جعلتاه بالاختپار - وهو 2 رال الإشكال؛ لأن القاور يرجح أَحَدَ 
اور لى الأخر ل مرج 


«(الفهري»: «(اعتماد الأصحَاب فی إبطال حَرَادتٌ NS‏ ا 
مها كحَركات الأفلاك مكلا - قد انْقَصى » وَالجَمْع بين عدم النهابة رَالانقشاء 
و( ّ 
محَال) ۰. 

ا مع (الامام)( 

: في مسا ز العلم» في بحر مع «الإمام)‎ ٤ 

فلع: چ دلي «الإرشًاد» ۷ 

سر ۰ 6 سے و صر مھ ر و ر س ۰ ا 4 ود رو 0 کے 

وی کون عله حَاجة جه الممكن لر او حدوثه» او هما 


ص ر ر ص 3 3 سے صر 7 ۹ ر 
ا2 هلا الروت د 2 «القخر»» وَأك 
زا ص ر 0 9 

المتكلمينَ › ونقل «الأزہ عن ) مبطا د عبر الأول ؤا لن الشوت: مسبو فة 


9 


الوجود ٻالعَدَم» اا عن الوجود» لار ت 4 القادر فيوء المتأحر 


(۱) في (ع): فان. 

(۲( في (ع): مقدورأنه . ) 

(۴) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۱۸/آ»‏ ب) والمنصص في شرح الملخص للكاتبي 
(ص .)٤۹٤‏ 

)٤(‏ قال ابن ميمون القرطبي: «ما تسلسل إلى غير غاية» لم تتحصل منه البداية» (شرح 
الإرشاد» ص ۱۷۳). 


)٠(‏ يعني قاله الفهري في المسألة الثالاة من الباب الرابع في الرد على الفلاسفة إنكارهم علم الله 


ہالجزئیاٹث (شرح معالم أصول الدین» ص .)۲۸١‏ 
)٩(‏ في (ف): هذا. 
(۷) راجع کناب الإرشاد 0 المعالي الجويني (ص .)۲٦ ٠۲٠‏ 


= ء اا ا ت ت ص لے ا ا ت کک ةد دته ~~ 


الفصل الأول: في العلم به 


عن اتاج إلى القَاد ر لماخ عن ا الاحتياج ا جنها شرطھا »> فلو 
My‏ اة ارم خر الشيء عن تفسه بمَرَاثِبَ e‏ 


® المسالة التانية @9- 


ا الم ب بالصانع ا 


i‏ ل ي e‏ طق الا نہ سد لال بحدوثِ الأجْسامء دهي 


طرق الخلیل به يالا في قوله: لاحب الأفلي € [الأسام: ]۷٠‏ . 
٣ e AY. 4 0‏ س ت س أ و ۳ 0 
أن العا ت ا و ا ت لن 


ر 


الت ممکر؛ لن CET‏ ا ث ار ا وم 


.۷١ راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي» ص‎ )١( 

(۲) نقل الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: ان آل س قاطر لسوت 
لاض که [ابراهبم: ٠١‏ قوله: «استدل أهل أصول الدين على وجود الإله بوجهين: 
أحدهما: إمكان العالم » وأنه جائز الوقوع » وكل جائز لابد له من مرجح بقاضي وقوعه 
على أحد الجائزين 
- الثائي: حدوث العالم ؛ إذ لابد له من موجد آوجده. 
قيل لابن عرفة: فالحكماء قائلون بقدم العالم فهل على ملهبهم يشم الدليل حلى وجود الإله 
أن العالم ممكن؟ فقال: نعم › ويقولون: هو ممکن لذاته» واجب لخيره) ٠‏ (تقييد الأبي› 
ص ٤١۳‏ . تحفيق د. حوالة) 


2 
ص 1 
ب والارَّضٍ وما بت 


رش ا 
9 


وأشار الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: # ومن ءابو لق الس 
فبھ ما من بٍ4 [الشوری: ۲۹[ إلى أن العلماء اختلفوا في الدليل الدال على وجود الصانع 
كك هل هو الحدوث أو الإمكان» ثم احتار أن هذه الاية يؤخذ مها أنهما يدلان معا لأن 
لإي في قوله تعالى: ومن إكودء) لاتبعيض » فدل على أن حدوث المخلوقات بعض 
الدلائل على وجود e‏ ا ا و 


الباب الأول: في الذات العلية 


ر مو سر r‏ و 
هذا س ا واا مود لما م 
Rs‏ 


الانِي: في لمکا اال شك ف وجرد د ۆجود» قن کان وَاجبًا 
ا رن کان مُمکتا کان له مُرٿڙ واب لِڏاته» بوَسَط أو 
يرو N‏ 

سر ےت ا ا کے ت ى ا ی سه ٤‏ 

رفي «المحصل»: «سَلمتا دلیلكم» لکنه مُعَارض بأنا لو فَرضتا مَوْجودا 
راچب RT‏ مُساويا لوجود الممكتاتِ أو ل 

و ا ا 

ل بال ؛ لان ذلك الوجوة إن گان ارتا لماه کان مُْکتاء 


(۱) راس E‏ للفخر الرازي (ص “ .)٩‏ 


(۲) راجع معالم أآصول الدین للفخر الرازې (ص )٤4‏ وهذا طريق الاستدلال بإمكان الذوات» 


وإلبه الإشارة بقوله تعالى: وله النن واشر س الفْمَرء 4 [محمد: ۳۸] وقرره القاضي الخونجي 
في شرح المعالم قائلا: لا شك في وجود موجود» فذلك الموجود إما أن يكون واجبا لذاته أو 
لم پکن»› فإن کان الأول فقد ثبت وجود واجب الوجود» وإن کان ممکنا لذاته فلاہد من 
افتقاره إلى مؤثر» فىقول: ذلك المؤثر لا بخلو إما أن يكون هو الذي كان أثراً له» أو أمراً آخر 
غيره» فإن كان الأول لزم احتياج كل واحد منهما إلى الآخر» وذلك يوجب الدور» وهو 
محال لأن المحتاج إليه متقدم على المحتاج » فلو افتقر كل واحد منهما إلى الآحر لكان كل 
واحد منهما منقدما في الوجود على الآخر» فيكون كل واحد منهما متقدما على المتقدم على 
نفسه » والمتقدم على المتقدم منقدم» فالشيء بكون متقدما على نفسه» هذا خلف. وإن كان 
الثاني وهو أن يفتقر ذلك المؤثر إلى مر آخر غير ما هو أثر له » فنقول: يلزم منه أحد الأمرين › 
إما التسلسل إلى غير النهاية » و الانتهاء إلى موجود لا يكون ممكنا» بل يكون واجباء» لكن 
التسلسل محال » فتعين الانتهاء إلى واجب الوجود» وهو المطلوب. (مخ /ق٤‏ ١/أ).‏ 


۰ الفصل الأول: في العلم به 


2 : و فر ت اکر ر ر 
راحب لوو لر في جر و مبب متقصل ذا هلا لک را کن 
عارضًا لِمَاهینه لزم أن يكو مام حقيقته مُسَاوبً ۳ الي هو عَارض 
سر ا o‏ س ۶ ص ت 
لمَاهبًاتتا » فیکون ممکنا حَادثا › EEE‏ 

NEN A O وَأَجَابَ بقَوْله:‎ 
r ee 


وي : (احقج حا ٠‏ لشي على آنه لا حقيقة 


ا قد د كؤنه د غير عارص للماهة أنه لو کان باب صفَة لکا هة لافتقر 


ذلك الوجود إ إلى يلك الاو i‏ ذلك الوجود مَمْكتًا لااو قا لاك 
لماهية» لکن العلة مد مكقدمة مه الو جود على ا » يلَرَم كؤن الماهة تقد 
لی وجُووهاء» وهو شُحَال. 

IE EEC E 


للوجود؟ !)0 . 


(۱) راجع تقرير الكاتبي لهذه التشكيكاث الفلسفية في شرحه على المحصل (مخ/ق۷۹/ب). 
(۲) في (ع): وجود واجب الوجود. 

(۳) راس جع المحصل للفخر الرازي » (ص4؛ ET‏ 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٦۲ - ٦١‏ قال الفهري بعد أن تكلم على 
جواب الفخر: «ويمكن أن يجاب عن أصل الحجة بأن بقال: ما المانع أن تكون ماهيته 
ووجودها واجبين لذاتيهما؟! ولا نسلم لزوم الإمكان إلا فيما صح ارتفاعه وخلوه عن 
الوجود» وأما مجرد رفعه في الوهم أو التعقل فلا نسلم أن ذلك يستلزم الإمكان والافتقار 
إلى مقتض . (شرح معالم أصول الدين ص .)١٠١‏ 


V۹¥ 


الاب الأول: في الذات العلية 


جاب «البيْصاوي» ‏ › مقتصرًا في المُعَارَصة على كوه عَارضً 


8 المَسالة لالت چو 


«الآمدئ): 


في کون لملم بحقيققٍ َعَالّى حَاصلاً » وَاسښحالته» تالتها: 
اف ابض ًابت مع عض المعكزلة» والحكماء مع «العراليع»» 
و(إمام الحَرَمَين» es‏ 


وره ل(نهاية العقول». 


)١(‏ وذلك عند قوله: الشيخ لو زاد لقام بالمعدوم. فلنا: بل بالماهية من حيث هي 
هي . (طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح 2 الأشارن فن ): 

(۲) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قول الله تعال: فل من َب ألكموت الستع ورف لش 
سے 4 [المؤمنون: :]۸٦‏ «يؤخذ من الاآية إمكان معرفة حقيقة ذاث الله تعالى. وهما 
مطلبان: الإمكان» والوقوع » أما الإمكان فقالت الفلاسفة والحكماء: إنه محال» ومذهب 
الجمهور جوازه. وأما الوقوع فمذهب الفخر وجماعة أنه واقع » ومذهب القاضي أبي بكر 
الباقلاني والأشعري وجماعة الوقف»› إما وقف حيرة› La‏ من 
الآية أن السؤال ب«مَنْ» إنما يكون عن الحقيفة. (راجع تفبيد البسيلي ص ٤٤‏ › تحقيق . 
فموع ؛ ونفیید الآبي» ص ۰ تحقیق د. الزار). 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدې (ج۱/ص٩۳۸۰).‏ 

)€( من كلام الإمام الغزالي في استحالة حصول العلم لا بحقيقة الله تعالى قوله في «مشكاة 
ا ر ن که ملک فا که مف 
إل هو؛ إذ كل معروف داخل تحت ساطان العارف واستيلائه » وذلك پنافي الجلال 
والكبرباء» وهذا له تحقيق ذكرناه في كتاب («المقصد الأسنى في معاني أسماء الله 
اشا (ضمن مجموع راا الإمام الغزالي» ص »۲۹٤‏ تحقيق إبراهيم أمين محمد» 
ذشر المكثبة التوفيق ‏ القاهرة› بلا تاريح). 

(ه) قال الفخر الرازي: في المسألة السابعة في آنه حقيقته سبحانه هل هي معلومة للبشر؟= 


@ vv ® 


شو کک ا س ك ا ت ن دا ج ج ل ل و جد ات 


الفصل الأول في العلم ب 


N 0‏ ر 
«(المحصل»: «قال «ضِرَار» م و المكقدمين 


ا E‏ وہ 1 
کین پا كنرف وکوک ووو 5 6 
م حح ی ' )> ۵ 
ص پر ہہ 
مر 0 س + سے 0ں 
واحتج الا ولون پوَجهيْن 


ر اه سر و ۶ 6 9 0ر U 1t‏ کک 2 ر 
انفستا » او لخصوره بعقولتا أو ما تركب 4 وَالما ۹ 1 8 ل 
e2‏ 3( 

i‏ 2 ر 


ق ا د وو 
او صماته » وماهيته عير 


اتفقت الفلاسفة على أن حقيفة الله غير معقولة للبشر»ء ولا يصح أن تصير معقولة لهم » وكلام 
الصوفية في أكثر الأمر مشعر بذلك» وهو اختيار حجة الإسلام الغزالي وأستاذه إمام الحرمين › 
- وصرح القاضي أبو بكر بأن حاصينه غير معلومة لنا الآن» وتردد في أن المؤمنين بعد أن پروه 
هل بعلمون تلك الخاصية أم لا؟ (نهابة العقول في درابة الأصول»› مخ /أص٤۷).‏ 
)١(‏ قال الفخر: وإلا لكان الشيء الواحد بالاعتبار الواحد معلوماً مجهولا. (المحصل»› 
OF‏ ) 
(۲) هله الحجة الفانبة عند الفخر الرازي في الأربعين (ص )۲٠١‏ ونظم و 
أمكن معرفة ذات الله تعالى بالحقيقة فإما أن تكون تلك المعرفة ضرورية أو كسبية› 
وكلاهما باطل » فلا يمكن معرفة ذات الله تعالى بالحقيفة » أما الأول فللاتفاق على ذلك› 
وللقطع بأنه غير متصوّر تصوراً حسّیا» ولا وجدانیاً» ولا عقلیا» فلا پکون ضروریا. وأما 
الثاني فلأن الاكساب إما أن يكون بالحد أو الرسم» والأول باطل لأن الحد إلما يكون 
للمركبات » وحفيقة الله تعالى غير مركبة لما تقدم من آن الت رکب پنافي الوجوب › فلا يکون 
ات ا ا ا فلأنه لا يفيد معرفة كله الشيء وحقيفته. 
(۳) راجع ا (٩‏ والاربعین له (ص ۲۱۱). 


- 7.۹ 


و الباب الأول: في الذات العلية پچ 
رى (المَباحث»: «(حَقَيقة راجب الوجود وَمَا لها مِنْ صمّات الكَمَال 


ص ا ر 
رنعوت الجلال غير ممككة ا ل لنفوستا». 


سے 


«الآمدئ»: «وَلقوله تَعَالى: ااولا محرطوبت بو ملا [ n u‏ 


سے EE Gort‏ 0 
و احتصره «البيْصاوي» بقؤله: «الطاقة البشرئة لا تفى بمَعرفة ذاته؛ لانه 


ص 


َه ۰ ر هھ ۶ € کر 4 سر چ 0 
للتعحديد ؛ لانتقاء التزكبب فبه» والرّسم لا بفيد الحقيقة › 


ت ا 
#4 


عير مَصور› و قابل ا 


سر م ٭ ie‏ ا E‏ سر 4 ا ت صر 4 چ ص 
وَلذا ل عله موسی اوا م اجات ہدکر خحواصه وصفاته › دلسب 


للجنونِ» َذكر صِمَات أبن قال : *لإن ك تعقو [الشعراء: ۲۸]) . 


ر 


َال: «وَمَتعَ المَكلمُون الحَصر» رموه بان حقيفكة على هر الرجوة 


(1) راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي» .)٤۹۷/۲(‏ 
(۲) أبكار الأفكار للآمدي» (۳۸۱/۱). 


)۳( راجع طوالع الأنوار ضمن شرح الأصفهاني ( ص٥ )٠١‏ وتقریره آنه لما سال فرعون موسى.. 


يالام عن حقيفة الله تعالى بقوله: #لومارب العلّييت# [الشعراء: ۲۳] أجاب موسى يللد 
بذکر خواص الله تعالی وصفاته » وهو قوله: رب ا کوت لر ونا یتما کم وین 
[الشعراء: ]۲٤‏ أي: إن كلتم موقنين لأشباء محققين لها علمتم أن هله الأجرام ال 
ممكنة لتحيزها ET‏ واجب لذاثه » فاستهجن فرعون هذا الجواب وقال 
لمن حوله من الأشراف اك مرن 4 جوابه ؟! فاني سألته عن حقيقته » وهو يذكر أفعاله. 
فأجاب موسى كيوالتام انيا بما هو أقرب إلى الناظر وأوضح عند المتأمل وهو قوله: ارك 
ا ورب بای آلذرَلنَ 4 [الشعراء: ۲٠‏ ]| » فسبه فرعون إلى الجنون فأجاب العا بصفات أبين 
وأظهر وهو قوله: ري اشرت والمعری وما تنما إن كه تقار فلو [الشعراء: ۲۸] » أي: هذا 
تعریفه » ولا یمکن تحدیده إن إن کنعم تعقلون آن الہسائط لا يمكن تحديدها» والرسم وإن کان 
ا ا دد جع مطالع 
الأنظار للأصفهاني» ص .)٠١١‏ 


الفصل الأول: في العلم به 


المجرد عندَهمْ رَه ا 
فڵ: لا أعْرفُ هذا الإأَرَام ص CA‏ في المَساة» بل يِن وله 


رو و وټ و 


في مسال الوجود: عرف وجوده» روجوده تفس ڏاټه. 


i‏ مس ص + 0 ر ر 
وَلمّا اسَشْعَرَ «الفهري» ما ألرَمه بَعْضهم ر الحَسَن) رابا الحسَيْن» في 
قَۇلهمًا: جود فس گاټه› ران E i‏ 


ر 2 


0 3 ص م ر 
اء اللوم َب ما لیس بمَعلُوم؛ أَجَابَ عَنهُما باه علوم لتا عَلى الجُمْةِ 
هو ن حت افا العنكات إلى مرجد كان لها في الكاوية إن م كنز 


جهة المَْالقة عَلى وجه التفصيل" . 


(1) يعني أن المتكلمين أجابوا عما تمسك به الحكماء بوجهين: أحدهما: بالمنع من انحصار 
طرق معرفة الله تعالى في الحد والرسم لجواز حصولها بخلق العلم الضروري أو بالإلهام أو 
بتصفية الباطن أو غير ذلك. والثاني: بمعارضة إلزامية وهو أن حقيقة الله تعالى عند 
الحكماء هو الوجود المجرّد» والوجود المجرد معلوم لأن كل واحد من الوجود والدجرد 
معلوم» وإذا كان الوجود المجرد معلوما لزم بالضرورة كون ماهيته أيضا معلومة. والحق أن 
هذه المعارضة ليست بصواب لأن حقيقته تعالى عندهم هو الوجود الخاص» والوجود 
المعلوم هو الوجود المطلق العارض لوجوده الخاص › ولا يلزم من العلم بالعارض الذي هر 
الوجود المطلق العلم بالمعروض الذي هو الوجود الخاص. (راجع مطالع الأنظار 
للأصفهائي › ص .)۱١١‏ 

(۲) في (ع): ثېونه. 

(۳) راجع شرح ابن التلمساني الفهري على معالم أصول الدين (ص )۸٦‏ وقال أيضا: التحقيق 
آنا كما نحكم على الشيء باعتبار فهم ذاته » قد نحكم عليه لتوقف ما علمناه عليه » وقد دل 
وجود الممكناتث مع استحالة وجودها بنفسها على افقارها إلى وجود واجب لذاته» غلي 
ا م ت الیل ن رح ماله 
أصول الدين » ص .)١٠٦١‏ 


@ Vv 49 


8 المَسألة الاوآى @و- 


في «(المَحَصل»: (ماهیته الى e,‏ للماهگات لبها . خلافا ل(آبى 
۶ 


مر 


e‏ : ذاته مساو به لسائر الذرًاتِ في الان بق» وتخالفها حال وجب 
5 ل ا ال والعال رالقادربة ‏ رالو جود . 


ا ن ر 2 0ر ورش 
رَڃلافا (اٺن سيتا) في فوله: ماهينه تفس الوجود» وهو مشترك بين 
م ن اناه عن الځنڪتات وقي سي هر أن رده عارض 


e e‏ و صِمَةٍ لَحَصلّت المْسَارَاة في الات» ول کان 
ذلك لكان اخصَاص دات ما په حال عَيره ِن لم كن لمر كان الجَائر َي 
عن السب¿ a‏ لامر فلم ال 

تال في «المَعَّالم»: إن َم يكن لامر لزم قوع المَهْكن لا لِمَرَجُح» 
وراد الاني: «لرم لسلسل و ا ۰ 


(1) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص١١١).‏ 


# vir %9 


> اص ا ذم ا س د ج س ت مر ا ت ن ل ل ا o‏ 


) أله لفصل الشالي: في الدنزبهات 


فشر ره «الفهري»: (إن۔ کان کھے لمرجح كَڌلكَ المرجح م اختصاصه 


صر 


لصفَة» يفضي مخصصا» فیعود ا في ذلك الاخفصض: ورم 


صر 


ور او إل . 


رم لوجخ بز مِنْ غير رجح ون 6 غیره ك مادقا عاد اكلام 4 
ورم السلْشل» ون کان ماپا كان الراب مُحتاجًا في هوه إلى سمب 
لقصل > کان مک . 

فلت ريد ٻالملاقي: القَائِم بالات . وبالمجاين: عير الفا بها 

رزبادته في لأنام إن کان مبایتا) ا ليره وعدم رهه 


وَاضح ؛ لن المباينَ للشيٰء سمه ليه کنسیوو إلى عبرو 
ال «لا ثقال: الصَكَة المُمَيَرَةٌ لاتا فصت الاحصَاص بي كالقَضل 
ا 


(۱) وعبارة الفهري: بعني أن ذاته تعالى لو شاركت سائر الذوات في كونها ذاتاًء والمتماثلات 
بصح على کل واحد منها ما صح على الآخر » فإذا تميزت ذاه بصفة عن مخالفه وتميزت ذات 
مخالفه بصفة أخرى فاختصاص كل ذات منهما بعين تلك الصفة دون الأخرى إن كان لا لمرجح 
جاز ٹرجیح الممکن بلا مرجح » وحینئذ لا پمكننا أن نستدل على وجود الصانع » وإن كان 
تخصيصّه بها لمر جح » وذلك المرجح اختصاصه بذاته بصفة » ويقتضي مخصصًا » عاد التقسيم 
في ذلك المخصص » ولزم الدور أو التسلسل ٠‏ (شرح معالم آصول الدین ص .)۲٠۹‏ 

(۲) أي عاد الكلام إلى ذلك الموجب الملاقي بأن الموجب له إن كان ذاته تعالى لزم الترجبح 
بلا مرجح » وإن كان غيره فننقل الكلام إليه مرة أخرى » ولزم التسلسل . 

(۳) راجع طوالع الأنوار ضمن شرحه للأصفهاني (ص ١١أ٠).‏ 

.)٠أ١١ راجع طوالع الأنوار ضمن شرحه للأصفهاني (ص‎ )٤( 


A 


لذاته محل انال 


دفي «الاربعين): زعم عظيم يِن مشایخ الأصول 
مساو » اماز بعْضها عَنْ عض بصِمَاتِ مَحْصوصة» وَامنیاز دته تحال 
عَنْ عيرم بصِقًاتِ لاجلا کہ مع لال رهى: الوجُوب وَالقذرَة الَامة» 
رَالعِلْمُ. hh‏ کاشا: ب بصفة فضي لدان ازم صِقَّاتِ: الوجوولة 


م n‏ سر ا کہ NZ n‏ )۳( 
والقادرية» والعالمية» والحيية) '. 


3 

- الأَوّل: في «الأرب ین ع E‏ 
تاف باختلاف اغتقاد كن الذات راجب مُنْکة OY‏ 
الات ي في الواجب والممكن ملفا لا تاف باختلاف هله الإعنقادات. 


(۱) راجع طوالع الالوان ضمن شرحه للأصفهاني ت .)0٦‏ 
(۲) في (ع) و (ف): بعض. 

(۳) راجع الأربعين » للفخر الرازي» (ص٥٠4).‏ 

.)٩۷- ٩٩ راجع الأربعين » للفخر الرازي» (ص‎ )٤( 

)0( راجع بكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۱۷۳). 


GR It 


الفصل الثاني: ف المنزيهات 


- الثاني ما تمْسكَ به في اتاد مُسَمّى الوْجُود بَيْنَ وَاجب الوجود 
o2‏ )1( 
ویرد : 


ورد «السَرَاجً» الأول بأن اشتراك الحقائق في مُسمّى المَاهية لا يُوجبُ 


N, 


|8 و رم 3 ا رق ر 


e‏ ر ا م 
َمَاثلَهًا؛ ل ته شترا في عَارض» كما عرض لکل شَخص اه يمم كَصوره من 
الشركة فيه» وها الحارضن مشترك بين سار الجزتيّات› وَل وجب ذلك 


تَمَافلی . 

«الفهري»: من ارم كوه تعالى متمَيرا عن حلقه فة َفسية» أو وَجْو 
سے 0° 0 سر » 0 ي ر0 م ور مر رس 2 e‏ 
واعتبار ِي العقل» ا فقال بَعْضهة: بمتنع ان ل وجوزه َعضهم › 


N aS‏ سبحا من لم جل سا لِمَعْر نه" إلا 


(۱) وهي الوجوه الللائة التي تمسك بها على كون الوجود أمرًا مشترکا بین جمیع 
الموجودات› وتقریر الوجه الأول هاهنا أنه يصح تقسيم الذات إلى الواجب والممكن› 
ومورد القسمة ا > وثقربر الثاني أنا إذا عقلنا ذاا ثم اعتقدناه قدیما أو حادثا متحیزا ا 


3 


BS a as 
المفهوم من الذاث واحد في الكل. وتقرير الثالث أن يقال: المعلوم إما ذات أو صفة»›‎ 
وصريح العقل يشهد بأن هذا التقسيم حاصر» ولو لم يكن المفهوم من الذات أمرا واحدا‎ 
مشترکا لم يكن حاصرا لأنه حيدئذ يكون معناه: إن المعلوم إما ذات معينة» أو صفة» وهذا‎ 
.)٠٤١١ غير حاصر. (الشرح المجهول على طوالع البيضاوي » مخ /إص‎ 

(۲) راجع لباب الأربعين (ص )٠٠١ » ٤٠٥۹‏ وحاصل الجواب أنه لا نزاع في الاشتراك في 
مسمى الماهية » أي مفهوم الذات› وهو ٳما کون الشيء بحيث يصح أن بعلم ويخبر عنه كما 
ذكره بعضهم » أو كونه أمرا قائما بنفسه مستغنيا عن المحل كما ذكره آخرون» وإنما النزاع 
في أن تلك الحقائق المعروضة لهذا المفهوم ويحكم عليه بها هل هي متساوية من حيث إنها 
هې ازل وا د لا يفيد ذلك ؛ لأن الاشتراك في العوارض لا يوجب الاشتراك في 
المعروضاث . 

(۳) في (أ): لمعرفته سببا. 


V10 


الباب الأول: في الذات العلية 


العَجْر عَنْها» كول «الصدّيقى»: «العَجْرٌ عن الإذْرَاك إذْرَاك». 


راح في «البزانِ» على اموتاع الإذرّاك لأَحَص وَضفه» قال: «الدليل 
ان کل راي الإشلامه ا لتا بي و کاو rr‏ 
لهاب Pe E‏ 


ر 


0 أن الإلة مَوْصوف بالصِمَات المتعلقة ما لا نِهاية لَه عَلّى التفصيل» 
الوم و ب عَلّى ما هر ليو نڪلم الم ايه َكل صتاته على کا هي عله 
بوجو تايها » ويشكجيل في الوم الحَادث آذ عاق بعلو مين ل تارم 
E‏ س علوم مَعَدَق» َو 


E SARE E 
صل الد لر لا ات لها حَاد ٿه ويرم ان حل في الوْجُودِ حَوَاوتُ ل‎ 
ناي لاء وهو مُحَال‎ 

و ا ۰ه 


کی نک رم اتی ای مل og‏ 
العَلق ہما ل تاى» ل المعلومات لي ل تتا CT‏ رم ِن 
إذرَاكتا لماهبة د الف u‏ عَلی مَسَائلَ لا تتاهی إذْرَاكتا لمسائل الفقهِ عير 
المتاهة . ۰ 


ê 


اشر «وَقعَ في کلام الأضحاب لرام غين احص وَصْف الق » 
فال بعضهه: ھ ۸ اة على الاخيرًاع» رعزي لشي «أبِ ٻي الڪسَن»» وه 


.)٤٥۲ص/۱ج( البرهان في اصول الفقه امام الحرمين › ضمن شرح لاومام الأبياري‎ )١( 
.)۲۲١ شرح معالم أصول الدين لابن التلمسائي (ص‎ )۲( 
قال الشيخ أبو القاسم الأنصاري في شرح الإرشاد: «قال شيخنا أبو الحسن: الله: من له=‎ )۳( 
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الفصل الفاني: في التنزيهات 


۹ س 3 و 1 
اسك ؛ إ القذرَة مَعْنى يِن المَعّاني» والقول بان ا خص الوصف من صفات 
المَعانى القائِمة به محال 


رال ا و المحدثات› أو صِفة فضي كَقَدسَهُ» 
رالتقدس ل إل صِمَات السلب» ا صف الشيثء ل ا e‏ 


0 


و لل ES‏ ذا الونهاج ثبل كل صِنَة اة للب أذ إلى 
عتی فام با ا ا 


راد «الفهري) قول «آبي هاشم المتشد"» ورعن عض المعتزلة أ 


= الإلهية» والإلّهية: القدرة على الاختراع » فإن العرب تسمي بهذا الاسم من تعتفد فيه مزية 
واختصاصاً عن غيره بتلك المزية » فتعظمه بهذه الخصوصية» فالإله عندهم هو المعظم» 
ولكنهم أحطؤوا في التعيين فقالوا في الصنم: إل بي فَانِ» فاستفدنا منهم معنى اللفظ» 
واستعملناه في موضعه» فالصفة التي پختص الباري تعالى بها عن غيره هي القدرة على 
الخلق » فذلك أخحص أسماء الله تعالى » ونصوص التنزيل وردت بهذا اا > مثل قوله 
تعالی: لام جعاوا رتو شر فوا کاو۔4 [الرعد: ]۱١‏ » وقوله تعالی: هل من للق ر اہ 4 
[فاطر: ۴] » وكذلك: فل ریشم ما دعو ین دون ایی روني مادا موا ِن الأرض أ م م شرك فی 
الكموتن# [الأحقاف: ]٤‏ وغير ذلك من الآبات في هذا المعنی». (مخ/ق۹٩۹/أ)‏ ونسب 
الإمام الفخر الرازي أبضا هذا القول للإمام أبي الحسن الأشعري» محتجا عليه بأنه لولاه 
لما استقام قول موسى يلتام رب الوت والأرْض) [الشعراء: ]۲٤‏ جوابا عن قول 
فرعون: #ومارب العلورت) [الشعراء: |۲١‏ . (راجع الرياض المونقة» ص .)٠١٤‏ 

(1) زاد الإمام المقترح: كيف ولا يزم منه تعيينٌ الصفة؟! (الأسرار العقلية في الكلمات 
النبوية» ص .)٩١‏ 

(۲) راجع الأسرار العقلية في الكلمات النبوبة » لتقي الدين المقترح (ص )4١- ٩١‏ وراجع أيضا 
أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية» للشريف زكريا الإدريسي (ص۷۴١‏ - 

.(\Vo0 
وهو آن احص وصف الباري تعالی حال توجب کونه حیا عالما فادراء» وقد خالف بذلك-‎ )۳( 
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الباب الأول: في الذات العلية 
2 سے 2 ص ور و ° 
القدَمٌ. 1 باه RNS N N E‏ 


® المَسالة الثانية 4هد 
ا E 0٣ Er‏ وو ےک 6 OD ê‏ 
رفن «الاراد: صرحت طرائف م الكرامكة فف الت تال 
ِي 2 سر جر اسر دف ین ےا سے ۷ سے ۰ عن 
ۇله! E‏ 


اسم 


«الآمدي): «وقال بُعْض الجهلة: إِله جسم حقيقة» متصف 


الأجْمَام» ثم قال نهم «مقاتل بن یمان E,‏ ِن لحم وَدَم» 


= المعتزلة في أمرين: أحدهما تعليل هذه الأحكام وهي واجبة» والثاني أن حص وصف 
الباري عندهم القدم› وهو ادعى أن أخحص وصف البارئ آمر وراء كونه قديماء ال 
آهل الحق في إثبات العلة حالا» وفي تعليل أحوال متعددة بحال واحدة. (راجع شرح 
معالم أصول الدين لابن التلمساني » ص .)۲۲١‏ 

.)۲۲٠ص( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني‎ )١( 

(۲) راجع ملا أبكار الأفكار للآمدي (ج١/ص۷٤٤)‏ وقال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله 
تعالى: وه ألْسرف والعرب O‏ | مہ رَه أل € [البقرة: :]٠٠١‏ «وفيه إبطال للقول 
بالجسم والجهة لأنه لو كان الإله جسما لازم عليه حلول الجسم الواحد في الزمن الواحد 
في محال متعددة» وهو محال). (تقیید الأب » ج۱ /ص ٤٨۲‏ › تحقيق د. ب 

.)٤١ ومام الحرمين » (ص‎ N) 

( هر اتل ين يمان بن بشن الأزدى: الخرساني› أبو الحسن البلخي. صله من بلخ› 
عاش بالبصرة ثم في بغداد. قال ابن حجر العسقلاني في كتابه العجاب في بيان الأسباب: 


وقد نسبوه إلى الكذب. وقال الشافعى: مقائل قاتله الله. وإئما قال الشافعي فيه ذلك لأنه 
اشتهر عنه القول بالنجسيم . (ج۱/ص۲۱۷) تحقیق عبد الحكيم محمد الا ط۱. دار 


ابن الجوزي ۰ ۱۹۹۷م . 


@ vı © 


الفصل الغاني: ف الدنزيهات 


ص 


Oa N N 
إلى غير ذلك من مقالاتِ شنْيعَة»‎ 


وني a‏ اهي ای َير مُرکةٍ؛ لان کل مركب مفتقر 
لأَجْرائه» E e‏ ) 


م 


وی «المعالم): «لو کان حسما کان E‏ 


«الآمدئ»: لو كان قان قبل التجرئة کان مُرکباء ولا کال فی 
ال كالجۇىر الفُرْد . تَعَالی ال عن د)7 . 


E‏ س 0. ھ۶ 
رفول الټیضاوي): ِن لَه پقسم کان جڙءا لا جرا 


)۱( راجع آہکار الأفكار للآمدي » (ج۱/ص۷٤٤).‏ 

(۲) راجع المحصل » (ص١١١)‏ والأربعين (ص١۳١٠).‏ 

ا متن معالم أصول الدين للفخر الرازي (صه٣)‏ وقد لخص ابن عرفة الدليل الثالث 
للفخر على امتناع كونه تعالى جسما. ولفظ الفخر مع شرح الفهري: (الَالِتُ: أله َو كان 
چشما لكان مُساوبا لائر الأجتام في الجسرية.) يعني سواء هسر الجسم بالمؤتلف من 
الجواهر المتحيزة على رأي «المتكلمين»» أو بالمركب من الهيولى والصورة على مذهب 
«الحكماء) . قوله: (َإِن لَه الها باعتبار حر رم كوه يلا لهَلِوِ المُخدتات) يعني إن لم 
بخالفها بشيء من صفات التفس الني لبتت له لزعت الممائلة لاستوائهما في جميع صفات 
النغس. ولم برذ أنه لم بخالفها بصفة ألبتة» فإ التمائل المطلق في جميع الصفات محال» 
فإن لازم الملل الغيرة والغيران لابد أن يفارق أحدهما الآخر بوجه ماء فإن 0 تکن 
مفارقة فلا غيرية ولا مثلية. قوله: (وَإِنْ خالا پاغار حر نما وو المشارگة م غير ما په 
ا رم رفوع التزكيب في ات کک قد پک ا رفوع الريب في ا واب 
الوجود مُحَال.) هذا واضح ٠‏ (شرح معالم أصول الدين » ص ۱۷۳). 

() راجع آبکار الأفکار للآمدې (ج۱/ص۲٤٤‏ › .)٤٤١‏ 

() طوالع الانرار؛ ضمن شرح الأصفهاني (ص .)۱٥۷‏ 


Ak 


الباب الأول: في الذات العلية 


ُ« «المُحصل» في اسدلاله على تڌزيههِ عن المَکان لا‎ E 


مُْتَص ٻمَکانِ إن کان بحبْٹ كمي فيه فيه جاب ڪن جانب ههو مركب . و فد م 
إبْطَاله» ِن لَمْ کن ذلك کان کالجوْکر لمرد والثشطة التي لا كفل القشمة 


3 


ا أَجْمَعَ العقَلاءِ على رهه ل ا 


ص 


رَالصوَاتُ: َو كان جَوَْرًا أو في مَکَانِ لافتقر» ولو لحير. 

df‏ سر e‏ 0 2 9ر ت سے جه ۹ ر ر 

وما الجهة» ففى «الررشاد): «لو اختص بجهةٍ لزم محَاذاه 
الأجسَام ومجايكنها المَلرومَة للحدّوثِ› وَمَسَارَاة مُحاذيه منها ونقصه عله 


وزبَادو› رَذلكَ کفديڙ لاال و e‏ 


ES: ر‎ 


«الآمدئ»: مهب آهل الکن ف کل الیل د تنزبهه هَن الجهة رَالمَکانِ. 


وات“ تت المَهة على ائه في جه هي قوق » ثم اختلفوا: 
- فال «مڪمد بن كرام): «هر في الجهة فاس لامك 
العلْيَّا مِنَ العَرْش» جور علب الانوقال وبول الجهات” . وَقاله اليهود لهم 
ف ر 
الل وقالوا: العرشن بط من كته أطبط الرّحل” الجديد. وَيَفْضل عَن العش 
ن کلب نگ قاع 


: روہ 
r‏ + ۰ سر لر راہ 7 4 2 س ++ رہہ 3 م سے سر اوو وا 3 س4 
- وَقال بَعْضهم: هو مَحَا لِلعَرش دون ممَاسة» بيتهما مَسافه غير ھا 


(۱) في (آ): تنزيهه. 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)٤١‏ 

.)٤٦۸صإ/‎ ٠ج والحركة أرضا كما نقل عنه الآمدي (أبکار الآفکار»‎ )٤( 

(o)‏ ً الرحل ونحوه بيط أطيطا: إذا صوّت. والأطبط: صوت الرخل والإبل من ثقلها. 
(القاموس » ص۱٥)۰‏ وفيه: ا مرکب للبعیر ۰ (ص۹۷٤)۰‏ 


e .م‎ ® 


الفصل الشاني: في النزبهات 


ص صر 
سے ارو 0 کم ST 0 ed‏ ك۶ 0 ا ft‏ 0 ( ر 
«0K‏ ۾ * | * أ س 4# لو رَه ازم ره 
کله ر لسحر بط | 0 6 | ر زد با ولا ر سے ې علي 
رر ا ور ےر را لوہ ا 
سر 1 پيدې) رحمه الله 


ا TT‏ > ال ا ا لاد 
رفي (الاربَعپنَ): (احتج ا 
ن کرد ا ر ف گالعرض في الجَوْكَرٍ» أو 


ّ 


بے 


e 


ا ا اخزصَاص ی لشم بالحيّر وَالجهة إِنمَا كان لاله فام بكفسه» وَالباري 
سارك لَه في ونه a‏ 


e N 


0 0 ت ا N‏ سے ١ ٠‏ رم +١‏ اص FEL o‏ 
على رفع الابدِي بالدمَاء إلى جهة قوق » وَذَلكَ دلبل اة فطرَتههُ تة 
ا ۶ ا سر 2 ن سر ن« )€( 
على | E‏ دهم ې جهة فوف») : 


e 


د الأول ب دعوی لزور فيه باط ؛ لاختلاف 2 وی 
القسم الثالف بهو المقدمة ُو جب ال لوقف 4 ٿو تھا على كيه 


رالئاني بان اخصَاص الجسم بالجهة والڪير د د کون للاك الدرة: 
ذلا يجب آذ ا ا 0 


(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي» (ص .)٤٩۸‏ 

(۲) في (أ): احتج الشيخ للخصم. 

(۳) في (آ): مساويا. 

.)١١١ص( راجع ارخ في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )٤( 

.)۱۱١۲ ۰۱۱۱ راجع هذا الرد للفخر الرازي في الأربعين (ص‎ )٥( 

=» وحاصل هذا الجواب هو عدم تسليم اقتضاء الجسم الحيرّ والجهةً لكونه قائما بنفسه‎ )٩( 


A 


رفع الابُدي لِلسَمَاء مُحَارَضٌ يوضع الجبهةٍ و والازضي ٠‏ 


وَالَالِتُ بان التَفْلَ دا رض لعفل وَجَبَ َصدِيق العفل؛ لاه أَضلهٌ؛ 
و 


و ذب و A‏ لله 8 شش فول 
^ 1 ا 


0 2 f 


o 7‏ ص TT‏ ر ر ت or‏ 
لتا تصديق العَفل ‏ لأته أضلة ‏ هو َء المُحَال يِن الل . 


رفي الوَفف عَلّى دَلكَ› نل الفط على أثرب مجاز بخ - وهر 


ص م 


Cn aOR E ©‏ فلا یلزم ما ذکرتم. (شرح 
العبري على الطوالع » مخ /اص .)۲۲١‏ 

:]٠٤١ ٤ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: قد ری ذب هك ف السَماٍ 4 [البقرة:‎ )١( 
فيه دليل على أن السماء قبلة للدعاء. (تقييد الأبي» ج۲ ص٥٥٤ . تحقپق د. المناعي)‎ 
وقال الشيخ شرف الدين اہن ا الفهري: : رفع الأبدي في الدعاء | السماء قبلة‎ 
وقول‎ »]٠١ الدعاء. ويعارضٌ ما صاروا إليه قوله تعالى: لواسجد رمب » [العلق:‎ 
الیرم : «آقرب ما پكون العبد من ربه إذا كان ساجدا) ؛ فلو كان القرب بالمسافة لكان‎ 
.)۱۸۸ القائم قرب من الساجد». (شرح معالم أصول الدين » ص‎ 

)۲( المحصل » للفخر الرازي (ص١٤١٠١)‏ وقد بين الفخر مقصوده بالسلف فقال: «السلف هم: 
الذين احترزوا عن تأويل المتشابهات » مع قطعهم بنفي التشبيه» كمالك , ي وأحمد 
بن حنبل وغيرهما من آئمة الحديث»› فإنهم قالوا: لمّا قطعدا بأن الله تعالى منرّه عن مشابهة 
الحوادث» ولم يتعلق بمعرفة مراد الله تعالى من هذه المتشابهات غرض* ا 
ولا في الأصول» كان البحث عنها إقدامًا على حطر وهو تفسير الاآبة بما ليس مراد لله » من 
غر اة زل وهذا المذهب ما به كثير ناس» وهم الملقبون بالسلف الصالح » وأصحابه 
تمتازون عن المتجسة أشد الامتياز». (راجع الرياض المونقة في مذاهب آهل العلم» ص 
CE‏ 

(۳) راجع ردود الرازي في الأربعین (ص۱۱۱- ۱۱۳). 

)٤(‏ لأنه أصله: ليس في (ع) و (ق). 


GG vr %9 


الفصل الئاني: في التنزبهات 


۶ د3 S03 xor‏ 6 م 0 ٥‏ 
التأاوبل -» قولا: جمهور ا لسلفٍ» وغيرهم. 


ص ا 8 30 ر ٘ 3 
وَالقَولانِ بتاء عَلى أن ب اين لا الظنْ» وَحصول اليقين في 
الد گے فن i‏ مع أو 2 ا عَنْ مَقام الإهمّال بتر الامُظ ا 


ركَمَسَكَ في «الرشاد) رهه ول التأويل بالرَامِهمْ دَلكَ فیمَا ل 
ولون پارو کتوه عالی: وخر ای ماخ [انسید: :]۰ 


ص 
2 سو که سے کہ لا ے 


قلت: امل ما كَقَدَم ِن جَعْلٍ «الإزسشاد» القولَ بالجهة مَلَرُومًا لكف 
وقول «الآمدئ): هت هل ال أَهْلِ الملل تنزبهه عن الجهة 


AS‏ مع تقل «عيّاض» فى أوّاخر کتابت الصلاة من «الإكمال» فی 
o‏ و ا 0 ٤‏ ر IT‏ ا ا 
حديث قول تیرما للجاربة: «أبْنَ الل » ما تصة: الظرَاهِرٌ الواردة بذكر 


ر 


الله في السمَاء قله تعالى: ينم سن في ألسمآر € [الملك: ]٠١‏ أوَلَها مَنْ قال 
انات جھة قوق له تعالّی ۔ من عير دید ولا تکییفی - يِن هماو“ 


ا 0 سے سے © 2 ر ر 
المحدثينَ والفقهاءِ وبعض المتكلوين من اشر شعریین رة بمعتی 
«عَلّى». 


.)٤١ص(‎ » راجع كتاب الإرشاد للجويني‎ )١( 

(۲) وذلك في كناب الإرشاد» للجويني (ص١٤).‏ 

(۳) آبکار الأفکار (ج۱/ص۸٦٤).‏ 

)٤(‏ أخرجه الإمام مالك الموطاً» كتاب العتق والولاء» باب ما يجوز من العتق في الرقاب 
الواجبة ؛ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة وما كان من 
إباحته . 

5 اة الك وجماعة الاي 

() نص كلام القاضي عياض: لا حلاف بين المسلمين قاطبة ‏ محدلهم وفقيههيم ومتکلمھہ= 


r 


الباب الأول: في الذات العليّة 


9 
فا «الإمَام) ا للکفر إلى من ذكر من الا شعرلة رَعَيْرهمُ. 

و ٣‏ دري لی E‏ في قله | ؟! 
رقد اغتر عض الجهلة من بری لتفسه مارك في بَعْض اللوم في 
ازلو الچهة له اء ر صرح َلك في مجلس تريس کان بين دي الاير 
اسان «أي بي الحسَن و ر ف انط هدا القرنء في قرَاءټي في 
الدزس لاور ا ّ۳ المذكرر» وبحضرة شيوخ 8 مهم شتا 
((ابره عبد السلام»» ردابو کب عبد الله السطّي»» ا عبد الله و بن هَارُونٌ) 


برهم › e‏ 5 م ا ا لَه قول عیاض هذا رأة بالل 
العالم ولا رک 
= ومقلدهم وتظارمہ ۔ أن الظواهر الواردة بذكر الله في السماء کفوله: این من فی السار 4 


[الملك: ]٠١‏ » آنها ليست على ظاهرهًا» وأنها متأولة عند جميعهم » أما من منهم بإثبات 
جهة فوق لله تعالى من غير تحديد ولا تكبيف من دهماء المحدثين والفقهاء» وبعض 
المتكلمين منهم فتأول لن لسم 4 بمعنى «على» » وأما دهماء النظار والمتكلمين وأصحاب 
الإثبات والندزيه المحيلين آن يختص بجهة أو بحيط به حد فلهم فيها تأويلاث بحسب 
مقتضاها» منها ما تقدم ذكره فى كلام الإمام أبى عبد الله (إكمال المعلم بفوائد مسلم». 
ج۲/ص٥٠٤)‏ وصدر كلام القاضي عياض في اتفاق المسلمين على أن هذه الموارد 
الشرعية ليست على ظاهرها بنفي عنه الكثير من الإشكالات » وهذا ما انتبه له الشيخ البكي 
الكومي في تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب (ص .)١١١‏ 

(۱) فې (ق): ولا.. 

(۲) في (ق): نقل. 

)٣(‏ ليست في (ع). 

)4( في (): فأنکر . 


VY 


۔ اسم ممصن ملف ت میس سے س کے 


الفصل الفاني: في الدنزيهات 


® المَسالة الثالنَة: لوثم 4و 


e, الشن ا‎ E E «(الفهرئ):‎ 


سد € e‏ ر o‏ ر ر E‏ سر ي 
فلتا: برد بآن فال يَمَْعٌ وَحدَكهمَا» ولد بطر ر بارُوم حدتما 
و چو ت ع ثِ و رات ب ۹ 
والاقرّت ائه: اثصال ماهية باخرى اتصا لا وجب صفة إحداهما 
ر ص س م زد ر 
وَعَارضها هو فس صِفَة ا وعارضها. 
کر ۰ | ل TE, f‏ 0 سے م 4 ل ص 
وهو فې الو تعالی محال وكفر. وَفِي غير اللو باطل . 


ر 


فی «الإرْشاد»: «رَعَمّت التَصَارَّى أن الكلمة اتَحَدَث 0 
«الفهري): «الاثحاد عى لبعض TA‏ 


وَذكَرَا مِنْ شنيع مَقالاتهمْ وَجَهالاتِهم ما لا حَاجة لذكره. 


سر ۾ ۳ ر 7 ص ت َه ر سے صر سے مر 
فی (آسرّار) «المقكرح): «اذعَّت التَصَارَّى اتحادا» وأنبتوا انيم د5ة: 


- الوْجود للڄَوْهَر » وَعَتَوا به الحَقّ» كَعَالّى عَنْ 

ا رهي العلمٌ. 

- والحياةء وهي روح القدس. 

اموا الاثحَاد للكلمة» فانتوا عَدَداء ڈ در الا وو اف 
(۱) راجع شرح معالم آصول الدين» (ص .)۲١١‏ 
(۲) في (آ): وحدثه. 


(۳) كناب الإرشاد للجويني » (ص۸٤).‏ 
)٤(‏ راجع شرح معالم آصول الدین » (ص .)۲٠۲‏ 


وب 


الباب الأول: في الذات العلية 


(۱( 0 م 4 ا‎ E, 
الأوْرَاق بم تهم)‎ RT الجدبهة‎ 
e ود فر و‎ 0 
م قال : «الاتحاد المَذکور إن کان د فديما لزم قدمه» وهو محال ؛ لحدوثِ‎ 
التاسوت› وان کان ازا افقر لمق ف سیر الإله حَادٿا‎ 


وها مع الإعراض عَنْ هَدَبَانِهمْ دَاختباطهم في كفي الاثحاد». 


«الفهري»: ((وعرًا e‏ المَقّالات إلى عض الصوفكة القَوْلّ 
بالاتڪاو » وَربَما اَحَدَ ڏَلِكَ يِن شطڪات لعْضهمٰ کقؤْلهم: «ما في الج 


إلا اش » رات لٺ 

مَعْضن أَهْل | ریق اور e‏ 
ا 0 ر صر سر9 سر ۵ 2 
E tT‏ خیب لفسه عله كما 


a 2‏ ھر ر ر 2 1 و 
رشغيلت عن رد السلام وكان شغلى عنك بك 


ولعت یرون م هله الحَالة بالفتاءِ» وهي ڪال سکر» دا زجع م إلى صخوو 


(1) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص .)١١۸-٠۲۷‏ 

(۲) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص )۱١۹‏ وراجع أيضا بكار الأفكار العلوية في 
شرح الأسرار العقلي للشریف زکریا الدریسي (ص ۲۹۸ .)٠١‏ 

(۳) آي اتحاد ذات الإله تعالى بذات الحوادث»› ولیس المراد القول بالاتحاد كما قول 
النصارى من أن أقنوم العلم الذي هو بعض الإله اتحد بذات عيسى عليه السلام. 

)٤(‏ شطحات» جمع شطحة: تطلق الشطحة في عرف الصوفية على حالة الخروج عن الإحساس 
والغلبة » وتطلق على الأقوال التي تصدر من الشخص في تلك الحالة كما هناء والمعنى 
الأول هو الأصل الغالب. 
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الفصل الثاني: في الدنزيهات 


عرف مله ا صحوو ا الصرَاط المستقيم اعذر له وص ل 
e‏ مله ۾ دَلكَ لم عدر ومن أَهْلِ الطری کن اعَلَح بلك وَحَکم فيه 
بالقشل » كمَنوّى «الجتيّد) في «الخلای) 


و 0# و د 
أصحَابت المَقالاتِ عَنْ «مَرفوريوس) يِن الحكماء» وقي : إِنه أوّل 


rl SE E E GD Fe, ES 
لفل » وَسَكَرا ذلك باقحَاد العاقل بالمعقول".‎ 
وأ: بره في «المَيَاحث» سال القَوْل بان التفسر تما عْقِل ا‎ 
ص ص‎ 1 
بالعقل الَعال» وَأبطل قول مَنْ تًال: التعقل عبارَة عَن اثَحَادِ المَعْقول‎ e 


د قال في ها القصل: : صرح «الشنخ) في جویع کتبه ببطال الاتحاد» 
ر في کتاب «المَبْدَإ رًالمَعَاد»“ » فصرّح فيه بن العف تما کر باتحاد 
العاقل بالصورَة المَعقولًة. 

VETTE OTEO TEE a ET ... في «المُحَصل»‎ 


(۱) في شرح معالم أصول الدين: تعد (ص .)۲٠۳‏ 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمسائي الفهري(ص ۲۰۲ ۔ .)۲٠۳‏ 

(۳) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمسائي الفهري (ص .)۲٠٤‏ 

.)٠٠٠١ ء٠٠١٤ راجع کتاب المبداً والمعاد لابن سينا (ص‎ )٤( 

.)۳۲۸ راجع المباحث المشرقبة » للفخر الرازې (ج۱/ص۳۲۷»‎ )٥( 

› راجع المحصل للفخر الرازې » (ص١١۱). وقرره الکاتبي فې شرحه قائلا: لو اتحد شیئان‎ )٨( 
فبعد الاتحاد إما أن يقبا موجودين» أو صارا معدومين › أو عدم أحدهما وېقي الآأخر‎ 
موجوداء والأقسام بأسرها باطلة » أما الملازمة فظاهرة» وأما انتغاء القسم الأول فلأنهما-‎ 


gf ry 


الباب الأول: في الذات العلية 


۳ 


4 e «الاتحاد‎ N 


0 


3 ا‎ E E O 
لدوم ن ال رد‎ 
وا لځلول:‎ 
م 4 سے صر 2 ر ك۶ صر‎ 
اليل والعقلاءٌ على استحَالة حلول دات‎ E «الآمدي):‎ 
E لل الى أو صِفَةٌ يِن صقًاته زو ا‎ 


سے 


N 
¥ «الفهري»: دهت فر فة م الرَّافسة فة إلى لول الله تعالی في‎ 


رفي «المَمَالم»: إن ا به كن الل عا لمحل في مر راجب 


ر 


= لو بقيا موجودين فهناك شيئان» لا شيء واحداء وحينئذ لا اتحاد» وقد فرض كذلك» هذا 
حلف. وأما انتفاء القسم الثاني فلأنهما لو صارا معدومين فليس هناك أيضا اتحاد» بل صار 
الشيئان المفروضان معدومين وحدث ثالث مغاير لهما. وأما انتفاء القسم الثالث فلأن 
أحدهما لو كان معدوما والآحر موجودا لم يكن هناك أيضا اتحاد لأن المعدوم لا نيحد 
بالموجود. (المفصل في شرح المحصل › مخ /ق١۸/ب).‏ 

)۱( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٥۱۱).‏ 

(۲) في (): وحل. 

(۳) وراجع آيضا هذا الدليل للفخر الرازي في معالم أصول الدين ضمن شرحه للفهري 
(ص‌۲۳۷). 

(4) في (آ): آهل . ) 

(ه) النصيرية والإسحاقبة فرق من الشيعة» يجمعهم القول بأن اله تعالى عن قولهم!- حل في 
على . (التعريفات للجرجاني ص"۸). 

.)٤۸۳ص/۱ج( أېکار الأفكار للآمدي‎ (٦) 

(۷) راجع شرح معالم آصول الدین» (ص .)۱٩۱‏ 
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الفصل الثاني: ف العنزيهات 


30% ١ 


الؤجود بمتنع ونه عا ليرو رجب يتاع الحلول علي ون ريد به عَيرٌ 
8 لاد ِن انو ينظ فيو 


سے 0 


فل: امل م دم مَعَ قول «اِن پونس) ران ا َب وان 
حبیب) ل ا ب القاسم) عن «عبد الرجيم) ن النفس ءٌ غير الرو بالحَقيقَة › 
م ا الجَسَدَ بالمَْت بَصيرَان نّا وأحدا. 


©8 المَسآلة الإبعة: فو امجَحَالَةٍ قيام العواع بگاني" . 


«الآمدئ): «تلخرم : راع ن الاوك المتتارَءَ فيه هو المَوْجُود 
2 2 ر 
SNE CES‏ 
ر 9 9 e‏ ا ص 4 o E‏ ا 
i a E A e a‏ 
یل فیه: مدد 5 حاو . 


فاق مل اليل على اسْحَالة الحَرّادث بڏاته ا رعلا 


(۱) راجع مثن 0 أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٥۷‏ 

(۲) هذا أصل كبير من أصول عقائد أهل السنة والجماعة» وقد صرح به جمع کر الا 
قال القاضي عبد الوهاب البغدادي: «(ولا يجوز آن تكون ذات القديم محا للحوادث» 
(شرح عقيدة الرسالة» ص )۱۹١‏ وقال الإمام الحسين البغوي: «ليس لله سبحانه وتعالى 
صِمَة حادثة» ولا اسم حاوٹ» فهو قدیم بجمیع أسمائه وصفاته جل جلاله وتقدست 
أسماؤه. (شرح السنة » ج١٠٠/إص۷١٠۲)‏ وقال الإمام الطبري عند تقريره لأحكام صفات الله 
5: «لا پجوز تحولهاء آو تبدیلهاء أو تغیٔرھا عا لم پزل الله ۔ تعالی ذکرہ ۔ بها 
موصوفا» . (البصير في معالم الدين > ص )٠٠١١‏ وهذا مستدد إلى استحالة قبام الحوادث 
بذات الله ل . 


V۹ 


الباب الأول: في الذات العلية 


ر 


المجوس ر الكرامية » جوزو فما مقر اليه فى الإيجَاد. 


۶ ا 


راختلموا في هَڏا الڪاوثِ؛ قال بعْضهم: هو وله «كن»» و 
بَعْضهم: هر الإرًادة» مَكَلق القَؤل وَالإرَادَة في داته بشکند إلى القذرَ 
اه حَاوٿ پٳځداثِ» ولق باقي المخلوقات مُستند لأورَادَةء اقول » 
لی اختلاف پیت ا ق القائِم ٻڏاته يرون عله بالحادثِ» وَالحَارج 
عَنْ داه و نه بالمځدَثِ. 

رما كان مِنَ الات المْكَجَددة التي لا وجو EL‏ 
ا على امتتاع اتصافه بهاء عير «أبي الحُسَيْن البصري» قال: جد 
0 ل ا 


سر سے 4 


رمَا کان م السب وَالإضاقات رالتعلقات» اتی أ پاب العقول 


+» o 


از لکا یھ قل مر وة ج اقا نه ن ی بز را ال ۶ (۳( 
N‏ ۰ 

وا ات م الا دام وَالسلوب» فما N E‏ 

لَه َعَالی لا کون مکجد ددا إِجْمَاعا؛ كوي لس پچشم وتخو ون َم نکل 

دير اثَصَافهِ به ۔ السب َالإصااتِ تير ممع اناه a‏ َم يکن 

اقا ؛ نه إا کان الحَادثُ ا صح ا ال : الرَب تعَالّی مجو مَعَ 

رەم و ہہ O‏ 


سے مر 


2 70 0 ص و 
وجوده» وثلعدم هله المعية عل ر عدم ذلك الحَادث» ا د له صهفه 


)١(‏ في (آ) و (ق): پتجدد. 
(۲) في (ع) و (ق): الله. 
(۳) في (آ) و (ق): خلق. 


GB vr: 


hn‏ ت م شت س ان کے کہ خد کک سد سک سس تاا م کہ لکت ا تمتا س الت کے کے ا ن مسف م لے 


الفصل الفاني: في العنريهات 


r 


رفي «الأرعير»: «الشهوز ا ن الكرامية يُجَورُونَ يام الحَرَادثِ به 
تقال عن كلك وساي الائ تروت وين الاس من أ آم 


الطرًائف)" 
ر a‏ 0 م ےر ^ .)( و 
ى فرره ما ا لرام اه من تنجدد ودوع متعلقاث صفازه 
و م ار ا 3 ص ر ر 0 اص 
المتعلقةء راعمًا أن تجدة وجود المَعَلقات بُوجب تجدد أحْرَال الصمّات 
القائِمة به» ککجدد وجود اا ساد تُر المتَعَلقات . 
سر کوس ر اھ 0 4 ٣ء‏ ر ویر 4 ت م 0 ٣ 0 oR‏ 2 
والرمه الفلاسفة قائلا: وهم أبعد الناس عنه» من قولهم اللإضافات 
٤‏ بپ ار ٤‏ ضر سے ٣‏ سے صر رف ر 
وجودية » وهي ثابتة لله 5 مع تجددها 
E A A J‏ 
و صرح بو البْر قاث) ينهم د ور ده حادله) 
2م س صر ۾ o‏ رث ص سے سے ّ سے صر 
قل : رجوابه: ملع َجدد حال الصمّات ت الكعلقة وجود متعلقًانها ؛ 
و 
۹ أ ۳ و i‏ 
تعلق اله جود نل عدا وار بحاصلا که ر لك لا 
O‏ 


Na La 


(۱) راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۱/ص٥٥٤ .)٤٥٩-‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷١١).‏ 

(۳) في (ع): وجود. 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۱۱۸). _ 

(ه) أشار الإمام ابن عرفة إلى التجدد على علم الله كلك ذ في تفسیر قوله تعالی: يعن اله 
ااب صدَفا وَيعَلَمنّ ألکذٍين 4 [العنکبوت: ]٣‏ فقال: وملهبدا نحن أن الله تعالى قبل 
وجود زید عالم ٻانه معدوم » وپأنه سيوجد في الزمن الفلاني على الصفة التي قدرها 

وأرادها. وهو صعب التصور› وتفریبه بالمثال في الشاهد آن بخبردا ول من أولباء الله تعالى= 


Rv 


الباب الأول: في الذات العلية 


وَأجَابَ في «المُحَصل» بان «المَكَير إصاكة الصقَاتِ» لا كفس الصمَاتِ» 
قد نّا أن الإضَاقَات لا جود E‏ 


- الأَول: في «الإزاو»: «لَو قبل الحَرَاوتَ بحل عَنها؛ لما ّدم في 
اسنحالة له تعري الجراجر كن الأغراضي» وها م غل ون الڪراو آم نوفيا 


رم حدوث الصانع. 

ولا به هذا على صل المعكرلة في زلم بتجويز الجواهر عن 
الأع إا 0۲ 
١‏ عر اصس . 


س 0 4 04 لر e E‏ م E Es‏ ۶ه ۹ ۶ 
ولحوه فول «الفهرى): ((لو قام په حَاوٿ کان لذانه 


للسَلْسل» وَكَلّ ما كان كَذَلِكَ م ل EE‏ 


= جربا عليه الصدق مراراً بأنه پکون في شهر رمضان کذا وکذا» ثم پأتي شهر رمضان فیکون 


ذلك فيه على وَفق ما قال » فإ العلم الذي حصل لنا ثانبا بذلك هو غين العم ادي كان 


حصل لنا ألا عند إخبار الولٌ» ولا تفاوت بين العلمين بوجه» ولم يزدد عندنا عل 
أصلا » فكذلك عِلم الله تعالی بالوجود قبل وقوعه کعلمه بعد وقوعه. (تقیېد السلاوې » ص 
۹ 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص )١٠١‏ وراجع المفصل في شرح المحصل للكاتبي 

(۲) راجع كناب الإرشاد لإمام الحرمين (ص )٤١‏ وشرحه للمقترح (ص .)١١١‏ 

(۳) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۱۹۹4) والقاعدة المذكورة صرح بها 
کک E‏ ا ارنآ جر لري e ٤‏ 


ر 


رر 


الحدہلي: ا من حدڌّٽ ا َف E‏ دک ا ر صفنه ل تاع 
وتعالى الله عن ذلك علرًا كبيراً». (الإبانة» ج۲ /إص۱۸۳). 


f ry © 


الفصل الفاني: في العنزبهات 


في So‏ ا ولم کعقبه 


ردقيه «الآمدي» بقوله: « إن ردم بالتغير NONE‏ 
لازم والمَلروم» رهو عير مُفيد› وان یره مح . 
قلت: المراد بالتعير: كيدل المعْقول ن حال کاو E‏ 


ا ا 
¢ 9 صر 
¢ رو ر 
اخری لھها. 


a O‏ 8 ا 4 س ھم 7 مھ ص 

وبزان اسحالنهٍ أن الحَالة الأولى إن كانت قدِبمة لزم نعِدَام اليم 
ar O‏ وما کد ٣‏ ا 7 
إن کاتٽ حادثة a‏ 


(1) ويهذا صرح الإمام ۳ جرير الطبري إذ قال في خطبة تاریخه: فلم بزذه حلقه اهم - د 
في سلطانه على ما لم پزل قبل لَه إياهم مثقال ذرّة» ولا هو إن أفناهم وأعدمهم 
بنقصه إفناؤه إیاهم مزان شعرة؛ لاله لا تغة الأحوال. . (تاريح الطبري» ج٠‏ /ص٤).‏ 

(۲) أبکار الأفکار للآمدې » (ج۱ /ص٩٩٤).‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١٠١٠).‏ 

)٤(‏ في (آ) و (ق): به. 

.)٤٩۱ › ٤٦۰/۱( راجع ابكار الأفکار للآمدي‎ )٥( 

)٩(‏ قال الأصفهائي في شرح التجريد: وجوبٌ الوجود يدل على أنه تعالى لا يكون محلا 
رادت ان درف الخرادت ف ان عل ر الت وا الجر 
الذاتي › ولان المقتضي لذلك الحادث إن كان ذاته لم یکن حادثاً» ون کان غپرّه پلزم 
الافقارٌ» ولانه إن کان صفة نقص استحال اتصاف ذاته به » وإن کان صفة کمال امتنع خلوه 
عنه. (تسدید القواعد في شرح تجرد القواعد» ج۲ /ص۹٤۹).‏ 


الباب الأول: في الذات العليّة 


00 را2 ر0 ٍ 4 . ر‎ a 
ول مراد «البضاورى» بقوله: «(لتا أن ا صفانه وچب‎ 


ر 


e‏ « لا مَعْتى للإفْعال إلا الهية الحاصاة 


بتبديل الأخْرًال». 


2 س2 ۶ ا ھت ص e LS:‏ ق 0ر 

قلتا: بريد بالهيّة : الاخحنلاف » لا الشكل ؛ إذ هو من عرّارض المقدار. 
ت ا + س J)‏ 3 سرس ر 0 ا 3 2 

- الثالك: في «الأربعينَ» : «صفائه تَعَالّى صِمَات كمال» فحدوثها 


وجب ر ج تفه د نکال ل E‏ 


(۱) طوالع الأنوار للبيضاوي ضمن شرح الأصفهاني (ص۹۹١۱).‏ 
(۲) وهلا الشرح بین بدې ولکني لم أقف على اسم مؤلفه. وفيه: «بتبدل». وزاد: والصفات . 


(۳) 
)٤( 


وقال بعد هذا الكلام: والتالي باطل وإلا لزم كون الله تعالى متأثرا عن غيره» وإنه محال. 
وقيل: لأنه يلزم كونه ماديا لأن الانفعال إنما يحصل للمادي. (مخ /أص٤٤٠).‏ 

راجع الحجة الأولى في الأربعين للفخر الرازي (ص .)١١۹‏ 

وهذا البرهان ذكره الفخر الرازي فى «المسائل الخمسون» مسدلا به على استحالة اتصاف 
اله تعالى بصفات وجودبة حادثة فقال: تلك الصفة الحادلة في ذات اله ل هي إا من 
صفات الكمال أو لاء فإن كانت من صفات الكمال فإنه يقال: قبل حدوث تلك الصفة 
كانت الذات خالية عن صفة الكمال» وخلو ذات الله عن صفة الكمال محال. وإن لم تكن 


تلك الصفة من صفات الكمال امعنع قيامها بذات الباري لأن العقلاء أجمعوا على أن جميع 


صفات الحق لاہد أن تكون من صفات الكمال. فثبت أن قيام الحوادث بذات الباري 
محال . (ص )٤٤ › ٤۳‏ 


وقوى الإمام «(سيف الدين الآمدي» هذا البرهان ببيان آنه لا واسطة بين الكمال والنقص فى 


الصفات » فقال: «كل واحد من الصفات » مع قطع النظر عما يتصف به» لا يخرج عن كونه 
كمالا أو لا؛ ضرورة أن لا واسطة بين النفي والإثبات» والقول بأن کل واحد من آحاد 
الصفات مع قطع النظر عما پتصف به لا یکون کمالاً ولا لا كمال إثباتث واسطة بين النفي 
والإئبات » وهو ممتنع) . (آبکار الأفکار » ج۱ /ص٩۱۹).‏ ) 


@ vr: 9 


| 


ن سد س امف اه عد ت کسه »= س س > 


ر و ر 


ا 3 هر ت ر 1 م 2 ٤ E‏ 
ونی (لّاب الاركعين) ما ر «والاضافات ل و جود لها فی الاعيَان» 


ر 


2 
فعا للشسلسل » فا کرد فضا 
ر 


را5 «الآمدئ»: «وَأَجمَع آهل“ لکل - قبل الكَرَامية ۔ على اميتاع 


+4 


اتصَافه بير صِمّات اک۵ ` 


- الرًابع: قال «الآمدئ»: «لو قبل a‏ لكان قابلاً AE‏ 
ر 


کاتت القَابلة عَارِصَة لادء وَاسكذعَث ابل رى وَكَسَلْسَلَ » وَكَوْن السّيئ. 

ابلا لشي ش إفكان وجو المَقبول؛ إذ القابلية نة بين القابل والمَفبولء 

فتستدعي ت تڪقق کل واحد مهما › يلرم مه اکان حدوث الڪراو ارلا وهر 
4 (( 


ا + 0 1 ص 0 
محال ؛ لتتافی کون الشىء ازل حَادتًا) 1 


(1) لباب الأربعين للآرموې (ص۳٦).‏ 

(۲) لہست في (آ). 

(۳) في (آ) و (ق): وأجمعتث. 

(6) راجع أبكار الأفكار » للآمدي (ج۱/إص۲٦٤).‏ 

(ه) أبكار الأفكارء للآمدي (ج٠/ص۷٥٤‏ » )٤٥۸‏ قال الشيخ شمس الدين الكرماني في شرح 
المواقف: لو جاز قيام الحوادث بذاته لجاز ذلك أزلا» واللازم باطل » فكذا الملزوم. أما 
الملازمة فلأنه لو جاز ذلك لکان قابلا لھا؛ إذ لا معنى لجواز قیامها به إلا قابلیته لهاء 
وتلك القاہلية يجب أن تکون لذاته؛ إذ لو لم تکن لذاثه ثم حدثت فیما لا پزال لزم 
الانقلاب من الامتناع الذائي إلى الإمكان الذاتي» ولزم التسلسل لأنه يجب قابلية الذات 
لتلك القاہلية لئلا يلزم الانقلاب المذكور» ففابليته للقابلية إذ كائت لذاته ثبت المدعى › 
وإن كانت حادثة لابد لها من قابلية أخرى وهلم جرا تتسلسل القابليات مع أنها محصورة 
بین حاصرين » هذا بيان الملازمة. 
وما بطلان اللازم فلأن القابلية نسبة بين القابل وهو الذات والمقبول وهو الحادث» والنسبة 
لا توجد بدون المنسبين» فلو كائت القابلية لذاته لصح وجود المقبول ۔ وهو الحادث .= 


ro 


الباب الأول: في الذات العلية 


و في لارا . 


تال «الببْضاوي» إثر ذكرهِ هَذا: 2 أن 


ص س د م 


u‏ بککس التقیض للی: کل ما هو متصف بالحَرَاوثِ لا 


فلع: بين مِنْ ذلك أن ياف صَفْرَى: «الباري َرَل» » ال ا 
ّ 
رى ؛ بش: الباري لا صف بالڪواوث . وهو الى ؛ ا 
كس التَقيض امراف بجا دكرتاه في «مُخكصرتًا المنطقئ». 


«الآمدئ): لقائل ا ل کان ابلا لحدوثِ الحَرَّادثِ 
بذاته کان ابلا لها ارلا ؛ كه لا يلرم مِنَ الول لاوت NE‏ 
ا ٍ ت 


= في الأزل» وهو محال لأن الأزل عبارة عن في الأولية» والحدوث عبارة عن ثبوتها› 
والجمع بينهما محال . (الكواشف البرهانية» مخ ا ص۲۳۷). 

(1) راجع الأربعين في أصول الدين (ص ۱۱۹) واعترضه العلامة القرافي بما پني للآمدي 
والسراج قائلا: لا يلزم من أزلية الإمكان إمكان الأزلية» كما أن العالَّمّ قال للوجود 
الحادث بالنظر إلى ذاته مع قطع النظر عن الأزل والأبد» ويمتنع عليه الوجود الأزلي» وهذان 
الحكمان من لوازم مفهومه أزلا وأبدا لأن الإمكان والوجوب والاستحالة من لوازم محالها› 
فلما لم يلزم من أزلبة إمكان العالّم إمكان أزليته » كذلك هاهناء ويكون القبول من لوازم الذات 
باعتبار ما لا يزال » ويكون هذا القبول أزليا . (تعليق على الأربعين » مخ /إص1۹). 

(۲) طوالع الأنوار» ضمن شرحه للأصفهاني (ص .)٠١۹‏ 

(۳) بحيث ينعظم الدليل هكذا: الباري ازل وکل آزلي لا بتصف بالحوادث » پننج: الباري لا 
صف ٻالحرادث . 

)٤(‏ في (ع): للسلامة. 

(٥)‏ فی (ع): قدمناه. 

)٩(‏ في (ق): الحوادث. 


FF vr 


| 
1 
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الفصل الثاني: ف العنزيهات 


ص فر و ا ص 
إمکانه القبول له ارلا مَحَ كونه عير ممْكن أرَلا. 


ا وتو ر و ا ° 
رًالقول ٻأته ارم مه و بالقذرَة لِلْمَفْدور وَكَوْن 


لَب حالما للحَرَاوثِ؛ انه نسب مکچد دة بعد ان لم تكن › د > رکه هتا جَرَابتا 
E‏ 
2 رة o‏ ر ر oh‏ 2 و 0 
قلتا: برد بقؤل e‏ «إِن يڙ: هذا ملقوض بالاضافات › وَبان 
ەر م 2 9 ۳ Er î‏ 1 
دة رل » برها في َة الفِغْل الي » مح أله ا حه للل أرَلا. 
ab‏ الاشائات 7 i‏ و کے ر i‏ ۹ ا 
وَجَرَابٌ الإصاقات أنها لا وجو لها في الاعيان ؛ وَإلا لزم التسلسل . 


ورات اني القاور جب مدمه عَلّى جود المفدور» والقابل لا 


ا ا مدمه على وج رو الف 0 


ا a 08 f‏ و ص o 7 7 oot‏ ې وو 
«(السرًاج): «ولقايِلٍ أن تقول : إن سلم ما ذکرتم اقتضى ازلية صحة وجود 


سے سر 8 0 «Ot‏ سر سے س ا ا سے a‏ سرن غر ۹ 
الحرّادث» لا صكة أله جود الحَرَاوث»› وَقَرَرَ الفرق بيتهمَا في مَسالة 
الحدوث“» قان ص BE e E E O‏ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص١٠٤).‏ 

(۲) بريد أن الدليل معارض بأن الله تعالى قادر في الأزل» ولا يلزم من أزلية قادريته صححة أزلبة 
المقدور. (راجع أيضا شرح معالم أصول الدين للفهري (ص۲۳۲). 

(۳) راجع الأربعین للفخر الرازي (ص‌۱۱۹١- .)٠١١‏ 

)٤(‏ پعني آن أزلية صحة وجود الحوادث ليس بمحال ؛ فإن. صحة وجود الحوادث آزلية بلا 
شبهة (ہمعنی آنه پمکن في الأزل أن توجد فيما يزال)» والمحال هو صحة أزلية وجود 
الحوادث» (بمعنى صحة أن توجد في الأزل) وهذا ليس بلازم لأن أزلية الإمكان 
نغاير إمكان الأزلبة ولا تستلزمه كما في الحوادث البومية. (شرح المواقف للسيد 
ج۳ /ص٤١).‏ 


VY 


الباب الأول: في الذات العلية 


التقض” . وَأبَصًا إن صح الفَرق» َع أن الدلِيلَ المَذكور ينفيه» آرم بُطلان 


N 
: فاش ا هم قر قول ل لرل پاشیخشار ا حقية جملكين‎ 


ٍ2 4 ا ا e‏ سر 1 ى 
- الأو : مذلول القَرق امور O E O TT E‏ 
ر ر 


وجود الحَرّادث لا بقيْدِ كَونِها في الاأَرَل اب في ا وَقَرلتا ذلك بإسْقاط 


سر 2 


م 


ل( غير اة في الاَرَل» وَذلكَ موجبٰ ن عدم روم ا الأولى لاصكة 
الثانة ؛ ور و وة الصَادِقِ الكَاذِبَ. 


\ 


سو ب ر د ر د ت 
ا الثانية: قولتا: ول یام الحَوَاِثِ بالات لا بيد رها فى 
م Ee‏ 2 4 
الازل E‏ ولك بإسقاط 9 عير ٿابتِ في الأرل» وَذَلِكَ موجبٰ 
عدم اللوم بين و 
ل _ ١‏ «ولقائل أر قول إلى فرك ادرت هو ف 
۰ ا 
الجمْلة الثانبة ٠‏ مسكد مسدلا َلْهَا بالجُملة الأول . 
ELE‏ 
له «(الفرق المد ر إن صح غُتی عَنِ الدلیل اساب » تفریره ن 
الدليل السا و الدليا الذال ٤ل‏ بان وجود الحَرّادث فی ا ا 


ار 


مرق تغْني عَنه؛ لن الحَاجَة إلى يمال وُجُودٍ الحَرَاوثِ في الأَرّل إِنَمَا ج 


(1) يعني إن لم ثبت الفرق بين أزلية الصحة وصحة الأزلية لزم النقض بالقدرة» فإنه تعالى 
موصوف في ازل بصحة إبجاد العالم » فيصح في الارك وجوده فطعاء ہصح أن بکون 
العالم زلياء وهو محال. ٠‏ فلو لزم من القابلية الأزلية إمكان أزلية الحادث» للزم من الفاعلية 
الأزلية إمكان أزلرة العالم ٠‏ (شرح المواقف للسيد ج٣‏ /ص٤ .)١‏ 

0 لباب الأربعين للأرموي (ص ۳ ۔ .)٦٤‏ 


# ۳ 


کے ت ت یچ تہ > تھے سایس اا کے دا 


الفصل الثاني: ف العنزيهات ) 


o2 0‏ 2 ا ر ت 33 سے سے | 4# ٠١‏ ل ب 8 ا ن ا 
N N E‏ 
ى مُوچب لدم رووا لاء > فلا پحتاح 


إلى كليل إبْطَالهًا. 


وقول «وللا بق بق اللقضر» بريد لض بالقذرَة وگفريدة أن ال 
لذو شرحت إعكم لوم ارو اني لأگرليء اة الانبة للأولى يرم 
من صدق صحة وجود المقدورات قد کنا في الاَرَل بک في ا 
ان ذلك بإسقًاط «»» وه تس التفض بالقذ 


i 


N‏ إلى آخرو» م بالدلیل المذكور للل المُذكورَ في 


مله المسالة اتی هی اماع تام الحَرَاوثِ»› رالدليل المعر عله فى كلامه 
e E‏ دم 
ر أ 5 ا د( ا ص ك 
وكفریرة أله كلما كمك القَرق المَذكورٌ مح متاقاته هدا الدليل الذكور 


ET 


ما 


المقَدمَ الور مركب يِن جُزئين: أَحَدهمَا: 
۳ الو وهر حى لما مر » وَالجُزْء الثاني: متَاقائه لهذا الدليل عار 


وهی کاب لن الفَرْقَ ا0 موجب ۰ امار U‏ بين الصحتيٰن › وَكَڌلكَ 


ب بين القبولين› الل ا ی م بالملارً َم i‏ فالمافاة ب بن بوت 
لزق رصحة i‏ ا صروركة» الا المقدم الاير رتاليه 
ا م م ا ٤‏ 1 

رَاضڪَة ؛ صَرُورَة آن بوت المتافي للشيء مبطل للشيء. 

(۱) في (): منافاتها. وفې (ع): منافاته هذه. 


y۹ 


الباب الأول: في الذات العليّة 


a e 


e» 
: 
1 
1 
ا‎ 
ّ 
5 
e 
1 
( 
2 
e 
\ 


إن كان الذاث لزم وام ا ا ع كن َ وان کان 
7 ا ر E E‏ 4ث ا 1 7 
خارجا عن الذاتِ فان کان مَعْلولا لها لزم الدوْرٌ؛ رلا كان ذلك الخارج 
واب الوجود مهدا لاله صِماتهء فَكَان الى أن بكرن إلا . وَحَذه الال 
ا زك من بام الحَرّادث په ۰ کان مال 
ei u N‏ 2 ا سے 0 0 ا ا ر ۹ 
قال: «ولقائل أن بقولً: السَمَبُ هو القَذْرَة القَدِيمة والإرَادةٌ الأَرلة 


ر 


ا 7 e‏ 4 رو ا P-‏ کا 0 
القَائِمَة دات ا كما قالّتِ الكرًايية» وَل َلْرَم مِنْ كرام القذرَة دَوَامُ 


وَفَرَرَه «البْصاوي» بقوله: «الرَابع المفتخري للصمَة الحَادكة إن كان داه 


ع 


o ^ ۹ 6‏ اک ر E‏ 
او سينا مِنْ لوازم ذاو لزم رجي اعد الجائر بلا مرَڄح › وان کال وٴصفا 
ll‏ ر م 
آخر مدا زم ا n‏ مفکقرا فی صفنه 
سے ٠‏ ار ۳ ا 
ال ل ال ال 
م 
2 ہد A‏ ص ور ك 0k‏ و و چو 
قلت فولهء پلا مرجح) لان نسبة ذاته إلى كل الحَرّادث وأوقاتها نسة 
صر و صر س یا سے صر م سر هھ 
ن سے او 
واحدة 
ل: «ولقار ان ټقول: انه سبحاته لا قعل عن غيره» لک" 
ر ۶ a‏ ا چ ورت و ر و ۴ 
دچور ل نقتضي دانه صفاتٹ متعافبة » ˆ احدة E‏ بانقَرَاضٍ الأخرى» 
م 


مر 


مختصة يوقت وَحَال لعل الرَادَة بها رخلف لاال کون الکَمَالٌ 


(۱) آبكار الأفكار» للآمدې (ج۱/ص۸٥٤).‏ 
(۲) راجع آبکار الأفکار» للآمدي (ج۱/ص۸٥٤).‏ 
(۳) طوالع الأنوار» للبيضاوې » ضمن شرحه للأصفهاني (ص۹١٥٠).‏ 


الفصل الئاني: في العنزبهات 


سم ت e‏ 2 و 0 

رد الاول بقوله اقول عن کرو 

و بأد الدَليل انما هو پارام الانْفعَال» لا بحُصوله. وبعال حُصول ما 
ادل بإلرامه" لا بدح فی الاسیدلال به فرط آبْطلَ اليه 

رَد لاني وله صِمَاتِ متعَاقة 

E‏ 0 : و ر سر ا 

و بان دوت اولها ۵ زوم لتقدم عدمه على وچوده؛ ضر ورَة حدوله» 
ر و 

ن a‏ و ا سے ر 
د الثالث بقوله «وإمکان الاتصاف بها ( إلى جره 


EE‏ ۰ 0 0 ر 0 ار 0 رە 
ور بَا رد به الاول. وقد پرجع البحْت فيه لما تقدمَ مِنْ بث 
a‏ 


e :)( في‎ 0 


Ve! 


® 


ورد الراب بقَوله: علق الإرَادَة پها»» وهو حو ما هدم ل«الآمدئ) 
رفي ا «ما درم وَإِنْ دل على َلك › فھھتا ما يدل على 
لاء وهو اَن اله لم يكن اعلا لِلْعَالَم أَرَلاًء ي صَارَ اعلا له وَالمَاعل َة 


ون“ قد حَدَنّثْ صِفَة لات اش . 

o 4 ر‎ o 2 ا‎ 2٢ چ‎ € E 

ورده أن المَعْيْرَ إصافة الصمًات إلى الاَشْاي ؟ الصفات »› وقد 
يتا أن الإصاقاتِ لا وجو لها في السار 

ڍو ے چ KS‏ ف و۲ 

قلت: وبان القَاعل لا برجم اليه ومن عله" . 

(E)‏ سر ص ا ر ر م" ۷ے م 

الئائي: : في «الأزء عي ): اقفتا م الأشعرة شعربة على صحة یام المَعَانِي 
۹ ص ۰ or‏ رجہ بے 2 ور ك 
ٻذاته و تعالّى » وَل ارق ن العا القديمَة وَالحَادِ وک القدم والحدوث› ولا 


جو ١‏ ز اعتبار القدم في الافتضاء؛ ل عبارة عن نفي الا ولية» ذلك ب 
عد والکدمي لا کون داجلا في المُفکضي» ارم آنه لما ص ام ذلك 
التغتی په بو لكؤنه مَعْبى وَصِفَةً» وَالحَرَاوتُ نشار که في هَڏا الَعْتى» مَيلَرَم 
ف په). 


eS O o a 
سلمتاه» قوله:‎ re ه پان الصفات القديمة مخالفة للحَادثات‎ 


سے ا کر 


.)١١١ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص )١٠١‏ قال الطوسي في التلخيص: والمعتمد في هذا 
المقام الاستدلال بامتناع التغير عليه معه لامتناع انفعاله في ذاته . (تلخيص المحصل » ص .)٠٠١‏ 

(۳) وهي قاعدة قررها الآمدي قائلا: لا نعرف خلافاً بين العقلاء وأرباب المذاهب أنه لا يبت 
للفاعل م بن فعله حکه . (أبكار الأفکار» ج۲ /ص؛ 4۰). 

)٤(‏ الضمير يعود على الكرامية. 

=» والجواب منع الحصر لجواز أن تکون ا القديمة مخالفة للحوادث في الحقيقة‎ )٥( 


g ver 


) الفصل الثاني: ف النزبهات 


Erf‏ ر 


و 8( 
«القدم عديى ٌ( بره با فيي الد السابق » وتي النفي وجو 9 


ر 


قول «البْاو ال اط ادرت م اده د 
ې دم شر وَالحدوت مانِع) ن 


رَدُمِمْ یاس الاب" عَلى الشاهِد بذَلكَ. 


® المَمآلةٌ اَامسَة ه9 


ا س ا س وھ : ەر د : ر0 اسر 1 ¢ 
فى «المحصل» و(نهانة ا «المُعْدَمَد فى تتزيهه عن الاألرّان 


ت PI‏ 
وَالطعوم وَالردًائح: الإجْماع). 


وراه «الآمدئ» ل«القاضي»“ 


(۱) 
(۲) 


)۳( 
)4( 
)ه0( 


)( 


ويكون المصحح لقيام الصفات القديمة بذاته تعالى حقائقها المخصوصة. سلمنا اشتراكهما 
في الحقيقة » لکن لم لا يجوز أن يكون القَدَمٌ شرطا لصحة القيام» أو يكون الحدوث مانعا 
من قيام الصفة به؟! والشرط جاز أن يكون عدميا» وكذا المائع ٠‏ (شرح مجهول على طوالع 
الآنوار» مخ /ص۹١٤٠).‏ 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠١١‏ 

طوالع الأنوار» للبيضاوي » ضمن مطالع الأنظار (ص۹١٠)‏ قال الأصفهاني: والحق أنه لا 


بص نيام الحوادث بذاته تعالى » والمعتمد فيه الاستدلال بامتناع التغيّر عليه لاستحالة 


انفعاله في ذاته » نعالى عما يقول الظالمون علوا كبيراً. (مطالع الأئظار» ص .)٠١۲١‏ 

في (ق): للغائب. 

راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١٠١‏ 

راجع نهاية العقول في دراية الأصول حيث قال الفخر: التعوبل في نفيها على الإجماع. 
(ق/۲۱۹/ب). 

قال الآمدي: الأقرب ف ذلك ما ذكره القاضي E‏ أن الام بل العقلاء كافة متفقون 
على أن اتصاف الرب تعالی بشيء من هذه الکيفيات ليس من صغفاث المدح والکمال»› وأن 
الرب تعالی لا بتصف بما لہس من صفات المدح والکمال » فلا یکون متصفا بشيء منها. 
(أبکار الأفکار » ج٠‏ /إص .)٠٥٠١‏ 


VEY 


الباب الأول: في الذات العلية 


GH 


«الأمدئ): «رالمعكمد: اماع كۇنە ی للأَعْرَّاض ؛ لاميتاع انفعال 


E EF‏ 3 «أثمْتَ ل له القلاسفة اللذة العقلية ‏ اگما الاڈ 
رفي و اقول 


لاا ِن توان ال الوراج» ر بعل | ر في الجشم. a a‏ ولاه 


ِن ن اعندَال اليراج وجب الل ِن Y‏ رم م من ناء سب واحد 


لاء | لمسب . 
لآمدي): «لو اتصف بلَذة قان كان ارلا كان حَلق الملكذ به فى الأَرّلء 
ا و و ا 
وهر مُحَال» ولا رم اثَصَافهُ باوث 
ا وه و ر 2 هھ ر ر وة کے 9 2 وم 
ولقائل ان بقول: هذا إن کان الملل بو مخلوقاء ولا مازع من کونه ملتذا 
ہما لَه مِنْ کمالاته الراجبة له لا بعرو وهر e e‏ 


SS‏ في «المُحَصّل»» «قالوا: علمهُ بکماله ء المطلق 


2 


الا لان من صر ف کرد ا ح٤‏ ومن تسود فصان تا 
دا E‏ أعْظَم الكَمَالات» وعلمه پد اللوم اسكلْرَم َلك آعْطَّم 
اللذات»“. 


(1) راجع المسلك الأول في أبكار الأفكار للآمدي (ج١/إص .)٠٠۷- ٠١١‏ 

(۲) راجع المحصل› > للفخر الرازي (ص١أ٠١).‏ 

(۳) راجع بكار الافكار (ج۱/ص۹١٥).‏ 

(4) المحصل» للفخر الرازي (ص )١١١‏ وقرر الكاتبي هذا المذهب الفلسفي قائلا: 
إدراك الملائم» والألمٌ: | إدراك المدافي » بدلپل آن من تصور في لفسه کمالا فرح» ومن 
تصور نقصاناً تألم قله » ثم إن لكل قوة من القوى شيئا يلائمه حاصة» فالملائم للقوة 
هرائ الممهاتة و ة الخضبية الائتقام» وللفوة العقلية إدراك الأشياء والإحاطة- 


RR ve 


) اله لفصل الثاني: ف الدنزيهات 


ر 
+ 


«(حواجه): «قوله نهم علمه کاله بوب اللذة عير لاه 
بضر ن ا دة وائ اء وَكَهْ ES‏ 


کو 


rf 


ي پوجبه و بالکمَال الفعال هو مدره عله 
ی الا ضروړې؛ لانه إدرّاك متافي 


= بحفائقهاء وإذا كان كذلك فكلما كان الإدراك أن كانت اللذة أعظم وأتمٌ وأكمل » ولا معنى 
للكمال إلا أن يحصل للشيء ما كان ممكن الحصول له» ولما کان البارئ تعالى أكمل 
الموجودات فکماله أعظم الكمالات » وعلمه بكماله أجل العلوم» واا ته الإدراكات»› 
ا پستلرم ذلك الكمال والعلم والإدراك أعظم اللذات في حقه تعالى » وما ذکرٿموه لا 
يبطل ذلك. (المفصل في شرح ق ۸۳ /ب) وألزمهم الفخر في «نهاية العقول) 
بنفض توحيدهم فائلا: ومما بحقق فساد ذلك هو انهم بقولون: إن الله تعالى يلنذ بإدراكه 
ذاثه » ويفسرون اللذة بإدراك الملائم» فيلزم أن يقال: إن ذات الله تعالى ملائمة لذاته› 
وذلك غير معقول لأن الملائمة لا تتقرر إلا بين شيئين. (نهاية العقول في دراسة الأصول› 
ق ۲۱۹/ب). 
)١(‏ راجع تلخيص المحصل» لنصير الدين E‏ 
Vo 9‏ ™ 


o‏ ت ا 0 م ب 
احتج «الشبخ) ڃ الحكماء e‏ زره «الأَثيرً» بقوله: «الوَاجبُ لذا 


وجوه محرد ن الاه لما مر وَكَل ما كان كَدَلكَ کان رَاحد 


حَصَلَ اثتان اشترکا و ى الود المَجَردِ» إن لم بقترن بوا 


\ 
ا‎ 
+O 
N 
X 


صر 


2 مر 
وہ ~r‏ 2 0 ار ا 
ر ر r‏ ر و ر کا $ ج پس 4 کر yS:‏ مر 0 4 صر ص 
وچوڊډبه لزم حصول لان دول اماز › وهر محال » ان افٿرنٽ باحدهما 
و 


ا م aS o‏ 
هوب » فان كانت بالو جود المجرد کان ما به الا من N‏ لما په الاشتراك› 
ت ا <o e‏ ا وس ۶ 
هذا - ولل کال سیت منفصل کان ا الو جود لذاته متا جا ف 
هوه ليرو وهر a‏ 
ل" : «وَاحتج «الإمام) أنه لو فرضتا مَوجُوديْن راجټئ الوجود 
لاشترکا ى الماهية» وامتارًا بالخصوصبة › وم پو الا سيراك 3 غير ما به الائیاز 


(1) في (ق): واجبا لازما. 

(۲( وهذا الدليل ذكره أثبر الدين الأبهري في كتابه 0 الأفكار» حيث قال: والطريفة اي 
لك في التوحيد - بناء على كون الوجود مشثر شثرکا ہین جمیع الموجودات _ أن يقال: إ 
الواجب لذاته وجوده نفس حقيقته » وإذا كان كذلك كان واجب الوجود واحداً؛ إذ 
حصل واجہا الرجود لکانا متشاركين في الوجود الواجبی المحض »› والامتیاز بینهما لاہد أن 
يکو العرّضي المفارق › وذلك لہس من اقتضاء الماهة وإلا کان لازماء ہل لاہد آن يکو 
بسہب منفصل › فالواجب لذاته محناج فې هوپته إلى غيره» هذا حاف > ( مخ /ص٩ ٠‏ (. 

)۳( آې ا الدين الا رى 


RR Vi 


الفصل الثالث: ف الدوحيد 


ارم الريب . 
وَهَدّا لا ينم على قوله: و ا لات رائ على ماهینه»” 
لجراز احتلافیما يمام المَاهية اشير في الوْجُوڍ» ويڪو كَل واج يِن 


رہ ا و 


الاهييْن عة لِلْوجُوو E‏ ذهب ا 


سے جهھ +ھ 


فڵن: رید کا قم ون رده على «الشيّخ) بدعرّی عة المّاهكد ا 


ر و 2 ر CO‏ 
هي هي عربة عَنْ قدي الوجود والعدم 


و 


2 ۶ rde ۰ 2 س‎ i 3 

الأول: قال «الآمدئ» ما حَاصلة: لو كان إلَهان“ عَري الحَادث 

۳ ر ے 0 0 ص ۶ مر ص م ص سرن صر ر ۵ 0۶ 
الوّاحد عن موجل له لان u‏ 6 او باحدھما ا وَاحد بین ورين › او 


(۱) راجع هذا الدليل للرازي في المحصل (ص ٤٤)؛‏ والأربعين له (ص ١٤٠۲)؛‏ والمسائل 
الخمسون له (ص ۲۱). 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۳۲). 

(۳) راجع «كشف الحقائق في تحرپر الدقائق» لأثر الدين الأبهري (مخ /إص٦١أ٠).‏ 

(٤(‏ سیو إل فول الفخر الرازي في معالم أصول الدين جوابا عن حجة اٻن سينا في آن لا 

حقبقة لله تعالى إلا الوجود المقيد بكونه غير عارض للماهية: «(لم لا يجوز أن ثكون الماهية 

i AS OSES 
وهذا بناء على جواز كون الشيء الواحد من كل وجه فابلا‎ )٦۲ فی الممکنات ؟!» (ص‎ 
وفاعلا» وقد رده ابن التلمساني بقوله: ذلك محال» فإن القبول في مادة الإمكان» والفاعلية‎ 
في مادة الوجوب» ولا يكون الشيء الواحد من جهة واحدة ا (شرح معالم‎ 
(1° أصول الدين»› ص‎ 

)٥(‏ في (): ائنان. وفي (ع): الاثنان. 

)٩(‏ راجع المسلك الخامس في أبكار الأفکار للآمدي (ج۱/ص۳۱٥›‏ ۲)). وقد أورده الإمام 
ا غ ا 


vey 


E 8 E 2 ا د ےد وہ ك‎ TENET 
فض وفوعو» فيلرّم کونه رذ کم نك عجر قتع علب‎ 


ص 
i 0| 2o‏ ۹ 0 و ا کا“ 3 ل ا 
فعل الممكن لاثر فيه» وکلما عجر ل عجزه ازليا؛ لامتتاع اتصا 
ص 


٣ E‏ 0 9 ٍ م e‏ ن ار 
بالحَراوثِ» والعَجْر روم لوجوو معْجوز عَله؛ صرورة أن تعلقَهُ فة 
O‏ ) 
وَنځوه في «اشرار ( «المشترح»". 
سم 0 مو 0 ا ر ر و سے 
وَمِنْهمْ ن بككفي بمتافاة الجر الاألوهية. 
رهي ل تقد على أضل المُغكرةٍ باشوفلال الند بفغله. 


سے ۷ سے 


رفي صحة التمَسّك فيه“ بالسّمْع طريقان: العام a‏ 


(۱) قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ٭فل لو کن معد اة کا مون إ4 سا إل زى 
العش یاه [الإسراء: :]٤١‏ يقولون في تقرير دلالة التمائع: إذا اجتمعا على إيجاد جوهر 
فهو حالة الإيجاد إما مقدور لأحدهما فيلزم عجز الآخر عنهء أو مغدور لهما فپلزم عليه 
وجود مقدور بين قادرين واجتماع مؤثرين على أثر واحد» وهو محال. (راجع تقبيد الأبيء 
ص ٩۱۷‏ تحقین د. حوالة). ) 

(۲) راجع المسلك الثالث في أبكار الأفكار » للآمدي (ج۱/ص٦۲٥).‏ 

(۳) راجع الأسر ار العقلية للإمام المقترح » (ص )٠١‏ وراجع تفصيله في بكار الأفكار العلوية 
فې شرح الأسرار العقلية للشريف أبي يحيى زكريا الإدريسي (ص ۰۳۰۲ ۳۰۳). 

(4) آي: في مطلب إثبات الرحدانبة لله كك . 

() قال الفخر الرازي في معالم أصول الدين: اعلم أن العلم بصحة النبوة لا پتوقف على لملم 
بكون الإله واحداًء فلا جرم أمكن إثبات الوحدانية بالدلائل السمعية. (ص )٩١‏ وتبعه- 
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و ) الفصل الغالث: ف العوحيد 


ر«المُحَصل»" والاککر" والأقل اء عَلَّى رتف دلالة المعجرة على مُجَرّد 
جود الصانم» أو مع و رن٣‏ لاخمال وقوع الكارق من صاع عَبْر 


= البيضاوي في الطوالع حيث قال: «ويجوز التمسك به بالدلائل النقلية لعدم توقفها عليه). 
(طوالع الأنوار» ص۳٦١).‏ واعترضه ابن التلمساني قائلا: ويرد عليه آنا لا نسلم أن العلم 
بصحة النبوة لا بتوفف على ذلك»› وبيانه أن القائتل إنه رسوله إذا الرسالة» وأقام 
الخارق على صدقه» فلا يدل وجود الخارق على صدقه ما لم ب شحقق أن هذا الفعل الذي 
جاء به لا پقدر عليه غپر مرسله؛ لیکون فعله له مطابقاً لدحدپه وسؤاله نازلا منزلة قوله: 
صدقت» فإذا لم يكن لا علم بنفي فاعلية غیره فلا يعلم آنه فعله» ولا ينم ذلك إلا بعد 
إثبات أن هذا الخارق كإحياء الموتى مغلا لا يفعله إلا الله عز وجل» وذلك يتوقف على 
إثبات الوحدانية . (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠١‏ 

)١(‏ اسندل الرازي في المحصل على الوحدانية بدليل المائع العقلي » ولم بذكر ما يفيد صحة 
أخذها من السمع. ٠‏ (راجع المحصل › ص .)۱٤١‏ وقال الطوسي في نقد المحصل: (وقد 
بمكن أن تين هذه المسألة لان صحة السمع غير موقوف على القول بوحدة الإله». 
(ص١٤۱).‏ 

(۲) ليست في (أ). ونبه في الطرة على بوتها في نسخة أخرى. 

(۳) وهو رآې الفاضې الباقلائي في كتابه «إعجاز القرآن» (ص ۲۳) تحقيق السيد أحمد صقر . 
دار المعارف. مصر. بلا تاریخ . 

)٤(‏ قال الإمام السنوسي ا رای ان فوت الصانع على سبيل التعيين بفعل من 
الأفعال لا بتحقق بدون a TT Ty‏ 
جملة ذلك الخارق الذي ظهر على أبدي الرسل» فإنه لا يدرى على تقدير عدم معرفة 
الوحدانية من المرسل الذي حلق ذلك الخارق على يد الرسول ليصدقه به» فصار ثبوت 
الصانع المرسل مجهولا» فکيف يعرف من هو رسوله؟! وقد عرفت أن الرسول لم يعرف إلا 
من قبل مرسله المعلوم بخلق أفعال على صفة مخصوصة تدل على ذلك» فإذا كان المرسل 
مجهول » إدما يعرف من قبل الرسول» لزم الدور ضرورة .:(شرح العقيدة الكبرى > ص .)۱۷١‏ 


۷۹ 


الباب الأول: في الذات العلية 


وكيك «السراج) في دلالة التمائع لا يرد على الوجه الذي فَررتاهُ؛ 
۹ که : 0)2( 5 و ر ا o‏ 0% 
لان نکتة تربره في ENE‏ لروم المُحَال التاشئ عَنْ لزوم تتفي 


لے ) و ےہ 0 ا ~~ ا tr‏ ۰ 
م ر ر صر 
وه ر ~r‏ 


فال «السرَاج»: «ولقائل أن يقول: لا ي و الصحتيْنء ي 


به 0 ر د 2 ْرَمُ 0 ن ا ت ll‏ 
الإرَادَتَيْن کنا فلا فی مرن ششک الکاش» و A‏ 
اة ا لصحة الآخر تع عَدَم صِة اجيماع ر 

فَلی: َد E‏ | لصحن في لال التمانع ا ا مفيدة ببدلية أ 
نرين بالا زم م صِكة اجْمَاعِهما» وَصكة طني المنكن ا تل 
اا 

لازم کنکيته عَدََ بره دل e‏ المَذكورَة في القزآن» فهو كَقَوْل 
«الجَاحظ )( القائِل: «(لا شي ا في القرآن م المذهّب الكلامي E‏ 


(۱) راجع تقرير الرازي لدلالة O Pr‏ 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص .)٠١۳١‏ ) 

)۳( قال البرزلي: سمعت شيخهدا الفقيه الإمام (ابن عرفة) ونقلت من خطه: «كذب الجاحظ› 
وأكثر حجج أهل الكلام مسنتبطة من القرآن العظيم . (فتاوى البرزلي » ..)۲۱١/١‏ 

)٤4(‏ المذهب الکلامی هو من علم البديع› وهو من اتات المعرة رتسي ها 
الاحتجاج النظري» وحاصله أن يذكر المتكلةُ معلى يستدل عليه بضرب من المعقول » وقد 
عرفه ابن مالك بقوله: 3 آن تورد مع الحكم الخفي رذا لمنكره» حجة على طريق 
المتكلمين » أي صحبحة اا الاستلزام). (المصباح» ص )۲٠١‏ وقال القزويني: هو 
إبراد حجة للمطلوب على طريق آهل الكلام. (تلخيص الفتاح» ج۲/ص٤١٠٥)‏ قال 

الدسوقي: وحاصله آن یؤتی بالدليل على صورة قياس اسنشائي أو اقتراني يکون بعد تسليه= 


f Vo 9 


الفصل الفالث: في التوحيد 


قله عَنه «ابْنٌ مَالك» فى «المضباح». 


= بمقدماته مستازما للمطلوب . (شروح التلخيص ج٤‏ ص٩ (۳٦‏ 
قال الشيخ أحمد الولالي: والمراد بكون الحجة على طريتق أهل الكلام صحة أخل 
المقدمات من المأتي به على صورة الدليل الاقنراني أو الاسنشنائي » لا وجود تلك الصورة 
بالفعل » بل صحة وجودها من قوة الكلام في الجملة كاف » كما في قوله تعالى: لوان 
ا آله لفسا [الآنبياء: ۲۲]. أي: لو کان في السماء والأرض آلهة غير الله 
لفسدتا» وهذا إشارة لقياس استشنائي» ذكر شرطيته وحذف مه الاستشائية والمطلوب 
لظهورهماء أي: لكن وجود الفساد باطل بالمشاهدة» فبطل الملزوم وهو تعدد الإله. 

(شروح التلخیص ج٤‏ /ص۹٠۳).‏ ) 
)١(‏ راجع كتاب المصباح في المعاني والبيان والبديع (ص )۲١١‏ للشيخ بدر الدين بن مالك 
الشهير بابن الناظم (ت٦۸٦ه).‏ تحقيق د. حسني عبد الجليل يوسف. نشر مكنبة الآداب. 
بلا ٿاریح. 
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الباب الفاني: في صفاته تعالى 


32 


«الآمدي): لاص و 


ر 
4 سر 0٥‏ و ~r‏ 3 


ر o‏ + ° 
وج يتصور يمن فامٿ به الفعل بدلا عن 


ا 


rf] 2‏ ر 2 سر سے 
في «المُحَصل): «إنه تعَالى قادر. خلافا 
في «الإرْشًاد»: «المَرْضئ عندَتا أن الحَادتَ 


کون القادر ادر 

(۱) أېکار الآفکار» للآمدې (ج۱/ص۱۹۸). 
(۲) المحصل» للفخر.الرازي (ص٦١١).‏ 
(۳) کتاب الورشاد» للجوینې .)٦۲(‏ 


f vor 9 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


(۱) 
(۲( 


(Y) 


راجع ٦ eT e‏ 
قال الإمام ثقي الدين المقترح: الموجدٌ هو الذي يعطي الوجود ويفيده» فلا بخلو إما أن 
بفیده بذاته» أو بمعنی زائد علی ذاته » ومحالٌ آن یکون موجداً بذاه ؛ إذ الذات لا يتخصص 
بها مف عن مثل» بل ما بقتضى بذاته وطبعه تدساوى نسبة المتماثلات إليه» فلابد من صفة 


بتأئی بها تخصيص المنماثلات وهي قصده وإرادته » ولاہبد ان یکون على صفة پتاتی منه 


وجودٌ ما هو قاصد إليه وهو معنى القدرة. (الأسرار العقلية في الكلمات النبوية» ص ٩۲‏ - 
4۳( 

قال «الكاتبي» في بيان دليل الفخر المذكور:«الدليل على أنه تعالى فاعل بالقدرة والاختيار 
هو آنا بينا افتقار العالّم إلى مؤثر قديم » فذلك المؤثر لا يخلو: إما أن يكون قد صدر عنه 
العالم مع امتناع آن لا يصدر عنه العالَمُ» أو يصدر عنه العالّمٌ مع جواز ان لا بصدر عله 
العالمّء فإن كان الأول كان المؤثر مُوجبًا بالدات» وإن كان الثاني كان فاعلا بالاختيار. 


والأول باطل» فتعين الثاني . وإنما قلنا: «إن الأول باطل» لأن تأثيره في وجود العام لو 


کان على سبيل الإبجاب يلزم إما قِدَمٌ العالّم» أو السلسل » أو مشروطبة كل حادث بحادث 

لا إلى نهاية » والكل باطل لما مر . أما الشرطية فلأن تأثيره فبه لو كان بالإٍيجاب فلا 
پخلو: e‏ 
من ديه قدمٌ العام ؛ وإلا لزم تلف الأثر عن المؤثر التام» وإئه محال» وإن توقف على 
: شرط فذلك الشرط إن کان قديما لزم ِن ديه قدم العام ضا لما مء وإن کان حادثا کان 
الکلام في حدوئه کالکلام في صدور العام عنه» فپلزم ان يکوڻ حل وله لحدوث شرط آحر 
مقارن» أو لحدوث شرط آحر زائد» فإن كان الأول يلزم التسلسل لأئه حيدئذ بلزم منه 
احتیاج کل شرط إلى شرط آحر مقارن له إلى غير نهابة » وإن کان الناني بلزم منه آن یکون 
کل حادث مشروطا بحادث تېله» ویلزم منه حدوث حوادث لا أول لهاء فعلى أن القول= 


ى ۶4 م a‏ م 
وله «(اجتماع) 0 إلى قوله فى «المحصل): «مَعا)» وَمَ سواه لما 


ر 
i -‏ 


راو عله في «المُحَصل» ٠‏ 5«الأز كع E‏ ر«آبکار الآفكار»“ م 


۰ 


= بکونه تعالی موجبا يفضي إلى أحد هذه الأقسام الباطلة » فيكون باطلا». (المفصل في شرح 
الحصل » ف .)/۸٤‏ 
)۱( راجح طوالع الأنوارء ا صمن مطالع الأنظار 2 7( وقال الأصفهاني: 


الحجة الأولى على آنه تعالی قاد أن وجرد العالّم بعد عدوه پنافي کون قاد ه في العام 


بالإيجاب» والأول ثابتٌ لما ثبت آن العالّم حادتٌ» فانتفى الفائي » بيان المنافاة أنه تعالى 
لو کان مُوچبا بالذات» ولم ينوقف تأثيرُه في وجود العالَم على شرط حادث» لزم قدمٌ 
العالّم ‏ 2 ئو قف وجوده عنه على شرط قدیم › أو لم يتوقف على شرط أصلا ۽ ضرورة 
امتناع تخل الأثر عن المؤثر التام» وإن توقف ليره في وجود العالّم على وجود شرط 
حادث فإما آن بتوقف على وچود شرط حادث أو على ارتفاعه » فن توقف تأثيره في وجود 
العالم على وجود شرط حادث فينقل الكلام إلبه » ويلزم اجتماع حوادث متسلسلة لا نهاية 


لها» وهو محال » ون توقف تألپره فې وجود العالّم على ارتفاع شرط حادث فبلزم حوادث 


متعاقبة منقضية لا إلى أول» وهو محال أيضا. (مطالع الأنظار» ص ٠)٦۷‏ 
(۲) وراجع مطالع الأنظار للأصفهاني (ص .)۱١۷‏ 
(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 
(6) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠١۷‏ 
)٥(‏ راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۱/ص ۰۲۰۰ ۲۰۱). 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


ر 4 ۵ ر ا ر rO.‏ ر ر 2 
صح وجود في الارَل e‏ وَإلا كان الارّل مَانِعاء 
رط و fa ٤‏ ت ر س لر 

رَرَده في «المُحَصل» 4 الاأَرَلَ انم رر مَانْعيتة لوْجُود العَالّم ذا كان 


1 u E 


«الكاتبئ»: «في جَرَابه َر ؛ لآن السَائل نما تح الشرطية لی دير اَن 
يكود لصح وُجُود الحالّم بدَابة» وَعَلى هذا التفدِير ا عن الغ ال 


6 


القديمة في الاَرَل ع ر واب » ق لْرَمُ م دکره الوت . 


و و وور 


وَفررَ «الببْصاوي» الجَوّابت بقۇلە: «فتا: : وجوده ساکتًا من الموچب ٤‏ 
مک 6 . 


ر ص 


راد کون ردم وجوده ڍو في الارَل انه ول سکونه › ر دل: لان کوته 
محر کا مُْنعٌ في الأَرلٍ ؛ لِمكاكاة الحَركة الا رل ؛ لاقضائة المستوفة بالعيْر. 
و 


وَهَذا ل لجيه من عقب «الکاتيي) ؛ لان لزوم كۈنە اکتا ويجاب 

)١(‏ يشير إلى قول الفخر الرازي: قوله؛ «إنما لم يوجد العالم في الأرل لاسا ود ار 
قلنا: وقوعٌ العالّم بالقدرة والاختيار في الأزل محالٌء أما استناده إلى العلة الموجبة غير 
محال . (المحصل » ص )١١۸‏ قال الكاتبي في شرحه: «توجبه هذا الجواب أن يقال: لو كان 
المؤثر في وجود العالّم موجبًا بالذات ولا بتوقف تأثرٌه فيه على شرط لزم من دمه قدم 
العالّم بالضرورة؛ لامتناع تخلف الأثر عن المؤثر » وما ذکرتموه لا بصخ أن يكون مانعا من 
ذلك لأن الأزلية لا تمنع العلة الموجبة القديمة عن الفعل» بل هي مانعة من وقوع العالَّم 
عن القادر المختار لأ ما صدر عنه يكون حادثا ضرورة» والأزلية تنافيه. (المفصل في 
شرح المحصل»› ق ١۸/ب).‏ 

(۲) المفصل في شرح المحصل للكاتبي » (ق ١۸/ب).‏ 

(۳) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص١١١).‏ 


o0 


کا 
اس 


الڏاتي» مَحَ ونه حادتا پالحدوثِ الکلاه”“ ل لفلف » برد عليه المَنْع 


المذكوز. 


الى ا 2 ۰ 
الإيجَادِ بالاختيار. بريد هذا هذا الحَصرٌ إن ا الإعوراض» وللا پر 


ر 


بلڙوم ۴ کتافي لازي الات وهجا الأول رَالإيجَابُ بالداتِ 


ر 


2 


ا و 
لا بُقال: إِيجَابُ الله العقلة أرما ق e‏ لصحة تلف معْلولها ‏ 


انع كمقد شَرْطهاء حسما قله في «المُحَصّل» قائل: e‏ 


ا 


لاتا تقول: إن هذا لا فدح في صذق ۽ اماع کتافِي لاز 3 الات الذي په 
NS‏ 
e‏ ِن إِتما اله في «المُحَصّل» بيد کون الشرط منقَصلاً عن 


مر ر 0 


ا َير مقصاة عَن الذاتِ» لا تمارقها. 


2 ف 0 ا a‏ 1ء ف 
E E yy‏ 
ص ٣‏ س ه م . ر م ّ a1‏ 
شرَّطا فى التاثير الذات ؛ ا ان عدم الماع شرّط » وكون عدم الا زلية 

e NE‏ ر و وس ار ود 
شرّطا فی التأئپر الذات باطل عندتا وعندك 


)١(‏ وهو المسبوقبة بالعدم. 

(۲) وهو المسبوقية بالغير. 

(۳) في (ع): الاعدراض ولا بد من ملزوم. 
() في (ق): الذات في الأزل. 


(8) كيو إلى فر الفكر لازي العلة الفلة رر ان شر اها احاجن فد 


منفصل » خلافاً لأصحاہنا. (المحصل » ص٠ .)٠١١- ٠٠١‏ 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


رفي «الأبكار» رالاربَعيً): هب أن الارّل ماف 
و A‏ و د ر ا 0 ر 
ذا کان العالم مٿا کان حدوثه مختصا ٻوقت معيّن» و 
حَدَٿ ٻکقدير عَسَرَة آئام لم يَصر بهذا القذر أَرَلاء ودا كان ذلك تلا وَفْتَ 
و کو ت 


رض حدوله فيه إلا کان الماع وهو لرل ۔ راثلا ل ذلك الوَفْت» وَإِدَا كان 
الماع راثلا قبل ذلك الوفت» وَكاتث العلة الموجبة حاصلة َل ذلك رم 
4 ل دوه وهو مُحالٌ» وجب الول باه الى قَاعِل بالاشار". 


رول «البياوي»: «قيلً: الجُملتان عير موجودكين» كلا بُوصَمَان 
الريادة وَالفصًان» وَاعرض پالرمان»» هُرَ راض على بُرهان التطريق. 


9ے ر 0 00 سے رھ » د سے سے 3 س 4 و ا 
اختصرّه من قول (نهايَة العقول»: «قؤلكمْ: «الحَوّاوث المَاضية محتولة 


2 0 3 هھ la‏ ي 9 0 ا 
لراك والثقصان» مْ؛ لان مغتى ضفب الئء بالئء لوث الصََة 
اه 2 و 3 0 ا ,ب َ0 2 4 ره ل + ۰ ۹ ٤‏ 
للمؤصوف» وثبوت الصفة للمَؤصوف فرع ثبوت المؤصوف في لمسه؛ فإِن 


ر سر 


0 ص 0 س ا 27 27 ا 0 3 
الشيءَ ما لم بث في سه لا ثبت له عيره» كقولتا: «مَجْموع الحَوَادثِ 
صر سے 4ھ a‏ ۵ یږ رد صر سوہ چ n‏ س۵ + E‏ سر م و سے ص 
المَاضبة El a E‏ 
س ۵ 0 »+ سے سے ےر . 0 6 سر ٩‏ 2 کے 
جود المَوْصْوف فيه» وهو باطل بالؤجود الحَارجي؛ لأن مَجْموع ِلك 
سر سے e‏ و ا ص ص ° سره 
الحَوَاوثِ لم يكن له وجود في رَمَن مِنَ الازينَة. 
و ۵ ص راوس م E: i‏ ا 2 ۶ ر 4 ر 
لا بقال: «البوم ما دام حَاضرا ل توصف بکونه امس » انما بوصف په 
)۱( في (ف): حصوله. 
(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص٠٠۲)؛‏ والأربعين» للفخر الرازي (ص ۱۲۷). 


(۴) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١١١).‏ 
)٤(‏ راجع تفصيل الأصفهاني للاعتراض (مطالع الأئظار» ص .)١٦۸- ٠۱۹۷‏ 


6 بالوجو د الذهنر؛ ن الل ا پقری على استخصار الذوّات 
الغير متكاهمة هة تفصيلاء نما قوی على استحْصار مَعْتى اللانهاية مِنْ حَيْث هو 
e‏ یمکن ا وس و ع 


. م 


وهو من حَيْٿ هو معت واج لا كر فيوِ» ظهر ا 
الحَرَادثِ المَاضبة بالربادة ق وًالتقص»". 

ا بقوله: 2 فو ا بالزَادَة والنقص ي وجود 
ذلك الشيْءٍ)» ا ا متم الرَمَانَ ¿ باختمال الربَادَة رًالتقص» ٠‏ مع أن أَجْرَاء 
الرمان مَجْموعها لا بوجد اط في شيءِ ين ˆ الأَوْقًات ؟! ردا عرفتم باحتمال 
الربادة وَالتَقص في ناته َكيف مَكَعتَمْ وَصفَه بهمَا عِنْدَ بان کاهیه ؟!)٩.‏ 


وَأورَدَ عليه «الآمدئ» أن قال: a AO‏ یجاده عَلّی سَرْط» 


سم صر 


اھ سر سر ا ص ا ۹ 
لکن م الماع مِنْ کون الجارئ ال مضب لذاته یاد العالم حَادثا» ل 
رلا ؟! فلا يَلْرَمٌ مِنْ قِدَم العلة قِدَم المَعلول»0. 
جا ل (ویاء یکا ہگ ا سے o‏ ف م ود کا و 
a‏ ن مقتضيا لوجوده فی کل وَقت 
‌ ص ودر سے ص 
a‏ 


ص سر ۶2 


فأ كا دَكَره في «أبكار الألكار» في َة صحيحة» يتيل أن 


(۱) عطف على قوله: وهو باطل . 

(۲) راجع نهابة العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (ق۲۹/ب - ق٠٠//أ).‏ 
(۳) راجع نهاية العقول في دراية الأصول للفخر الرازي (ق۳۹/ب). 

)٤4(‏ أبكار الأفكار» للآمدي (ج۱/ص‌۲۰۲). 

(ه) أبكار الأفكار» للآمدي (ج۱/ص۰۷ ۲(. 


الفصل الأول: في الني يتوقف عليها فعله 


E‏ فصا دات البارئ على بجا العَالّم حال كوو حَاوِتا لا 
و SN Ey‏ وخر نكف عن پا َد 
يِن رومي اقضاء القديم لذاته اوتا قم العام ريما دم ِن جوَابهِ عن 
قوله: هَت أن الاَرَلَ مَانِعٌ) 

ودره في «المَُّص» في باب اللَةٍ عَلّى أن الوط تّيم وَكال: «هَدا 
اال و دما د الل واا ر ا 


س 


بن زكرا مِنَ المتاح خرینَ» ولم بشتغل شت غل أحَد مِنْ أَصحَاب ب «آرسشطی» پانطالی. 


ر ۳ e‏ ر 0“ زا ر2 سے صرت 
رَعلى لفظ «الملخص» ذكره «البيشا ري ٠‏ جاب عله بقرله: «قلتا: 


0 E ور‎ f 
کن ٿ تقر إلى المرّثر» وكل مفتقر‎ ee اا الاب‎ 
ENE e مُحْدَتٌ؛ لان اثر المُرّثر فيه بالإيجاد لا جوز‎ 
1 ا‎ 


ایجاد المَوْجووء تی أن یکو لما حال الحذوثِ 
التقديرّ: بن ڀَْرَمُ و الأر 0 


0 وګ م 2 ّ ر ا ا م ر 
فلْت: مدا تما ينتج حدوت ما ادعی کونه وَسَطاء وَكذلك فرضه 


المَسَائل » قلا صح کوئه جواباء أمله. 


\ 


ادح المْخَالف پوجوو: 
الأرّل: : في «الأبكار»: (الحامس: أن ال 


(1) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٤۱۸/ب).‏ 

(۲) قال البیضاوي: قیل: لم لا يجوز آن يكون موجد العالّم وسطاً مختارًا . (طوالع الأنوار» ص 
)٦‏ ثم آجاب ہما سیذكر. 

(۳) طوالع الأنوار للببضاوي (ص١١١).‏ 


۷0۹ 


العَدَم» اؤ في العَدَم دلا عَنهُ» إن لَه بكوقف على مر مرج لحد الطْرَكَيْن َر 


ريح أَحَدِ ا ا يِن عير مرج » ون کوقف على مرج م فد 
وجوده وَاننفاء المَوانع ! ِن ا الترك عاد اليه ِي تخقبق الرجُود دول 


م 


0 0 م £ و ر ص و وو ره 2 شر پر ص‎ EE 
العدم وٿسَلسَل › وان ل ضار وجوده ا راجبا» عن كونه‎ 


بالاشتیار» 


رَنَحوه في «الأزه بی في ا ز حدوث العَالّم . 


سے صر 


ر کر E,‏ 


واجابت ا بقوله: ((هو مثو ف على مر م مر جح هر القذرة» وَمْحصص 
PO‏ 
اا ب في «الآزہ باد القَادرَ رجح اڪ مدورئه على الأخر پلا 


رجح ؛ کالهارب من الس لذا عرض لَه طربقانِ مَسَاويَانِ » وَالعَطْسَانِ إا 

(۱) راجع بكار الأفكار» ا (ج۱/ص۲۰۳) وهو اختصار للإيراد الخامس. 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲٤).‏ 

(۳) آبکار الأفکار» للآمدې (ج۱/ص‌۲۰۷). 

.)٤۸ص( راجح الأربعين للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) وأورد الفخر ذلك أيضا على الفلاسفة في الملخص 0 وقال في نهابة العقول: 
القادر لا ينوقف ترجيحه لأحد المثلين على الآخر على مرجح » وبيانه من وجهين: أحدهما 
وهو أن الهارب من السيّع إذا اعترضه طريقان مدساويان من جميع الوجوه فيما يرجع إلى 
مقصوده فإنه يسلك أحدهما دون الآخر لا لمرجح» وكذا الجائع إذا حير بين أكل رغيفين 
متساويين من كل الوجوه فإنه يختار أحدهما على الأخر لا لمرجح أصلاء وكذا الجائع إذا 
وضع عنده رغیف فانه پبندئ بأکل جانب معيّن دون سائر الجوائب لا لمرڄح › فثبٽ آن 
الفادر لا بثوقف تخصيصه و ہوقت دون وقت على Ce‏ معین ' الثاني: وهو أن 

القادر إنما يفعل أسحد مقدوربه دون الثاني لن الإإرادة ات ٹرجیح ذلك المقدور على 


Rl V1 


الفصل الأول في التي يتوقف علبها فعله 


أ دين متسَاويين . 


قال في مسا مفْدور العبد ولبات الداعي ما َصه: «تزجيح الفعْل عَلى 
اترك i‏ لمر جح E‏ 
ل «ابْنْ أبي الحديد): هذا لجل لد لم مع المُعكرلة اعَكَمَد عَلى هله 
لشبْهة» ولم بقل ولم القادرُ رج اک َد مَقدورَيهِ على الاَخرٍ پلا رجح » 
و EE‏ دا وا مع الحكماء في اختبار البارئ قتع في 
ا بان لاور له دَلك» مهو كأضڪاب ايء EE‏ رکرو 


O\ 


ما ولا يصح ا ا ا ا 
E ied ¥‏ 


رر و 4٥ر ot‏ ا ا ا o‏ 
ا : في (الأزتعي: «تعلق قدرَة القادر بالمقدور متوقفة على تمييزه 


= غیره» ولا پمکن أن قال الإرادة لماذا رجُحت ذلك الشيء على غيره؛ لأنها لو رجُحت 
غيره عليه كان ذلك السؤال عائداً» وعلى هذا التقدير يلزم أن يكون كون الإرادة مرجحة 
معللة لعلة أحرى» وذلك محال لأن كون الإرادة مرجحة صفة نفسية لها» كما أن العلم 
بحپث يعلم په المعلوم أف ذائي * له» ولما استحال نعليل الصفات الذانية استحال تعليل كون 
الإرادة مرجحة.(نهابة العقول في دراية الأصول» ق٠١/).‏ 

)۱( راجح الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص٠۲۲).‏ 

(۲) وقد سبق رد الإمام ابن عرفة على بن أبي الحديد e‏ 
رق عة أن ِعْلَ العبدِ ل يون إلا كرض رعلة» امتح وئه الترجيح دون مرح » وَفعلة 
على مسال عَنْ ذلك . وپؤکده قول الفخر الرازي: ما ذكرناه في مسألة حل الأفعال أن 
صدور الفعل عن القادر موقوف على المرجُح» وذلك المرجح هو الإرادة» والإرادة في 
حت العبد محدثة » فافتقرت إلى الخالق والموجد» فكان هذا المعنى لازمًا في حل العبد» 
بخلاف البارئ تعالى فإن إرادته قديمة أزليةء فاستغدت عن المؤثر» فلم يلزم الجبرٌ في 
حقه . (الأربعين في أصول الدين » ص ۲۳۸). 


۷٦1 


الباب الثاني: ف صفانه تعالی 


في تفسه عن الممكنع ۽ ولا لَه يكن NA‏ ف 


ر ود أ 2 ا Ta‏ م ر و نها ET‏ 9 سے ۵ سے o16‏ 

وحصول ا و ه۵ ت عنها». المقتضي ار کنییزہ ناء اه 

0 2 ۸ ر و ر ل ا وو اص رار وور ٤‏ 

کان الشيء ٤‏ مقدورا ارم َد پیز على كعلی الد eg E‏ 
e 0‏ 4 و و ۶و و a ۶^ ۶١‏ ر ¢ ر3 ص 
فان ف المكقدم المَاهكة › وال حر الو جود بتاء على أن المعدوم 

) 4 

سی ء٠‏ 


او چ ر ور ر کی e‏ 3 و و که م 2 n‏ 
ڏلت : فحیند متعلی الفقد ره ة الوجود» و في الماهية و وَالکلام 
د ر 2 E‏ 
E‏ 


وفرره «الآمدئ» بقوله: (5 أو ا كر e‏ تمپيز الحَادثِ في 
کفْسه؛ إلا لما کان کا دا فر ل من ر کنیا ي لیو م ا 
م 9 ۰ ر ص 0 رم 
تاثير القدرة فيه › ا المَقدور في سه صفَة لَه ِف الشئءٍ ا 
عله » ا و ر ماخر عن اثر القدرَّة فيه ۰ التمييز ا هو ما عن 


(۱) آي تميز المقدور في نفسه. 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين» المسالة الحادية عشر: في بيان كونه تعالى قادرا 
(ص۱۲۸» ۱۹). وقد أورد المؤلف كلام الفخر مختصرًا. وقرر الفخر هله الشبهة 
للفلاسفة في نفي القدرة عن الله كك في المحصل أبضا (ص )١١١‏ وقررها الكاتبي قائلا: 
إنه ثعالى لو كان فادرا لكان قادرا و إيجاد الحركة بدلا عن السكون» اا على 
ال 2 على کل واحد منهما بدلا عن الآخر پستدعي امتپاز کل 
واحد منهما عن الآخر؛ إذ التردد بين الأمرين يتوقف على مغايرتهماء» ومغايرتهما تستدعي 
امتبازخماء قبت أن اتقون منز وما الكرى فا ودا كان المقدون تاعا كاد تماد 
القدرة به يتوقف على ثبوته في نفسه » فلو كان ثبوته في نفسه لأجل تعلق القدرة به لزم الدور» 
وإثبات الثابث محال » وأما انتفاء التالي فظاهر. (المفصل في شرح المحصل » ق٥‏ ۸/|). 

(۳) في (ع): متوقف. 

)٤(‏ في (ع) و (ق): وتمپيز. 


_ الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


9 2 ق o2 E‏ 9 
المقدور المكأحر عن كأثير القَدرَة فيه کون متاخرا عن تاثير الة رة وقد کان 
ر 9ے 9 
م مكقدما عليه E‏ 
م ص ل رھ 
وَأَڄَابَ في ل بین“ الآمدي»" بقؤله: «ٳته وارد عَلَيْکه 


f 


في 
الوب ؛ أن المُوچب لا بوب إلا را مُعَيتاء ولول امیهاز ذلك الأدر ل 


ص 


وز: الجَرّابُ با لرام جَدل › ا 0 الات أن التمييرً بکأثبر 
لمر المْقّارن لايرو ف فيه وا انور اله العري ڪن الوجود 
الخارجي› رالا 2 ل په 


(۱) أبكار الأفكار» للآمدي (ج۱/ص۰۳ ۲) وقرر الأصفهاني هذه الشبهة للفلاسفة فائلا: إن 
اقتدار القادر نسبة بين القادر والمقدور» فيجب أن يتميز المقدورٌ عن غيره لأنه إذا لم يتميز 
المنسوب عن غيره استحال اختصاصه بتلك السبة دون غيره» فثبت أن المقدورَ يجب تميزه 
عن غیره» وکل ۰ معمیز ثابتٌ» فإذاً تعلق القدرة بالمقدور بتوقف على ثبوته فې نفسه» وثېوت 
المقدور موق على القدرة عليه » فيلزم الدورٌ. (مطالع الأنظار» ص .)١٦۹‏ 

(۲) راجع الأربعین للفخر الرازي (ص‌۲۹٠).‏ 

(۳) آہکار الأفکار للآمدي (ج۱/ص‌۲۰۷) فائلا: هذا لازم على من زعم أن الرب تعالى موجب 
ٻذاته. آه. ٠‏ 

() أشار الأصفهاني إلى هذا الجواب الإلزامي بقوله: ونوقض هذا الدليل بالإيجاب» فإنه لو 
کان هذا الدليل بالإيجاب صحيحاً يلزم أن لا يكون المؤثر موجباً لأن إيبجاب المؤثر في 
راا والأثر» فيجب أن يدميز الأثر عن غيره لأنه إذا لم يتيمز المنسوب 
عن غيره استحال اختصاصه بلك النسبة دون غبره» فثبت أن الاأثر يجب تميزه عن غيره» 
وکل متمیز ابت › فإذاً الإيجابٌ يتوقف على ثبوت الأثر في نفسه» وثبوث الأثر في نفسه 
متوقف على الإيجاب » فيزم الدورٌ. (مطالع الأنظار» ص .)١١۹‏ 

)٥(‏ فې (آ): وبالتمییز. 

)٩(‏ وهذا الجواب بالحل قد قرره الأصفهاني قائلا: ثم أجيب عنه بأن تميّز المقدور عن غيره- 


f VY 


و «الببضاوي» بقوله: (ڈ ا أن امير في علم القادر» 

في الکاري» ٠‏ 
- الالتُ: ني «المُحصل»» و«الأیگار» O‏ هر على 
ل بکل المعارقات» ولاف لعلو ll‏ ا الوْجُود راجب 


م م العم ممتنع › ا فو ال موجب ت پالذات» ل e‏ 
3 


اچاب فی «الأبكار»” ولاز بعين 0 باه لا شر 


= إنما هو في علم القادر» لا في الخارج » وكل مدميز ثابت في العلم» لا في الخارج » وثبونه 
في العلم غير موقوفي على القدرة عليه» بل ثبوته في الخارج موقو على القدرة عليه» 
فائفڭ الدورٌ. (مطالع الآنظار» ص .)١٦۹‏ 

(1) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص۸٦١).‏ 

(۲) لفظ الفخر: مذهب الكل أن الله تعالى عالم في الأزل بآن أي الجزئياتث توجد وأيها لا 
توجد» وامتناع تغْيّر العلم يستلزم امتناع تغير المعلوم» والقدرة على الممتنع ممتنعة› 
فالمكنة على الطرفين غير معتبرة على جميع المقالات . (المخصل » ص .)۱١١‏ 

(۳) وجود الحادث في وقتٽت حدوئه إما آن بکون معلوما لله تعالی آو لاء فن لم يکن معلوما له 
کان جاهلا پعواقب الأمور» وهو على الله تعالى محال » وإن كان معلوما فلا بد من وقوعه؛ 
حتی لا پكون علمه جهلا» وعند ذلك فلا حاجة إلى القدرة. (راجع أبكار الأفكار» 
للآمدي» ج۱ /ص (٤ ۰۲۰٣‏ 

)4( راجع الأربعين في أصول الدين » للغخر الرازي (ص۲۴٠).‏ 

)0( قال الآمدي: حدوله معلوم له مقدورًا» لا غپر مقدور. ا ا 
ادر کان عله جيك (آبکار الأفکار» ج٠‏ /ص۸: ۰( 


)١(‏ جواب الفخر في الأربعين: إن تعلق العلم بوقوع الفعل في ذلك الزمان المعين تبح لوقوع 


الفعل في ذلك الزمان المعين» ووقوعه في ذلك الزمان المعين ت تبع لتأثير القدرة والإرادة 
بٳيقاعه في ذلك الزمان. وإذا كان الأمر كذلك» كان تعلق العلم بوقوعه في ذلك الزمان 
المعين تبعا لتبع تعلق القدرة والإرادة بإيقاعه في ذلك الزمان» فيمسع أن يكون تعلق العلم 
مانعا من تعلق القدرة والإرادة. (الأربعين » ص .)١١١‏ 


# vل‎ 


53 الفصل الأول: في الني ينوقف عليها فعله 


ايار الترك عند اختبار الفعْل؛ ل جَمْح بين التَقْيصَيْن 0 ل انار ر الفعْل 
ES CT‏ 


ر 0 ر ا ەر 3 رھ پر 4 مس 
فان فلت : ما ثعاه ثعلفقث الفدرَّة رالرَادة ّل جاده 5 رال بمکنع 


0م 4 8 س 
4+ 


e‏ ا ر i‏ 0 4ر سے ص ر 
طلقا أ لا جد فيه؛ وإ اثطّع لعي الأرلةء > ورم َير صِمَاِوٍ تَعَالى » 
ر ۶ ر 
وَرَرَال 2 


0 


فلع: الصلاحة الأضلية کات حاصلَةء وَدَلِكَ کافي في الفَرق بين 
الموجب والمختار. 

ا ف e‏ له امَك ثابت بالسبة إلى المَفدو 3 
دځوله في الوْجود. قوله: «لا مك لَه في على الشَء الي سيوج في 


0 0 | ت 
ااال :ف ل دال ل ترا ص ف الال اک م 


)١(‏ في (ع) و (ق): الضدين. 

(۲) وأجاب الكائبي بقوله: وأما عِلْمّه في الأزل بن آي الجزئيات يوجد وأپها لا پوجد» فلا 
بنافي القدرة أيضاً» وإنما یکون منافيا لها أن لو لم پتعلق علمّه بأن إرادته وقدرنه متعلقتان 
بإيجاد ذلك الجزء ولا بتعلقان بإيجاد الجزء الآحر» وهو ممنوع ؛ فإن عندنا كما یعلم ان 
اھا پوجد وأبها لا پوجد» فيعْلَمٌ أپضاً أن إرادته وقدرته بإیجاد آبها متعلقنان » وبایجاد يها 
لا يتعلقان» لم فلم بأنه ليس كذلك؟! لابد له من دليل. (المفصل في شرح المحصل› 
ق۸0 /ب - ق ۸/). 

(۳) وأجاب الفخر عن هذه الشبهة قائلا: التعلق إضافة لا وجود لها في الأعيان» فلا يازم عدم 
القديم. (المحصل » ص )۱١۸‏ وقرره الكاتبي قائلا: لم قلعم بأن القسم الثاني - وهو أن لا 
بى ذلك النعلق بعد آن أوجد المقدور ۔ محال؟ قوله: لأنه حيدئذ بلزم عدم التعلق القديم › 
قلنا: لا نسلّم» وإنما يلزم ذلك أن لو كان التعلق أمراً وجودياء وهو ممنوع » بل هو إضافةًء 
والإضافة لا وجود لها في الأعيان. (المفصل في شرح المحصل»› ق٦۸//).‏ 

)٤(‏ كشف الكاتبي المغالطة الواقعة هنا في كلام الفلاسفة فائلا: قلنا: هذه مغالطة » وإنما پلزم= 


۷10 


جاده في الاسښقبال». 


E‏ «المُحَصل» ر«الأركعي): «الرك: الْمَاء على ا 


0۴ ښ ےر ر ١‏ ۴ ا + 0 E‏ 2 
الاصلي» وهر بصلح أن د ن مَقدورا ؛ لن القذرَةَ صفة مثرة » وَالعدَم هي 
r a‏ و 2 e‏ 4 ر 
مَحض » فلا کون رة فيه اثر 


ر اسر 


وان العدم اللي پاق كما کان والباقي حال فاه ا کا E‏ 
فالعدم اباق ا ضح ن مورا ؛ تَظرا لکرنه عَدَمًا» ورا لکرنه باق 


3 ر 


لرك ل يضح ن يون دور فلم يكن القَادرُ قادرا إل َلّى الفِعْل» 


= ذلك آن لو قلنا: إنه فی ا الإيجاد فى الاستقبال فى الحال » ولس كذلك› 


بل نقول: إنه متمكن في الحا من الإيجاد في الزمان المستقبل » على أن يكون الحالٌ ظرفاً 


لمكن › والزمان المستقبل ظرفاً للإيجاد» لم قلتم بأنه لیس کدلك؟!.لاېد له من دلیل. 
(المفصل في شرح المحصل » ق .(/A“‏ 

(1) المحصل» للفخر الرازي (ص .)۱١۸‏ 

(۲) أشار الكاتبي إلى أن الفخر الرازي ترك الجواب عن هذه الشبهة» وقال: ونحن نجيب عنه 
ثم نوجه هذا الجواب فقول: لا دسلم أن اترك غير مقدور» فإن المراد من كونه متمكناً من 
الترك أنه يمكنه أن لا يفعل» بل يمسك عنه» والإمساك عن الفعل أمر وجودي » فبجوز تعلق 
القدرة به. ولئن سلمنا أن التركٌ أمرٌ عدم لكن لم قلعم بأن العدم غير مقدور؟! قوله: «لأنه لا 


فرق بین أن بقال: لم یکن مؤثراً» وبين أن يقال: أثر تأثيراً عدمياء قلنا: لا نسلمء وما الدليل 


عليه ؟! فإن الفرق بينهما واضح عند العقل. قوله: الترك عبارة عن عدم الإيجاد» قلنا: لا 
نسلم» بل هو عبارة عن الإمساك عن الإيجاد» وهو آم د وأما توجيه هذا الجواب 
فبأن يقال: لم قلنم بأن القسم الأول ۔ وهو أن تكون قدرته أزلية ‏ محال ؟ قوله: لأنه حينئذ 
يازم صحة وجود مقدوره في الأزل» قلنا: لا نسلم» وإنما يلزم ذلك أن لو كان القادر 
متمكناً من فعل الممتنع » وليس كذلك» بل القادر هو الذي يصح أن يصدر منه ما يكون 
ممكناً في نفسه» والفعل إنما يمكن في الأزل» فلا جرم كان الله قادرا في الأزل» لكن- 


sa E E a 


و فر 0 عل لرك تان القادر إنما له صلاجية التأثير في الوْجُود 
دون الترك› فحيتئل للب القادر موجبا لا مارا 0 

وَأَجَابَ بان مَعْتى القاور على الل والترك: هو الي بُمْكئة أن يفْعَلَ 
ا E E N‏ 

ا ند ا د ر ر ۰ قن َتام لِعَدٍَ 


۶ ۴ سے م و( ٤‏ 
# الاخار انر ا کات یم هي يِن آفراوهاء کون“ 
rg‏ ص ی 279| o‏ ا ور ن )0( 
اا ا و و 


= لا على التكوين في الأزل لكونه ممتنعاًء بل على التكوين في لا يزال لكونه ممكناً. 
(المفصل في شرح المحصل»› ق٦۸/).‏ 

(1) راجع المحصل» للفخر الرازي (ص )١١۷‏ والأربعين في أصول الدين له (ص .)١١١‏ وقد 
ذكر الآمدي هذه الشبهة في نفي الفدرة في الوجه التاسع من شبهات الخصم. (أبكار 
الأفكار ج٠‏ /إصه؛ ؟(. 

)۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١١١).‏ والمحصل (ص .)۱١۸‏ 

(۳( في (أ): افتقرت. 

)٤(‏ الضمير بعود على فرد القدرة المفروض وقوع الإيجاد به. 

)٥(‏ نص كلام الآمدي الذي اختصره الإمام ابن عرفة: قولهم: القدرة واحدة أو متعددة؟ قلنا: 
بل واحدة لا تعدد فيها» ودليله مسلكان: المسلك الأول: أنها لو كادت قابلة للتعدد فإما أن 
تكون أعدادها متداهية أو غير متناهية » فإن كالت متناهيةً فما من عدد بُفْرَّض إلا وفرضة 
الزبادة عليه لا يلزم منه المحال» فكل عدد يفرض قائله له فهو جائز عليها» وعند ذلك 
تخصيصها ببعض الأعداد دون البعض إما لمخصص أو لا لمخصص › فإن كان الأول 
فالمخصص لها بذلك العدد إما موجب بالذات أو بالاحتيار» فإن كان الأول فهو محال ؛ 
ات کا ا ن م اا داد ا واا > و قت 


f 


i 4 الإرَادة»‎ 


7 


1 


(۱) 
(۲( 
(۳( 


(4) 


رم وو کو 


خصصت الإرَادة عَدَدا مها لزم حدونه ؛ ان وف 


ر 


. 2 م کے م 3ے و سرا ر (۱( 
قال: «وإن لم تتتاه فهو محال ؛ لما سبىّ) '. 


:له إن ا ا رم حول ما لا بای في 


إل 


\ 


و رن تََاهَّ هَٿ لزم اجتماع فر تِن على مَفدور وَاحِدٍ. 


IT‏ «(وفٰى َون المَعلوم عَم وقوعه ا لممکات ا قولا: 


للبعض دون البعض أولى من العكس » وإن كان موجبا بالاختيار والقدرة فإما أن تكون تلك 
القدرة فدہ اواد فان كانت ا فهي من الجملة المفروضة » وليس جعل البعض 
منها مخصصا للباقي أولى من العكس» وإن كانت حادثةً فالحادث لا يكون مخصصا 
للقديم » وإن كان ذلك لأ أمخصص ففيه فرض وقوع الجائز لا لمخصص » وهو محال كما 


سبق. وما إن كانت أعدادها غير متداهية فهو ممثدع لما سبق أيضا. ويلزم من إبطال كل 


واحد من القسمین إبطال التعدد (آبکار الآفکار ج۱ /ص‌۲۱۰ - .)۲٠۲‏ 

أبكار الأفكار» للآمدي (ج۱/ص۲۱۱). 

بعني دخول ما لا پتناهى من الحوادث دفعة. 

راجع أبكار الأفكار» للآمدي (ج٠/ص٤٠۲).‏ وقال الشيخ البكي الكومي النونسي: 
والخلاف حلاف في حال» فمن نظر إلى الإمكان المقتضي للتعلق قال بأنه مقدورٌ؛ إذ 
المصحح للمقدورية هو الإمكان» ومن نظر إلبه من حيث تعلق العلم بنقيضه كان وقوعّه على 
ر و ون و راي ن ار وال اهن ود 
قال: ليس بمقدور. (تحرير المطالب لما تضمننه عقيدة ابن الحاجب »> ص ۱۲۷ .)۱١۸-‏ 
احتار الإمام ابن عرفة القول بنعلق قدرة الله تعالى بما علم الله عدم وقوعه» واحتج لذلك 
بقوله تعالی: و لاع ان ره یك ما تیودهم قر رو ٥ e‏ ] فقال: «قال إمام الحرمين= 


VIA HD 


الفصل الأول: ني الني بتوقف عليها فعله 


ل: اء على أن المَفدو ر ا صَلَح لایر » أو ما حَصَلَ فيه 


MODS 


في e te.‏ (قا 


وني «الأر بَعينٌ): «( افا لکثیر مِنْ رباب ب المکل». 


aT i وة للفلاسفة›‎ n 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
)٤( 
)٥( 


في الشامل: «(مذهب آهل السنة صحة تعلق القدرة القديمة بما علم الله عدم وقوعه» 
ومذهب المعتزلة امتناع ذلك)› والآبة حچة لأهل السنة لاقتضائها عموم م على فقدرة الله 
تعالی بأن بجعل نبیه يزمر مبصرًا لجميع ما وعدهم به من أنواع المهالك في الدنيا لآن 
الرؤية بصرية › وقد مات يوار قبل استيفاء ذلك لهلاك کثیر منهم وممن ارتد بعد وفاته 
سااټيرتار على دې ابي بكر وعمر» واقدضت الأآبة تعلق القدرة بذلك. (راجع تقييد 
البسڀلي» ص ٤٥‏ › تحقيق اً. . قموع ؛ وتقيید الأبي ص ۱۹۲› تحقيق د OE‏ 

براهين هذا الأصل كثيرة» ومنها قول الشريف زكريا الإ دريسي: فدرة اله تعالى صالحة لان 
تتعلق بکل ممکنِ» والممکنات لا تشناهى عدداًء فلو اقنصرت واختصت ببعض ما يصح 
تعلقها بها لافتقرت إلى مخصص» وتخصيص القديم محالّ» مع ما فيه من خروجها عن 
صفة نفسها. (أبكار الأفكار العلوية ف شرح الأسرار العقلية في الكلمات النبوبة »> ص 
(T0‏ 

المحصل » للفخر الرازي (ص۱۲۹) وقال الفخر في نهابة العقول: ذهب الشيخ آبو الحسن 
الاشغرى إلى أنه لا موجد إلا الله تعالى. والخلاف فيه مع جمهور المخالفين لاإسلام 
كالفلاسفة والصابئة والمدجمين والشدوبة والطبائعية والنصارى » ومع كثير من المسلمين وهم 
المعتزلة. (نهابة العقول في درابة الأصول» ق٦٠‏ /ب). 

الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۲۲۸):. 

في (ق): والطبيعيين. 

في (ع): علافا للفلاسفة وأصحاب التولد والطبيعيين . 


رالمعكرلة» رالشيعة»'. 


ور و کے 


قال مح «الاأرجعينَ): لتا وجوه 


ا ی ی و ا 
ث الاول: علة صح المقدورية: الامکان المشترك ٤‏ کل e‏ 


\ 
E 


رًالمقكضي لكؤنه و ا 
اور على الکل» لا کون کي ۶ر قاڍرا؛ لما مر في مسا اتويد 
و ارح٤‏ تزا قؤله: «لقائل أن بَقولً: المَفْدُورَات قد كلف فى 
بول اثر قذرَة الله و غَيْرو» قل المعكرلة: الج E‏ تفل اثر قدرَة 
العبدء وفعل العبد لا يقل كأثيرَ فَذْرَة اله تا۳. ٠‏ 


ر ك ۶ ص 9 7 ص 1 
يرد پان حَاصله مسك ٻِدَعْرَی باطلة. 
سے و ەر ص ر ۸ 0 و e‏ ا 
رفي e‏ ا الفلاسفة القائلون ہان معلول ذات الل تعالى 


لعفل وسار الأشبَاء ملو لات علولا بان مهوم أ مصد ل« 
و 4 ر 


مهوم آنه مَصدَر ل «ب»؛ لصكة الوم ٻأحَدِهمًَا دون الآخر» قإن دحل 
اومان في الاه e‏ حرجا عَنهّا كاتا لوين لَه لإمکانهماء 


2 اسر‎ Ur 


ويعود التفيم فيسَلسل» أ بنتهي لكْرَة في المَاهية» وَإِنُ دحل ا حدما 


ر 


وَحَرَح الأخر لرم 5 رگ e‏ ا الجزء لتقدمه وكأخر 
ا 


۶ ر و 

المَعلول ل کون 

(۱) آبکار الأنكار » للآمدي (ج۱/ص۳٦٦).‏ 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص۲۲۸)؛ وأبكار .الأفكار للآمدي» 
(ج۱/ص٤٦٦)‏ والعبارة هنا للہباب الأربعين للأرموي (ص۱۳۱۰). 

( لات الاریده للأرموي (ص ٠ .)۱۳١‏ 

(6) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (صٍ۲۲۹) والعبارة هنا للباب الأربعين 
للأموي (ص ۱۳۳). 
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| لفصل الأول: ف التي يتوقف عليها فد 


9 

وَأجَابَ بالفْض الوَحدَة؛ إذ بضدق يها ضف الاين وللت 

ا الأربعة» وَمَفْهُوم انها صف محَابر لموم نها ثل وريم » يود 
اليم المَذكُورُ» يرم وَُوع الكلرة في الوَحدو. 

رفي ل بعين) : قال اللكجرة: الموث في العَالّم السملئ: الأفلاك 


N 
و س ور ر ل هھ و ر س ر‎ 
«الآمدئ»: «قالوا: كل ما في عالم الكون والفسَاد من تغيرّات وخير وشر‎ 
مختلة باشلاف‎ E سند لاتّصالات الكواكب وَالحَركات المَلكيَةٍ» و‎ 


المُوَثراتِ 


اعرف باد َلك لک ٻيرمَانِ» پل من الوځي”" رَأفوَال الانبياء 
E‏ ا الألباء أو التجْربة وَدَوَرَان الآتار الحاصلة م 
الاثّصّالات الكَاصّة»“ ) 

في «الأركعين): «احتجوا با ری ترات اأ خرّال العَالّم مئوطة كيرات 


وال الگرایب» ل i‏ رًالتهار اف الأَربعَِ 


(۱) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي )۲٠١(‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص 
۴( 

(۲) الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص٠۲).‏ 

(۳) في (أ): الرصد. ونبه في طرة (أ) على وجود نسخة بها الوحي . 

)٤(‏ في طرة (ا): وعادمنيون. 

(4۰ *ص/٠ج( راجع أبكار الأفكار » للآمدي‎ )٥( 

)٩(‏ الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص٠۲۳)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص 
(٤‏ 


V1 


E‏ ر ر ا ا i‏ ت 
س سارو وبالعکس » وکل ما کان كذلك جاز عليه ه الث ركب والانحلال» 

لزم القول بافتقارهًا في داتها وَصمَاتها وَأشکالها لتقدير قَاعِل مُختار» وَهَدَا 
ر 


ا اال الفلاسمًة واد حاب اله : 0 0 

وأبطلَ «الآمدي» َمَسُكهمْ بالدرَرَان بتر حصوله ؛ ادر 0 الأغمار 
سادق کر ما دی دو َڌاٿا؛ ووالوځي لدم روء مح ص E‏ 
بخلافي . 


رفي «الأربه عن في ا : التؤحيد: اخ الثتوبَة E ٠‏ 
لوروا للظلمَة :ب جد في لالم E‏ الراةٌ ا 


شريرا. 


(1) الأربعين في أآصول الدين › للفخر الرازي (ص۰۲۳۱ ۲۳۲) واللفظ للباب الأربعين 
للأرموي (ص .)٠۳٤‏ 

(۲) هو كناب في الفلك E‏ أله العالم الإغريقي بطليموس عام E‏ 
ال سكندردة. 

(۳) الأربعين في اصول الدين » للفخر الرازي (ص٠۲۳)‏ واللفظ قريب للباب الأربعين 
للأرموي (ص .)١۳٤‏ 

)٤(‏ فې (ع): لقصور.. 

(٥)‏ في (آ): ٠‏ مع نصوص ٠‏ ونبه في الطرة ة على وجود ما ثبت في نسخة أحرى. 

(4 141 01۰ e راجع أبكار الأفكار» للآمدي‎ )٩( 
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الفصل الأول: في التي يتوقف علبها فعله 


ل 


م سے 0 7“ o‏ ر م ص و 
الراب ان الخير إن لم بقدڙ على على دف الشر فهو عَاجڙ لا يصلح 
للإلهية» ِن قر ولم يَفعَل قعل جور E‏ 


ر ا e‏ ۴ سےھھ ٠‏ ر سے اسر ون 
«السراج»: «لقاثِلِ E‏ إقتاع خن ورالشنهة لخستها غنية 
عن e‏ 


ص صر 


ك صر 4 2 م + لاه + اع ص 0 ر 3 
في «الأربعين): «(الثور وَالظلمة كيفية قائِمَة بالجسشم› رت حدوٹ 


ل ره ر سے چ ا ا aT‏ ع 3۸ 
الأجْسّام» هى أؤلى. وَأبطل قدمَاءٌ المشايح EAT‏ «أَحطَاتُ» 
LC O a E‏ 
ماعل قله إن کان النور فإن کان صدقا ا ذبا فالنور فعَل الشر؛ لان الخطا 
a o Oa TESTE E‏ 
وَالكذْبَ وَإِنْ كان الظلمَة قإن كان صدقا قالصدق خير» ففعل الظلمة 


| وان کان ذبا IF‏ ت الصا a‏ الكَطاً ق َد 


+ 


ا 
«البنساوئ): «قالت التونة: إن لا در EOE‏ 
رارم . 


(۱) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص۸٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي 
( ص۰۱۲۳ .)۱۲٤‏ 

(۲) لباب الأربعين للأرموي (ص .)١١٤‏ 

(۳) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص٠۲۳)‏ واللفظ للباب الأربعين 
للأرموي (ص ۰۱۳۳ .)۱١٤١‏ 

)٤(‏ هذا اختصار لقول الفخر الرازي في المحصل: وما الثنوية والمجوس زعموا آنه غير قادر 
على الشرٌ لآن فاعل الخبرات حن#» وفاعل الشرور شريرٌ» والفاعل الواحد يستحيل أن 
بكون خيراً شريراً. الجواب: إن عنيتم بالخير والشرّ موجد الخر والشر فلم قلعم: إن الفاعل 
الواحد بستحيل أن بكون كذلك ؟! وإن عنیتم غیره فبینوه. (المحصل› ص ۰۱۲۹ .)۱١١‏ 

.)٠۷٠ص( طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرحه للأصفهاني‎ )٥( 


2 2 2 کو ا ر ۶ TT‏ ا 
فْت: َرْلة: « الم ل أعرفة» رلا بص وَل تاولا ؛ لكَكَاعة إطلدقه. 


رفي «المحصل»: ر م «التطام» أ نه ل قد على القبیح ؛ لإ نه دل على 
الجهل وَالحَاجَة» وَهمَا مَُحَالان. 


صر 


جوا منم لاله عَلّى أَحَدِهمًا؛ لله امالك المَاعل ما اي»”. 


صر ر 


. ر ۵ صر 0 ه2 سر f‏ 
واافيه): (رَعَم م «البلخر» أذ نه عًالی لا بقِدِر على مل مور العبد؛ لله 
ي ۴ه ر رو و 
ما طاعة» او سفة» او عبٿٹ» وکله عليه محال . 


سے سے ٣ہ‏ ا و کا ر 2 ر 
الفغل رة و سكو وَكونة طا ار قَسيمَه“ ارال 
ا ع حيْث کونه صادرا عن A‏ 


ا 


(۱) الأغلب أن البيضاوي يشير بقوله «والتزم» إلى قول الفخر الرازي في المحصل: «الجواب: 
ن عنيتم بالخير والشر موجد الخير والشرٌ فلم قلعم: إن الفاعل الواحد يستحيل أن بكون 
كذلك ؟!). (المحصل» ص )٠١‏ وأما الأصفهاني فنقل جواب الطوسي في تلخپص 
المحصل وهو «أن الخير والشر لا يكونان لذاتيهما خیراً ورا ب هاف ل غا 
وإذا آمکن آن پکون شيء واحد بالقہاس لی واحد خیراً وبالقیاس إلى غیرہ شرا آمکن أن 
يكون فاعل ذلك الشيء واحداً) (ص )١۳۲‏ ثم قال الأصفهاني: وهو معنى قول المصنف: 
«والتزم» (مطالع الأنظار» ص .)۱۷١‏ 

(۲) راجع المحصل› للفخر الرازي (ص٠۳٠)‏ وراجع قول النظام والجواب عنه في الأربعين 
للفخر الرازي (ص ۲۳۲) وأيضا المفصل في شرح المحصل للکاتبي ( ق4۲ /). 

(۳) وهو السفه. 

)٤(‏ زاد الفخر: والله تعالى قادر على مثل ذات الفعل. (المحصل» ص١۳٠)‏ وقال الکاتبي في 

) ٿو جيه هذا الجواب: : لا نسلم أن فعل العبد طاعة او سفة و عبٿ» بل هذه أمور وأحوال 
عارضة نفس الفعل من حيث هو صادر عن العباء وذات الفعل من حيث هو فعل حركة أو 
0 کان كذلك فلا امتناع في ان پکون الله تعالی قادراً على ذات ذلك الفعل» »لم 
قلعم ٻأنه ليس كذلك ؟! لابد له من دليل . (المفصل في شرح المحصل» ق۹۲/١).‏ 
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الفصل الأول: في التي بنوقف عليها فعله 


oO 


و و وو وت ت 


2 
على ۴ مقدور العبْد؛ ا ا من شاڼه وجوده عند تفر الاي 


e‏ ر صر ا 0 سره ر + +© “ 4 سرب 0 سے وھ ۶ س 

للقادر»› ل فه» لو کان مدور العَبْد مفدورا لله 

2 ارہ 2 ر ر2 2 ررك 0 o‏ ۹ 

کان إا اراد الله وقوعه وکر هه العبّد بَلرَمٌ أن يُوجَدَ لتحقق الداعي»› وَآن لا 
ا 

بود ل ۰ 


ذلك ما جت إا م بم م مقا e‏ ر کشا 0 


وي «الأزہ بعينَ) : زعم الطبائعر 
رَالتبات رالڪیتران 2 ا امراج العام 


0 ر و صر ص 09 ره ۰ 2% a‏ 
ردیل بطلا الوراجٍ أن أثير كل وَاحدِ مِنَ العنصرَبْن في الآحر إن کان 
ا جو راص سے ۵ I]‏ سے ر ص ا 
و ا ویھما حال انکسّارهما› وان کان قبا لزم 
رھ 9 ا س 7ه e‏ سر o ٥‏ 
RO E‏ 
ا ر لثار ا د 2 ا 
2 ا 2 f‏ ا سے صر 
٤‏ : تتافي المائية ا 2 نتافِې رنه 4 وتعود ey‏ 
O‏ 


(۱) زاد الفخر: وهذا أول المسألة. (المحصل » ص )١١١‏ فال الكاتبي: لا نسلم آنه وجب أن 
لا بوجد لسحقق ا وإنما يازم ذلك أن لو لم يكن هناك سب آخر مستقل بإيجاد 
ذلك الشيء و وهو ول الا ن عددنا الله ثعالى قاد على جميع الأشياءء سواء 
أراد العبدٌ وقوعَها أو كره. (المفصل في شرح المحصل» ق4۲/). 
(۲) في (ع) و (ق): الطبيعيون. 
(۳) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص۲۳۲) والعبارة للباب الأربعين 
للأرموي (ص .)۱۳٤‏ 


vo 


n 


[r 


-4@ التنالز اڈ :فو ألو تعال غلم‎ 8 ge 


اقل › وَمَعْتی كوه عاقلا عنْدَهُءٌ: جر کن الماد ا 5 أن ا 
الَمهوم لَيْس بولم». 


رلحوه ل«الشهرستاني ت «المقت 


اڪ ب آل اشر E‏ أنه عَالِمٌ عَلى 
EE‏ 5 )0( ر 


| O) grrr N OF 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص )۲١‏ قال الفخر في 
الملخص: إن عنيتم بالنجرّد عن المادة أن لا بكون جسماً ولا حالا فيه ولا حاصلا في 
المحل » > فليس ذلك هو التعقل؛ لأنا قد نعقل الشيء كذلك» مع أنا نشك بعد ذلك في 
کوله غالها. وإن عبتم په آمرا آخر فاذکروه لتعکلم عليه » فإن الكلام ٻالردذ والقپول پیذ 
التصور. (الملخص»› ق ١٠٠/آ).‏ 

(۳) قال الشهرستاني ردا على الفلاسفة: : نف الجسمية والهيولانية عنه ليس پقتضې ال کون 
عالماً» ولم نجد لعامنکم برهانا على ثبوت کونه عالما بالمعلومات سوی التجرد عن المادة 
وعلائقها» ولپس | في برهان «ٳن» ولا في ٻرهان (الم). (نهارة الأقدام في 
علم الکلام» ص ۱۲۸ ۔ .)۱١۹‏ 

€3 راجم الأسرار العقلية » (ص )4۹٩4‏ وشرح الإرشاد للمقترح › (ص۱١٥۱» )٠٥۲‏ وآہکار 
الأفكار العلوبة للشريف زكربا الإدريسي (ص .)۲٠٤‏ 

(ه( قال الشهرستاني في القاعدة العاشرة في العلم الأزلي خاصة: إنه أزليٌ واحد متعلق بجميع 

)۱۲٤ الفعلرمات على الفضيل» اها تاها . (نهاية الأقدام في علم ص‎ ٠ 
وقال الآمدي: مذهب أهل الحق أن البارئ تعالى عالمٌ بعلم واحلٍ قائم بذاته» قديم=‎ 
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٠‏ د ٠‏ س س ا ر ل ج ا ا ا س س ا 


الفصل الأول: في الني ينوقف عليها فعله 


راح في سه › والكة في اعات ا ات 
العاف له زع فرق : الملاسفة» ر«الصغلوك»» الاما م( فی 

(النزهان» والمترة». 

صحابتا پوجوو: 

. الأرل: : في ی فا رالناق : تت أنه ۔ على - قادر بالقضد 


والاختهار» وَالقَضدٌ لإيجاد الشيء يفضي صو حقيققو» كه تعالى عَالِمْ 


ر 0 م 


بحقائق الأشياء عَلّى وَج التَصور» رَتلكَ الحقائق تفتضي ار لها لوَازم» 
ر ب ړ E.‏ ر ر ی ا 0 ا 0 o‏ ص مر ت 
حقيقة الملزوم وحقيفة اللازم لذاته التصديق بوت احدهما 


0 سے ر و 


لأر لاب أن کون ذلك التصدیق حَاصلاً شش تعالى» قبت أنه عَالِم 


آله ان ج کر و ا لے ا 

(أبکار الآفکار» ج۱ /ص۲۳۷) ومعنى قول الآمدي في علم الله كك آنه غير مثناه ما قاله 

التغتازاني من أنه لا بنقطع ولا بصير بحيث لا يتعلق بالمعلوم. (شرح المقاصد» 

(4١ ص/٣۲ ج‎ 

)١(‏ راجع البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين الجويني» ضمن شرحه للإمام الأبياري 
(ج۱/صا٦٤› .)٤٦۲‏ 

(۲) راجع شرح معالم آصول الدین لابن التلمساني الفهرې (ص ۲۳۷ .)۲٤٤‏ 

(۳) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص١٠).‏ | 

(6) راجع نهابة العقول في درابة الأصول للفخر الرازي (ق١١١/).‏ 

)٥(‏ ليست في (ع). 

١١۷صإ/٣ج( وراجع أيضا المطالب العالية للفخر الرازي حيث فصل القول في هذه الطريقة‎ )٦( 

(A - 


الباب القاني: في صفاته تعالى 


عقب «الفهري» إطلاق صر على ولم الله ابام 


ص ا 


وو (۱) 
ورودو .۰ 


2 2 
وقوله ۰ ((كصو ر لاروم پستازمٌ ؟ صو ور اللازمء يلرم ِن علمه بتلك 


ر راص ڑ~ 


المَاهبّات علمه بلَوّازيهًا) بان فل عض الأشباء بالات وربعضها 
العرض» وكوب عليه ينض الأشياء على واسعاى عله فة م E‏ 


اسر 


سے ص 


رفي «الأبكار»: ت أنه تَعَالى الق العَالم ا رالاختیار» وَذلكَ 


ر 


بقكضى القَضدَ ای الإيجَادِ د والتخصيص› رَالقَضدٌ إلى ا سکدعی العم 
صَرُورَة ؛ ولا تلا پکون القَضد إلى ذلك السّیء اوی يِن عَیْری". 


(۱) نص کلام شرف الدین بن التلمساني: فيه إطلاق التصور على علم البارئ» وإئه لا يسوغ 
فإنه لفظ مُوهم بانطباع صورة الشيء في النفس» وهو ممتنع على الله تعالى » وإن أريد به 
معنی تصح نسبله إلى لله تعالی فلا پجوز إطلاقه مع یهام لأنه لم يرد فيه توقيف من 
الشرع. (شرح معالم أصول الدین » ص .)۲۳١‏ 

() راجع شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني (ص .)۲۳٦‏ 

(۳) راجع أہکار الأفكار للآمدې (ج۱/ص٥٤۲)‏ وهذا البرهان حرره الإمام شرف الدين بن 
الدلمساني قائلا: تقرر في المسألة السالفة الله تعالى فاعل بالاختيار» والفاعل بالاختيار 
لاہد وان پکونڻ قاصدا لما يفعله» والقَضدُ دل الى مع الجهل به محال» ولا يضور 
القضد من الله تعالى إلا مع العلم بالمقصود» وإن كان بعصَرَرُ ر من الحادث مع العقد والظنٌ 
والوهم» فلا بتصور القصد من الله تعالی ا على ذلك کله لاحتمال وقوع ذلك على 
خلاف ما هو عليه » وهو لقص پتعالی الله عنه» فتعین آن بكون عالماً. ولا كانت الماهيات 
المطلقات و تدحل في الوجود إلا مع تخصيصها بزمانِ ومحل و وکيغبز وض 
ومقدار» و وجه وڄدت عليه أَمُكنَ في العقل وقوعها على حلافه أو مله » ولا بتخصص 
إلا بالقصد إلبه» وَجَبَ أن پكون عالِماً بها من كل وجه. وذلك أدل دلیل على أنه تعالى 
عالم اھات گلا (شرح معالم آصول الدین» ص ۲۳٤‏ ۲۳۵). 


RR ۷۸ 


م چ 4 ا ا ی وط ا ی )بے ت ا ا ص پټ سد کد 


کو ی و OR OE PEN PPE‏ ا د نوک کا ER‏ ب د 
ج د ج و کے کی ی سو و و چ و چم کے نھ جڪ چ مھ و چ ج کیک ی ی 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


واختصره «المَْترح» في «الأسرّار) بقوله: «صانِع العالم مريد» وك 


رفي a‏ والفط E‏ : (صانع العَالّم عَالِم؛ لان 
محكمة مكة وَالمْساهَدة دل عَلَيْمِ» وََاعِل الفعْلِ ال ج ان کر 
الما م بالبديهة». 
2 س £ 0 ١‏ ص 0 
في «الأَربعين): دل على الاول تشربح بدن OE‏ 


رفي «الأبكار): «وَمَدلولاتُ علم الهَيكة في العَالم العلوي» رَکطويرَاتُ 


حَرّادث الْمَعَادِن رالتبات»“. 


ر 


وَصعّف هدا الدليلَ في «الرمَان» باه لا منتى لأإخكام إلا حصي 
2 و ۸ وډ 


الأكَرَان الجوَاهر بأخباز اطم ينها خطوط› وَل اخنصاص للاكرَانِ بالدلال 
على ليلب . 


(۱) راجع الأسرار العقلية في الكلمات البو للقترح (ص ۰۹٦٩‏ ۰)۹۷ 

(۲) قال الفخر: لدا أن أفعاله محكمة متقنةء» فكل ما كان كذلك فهو عالِمٌ» والمقدمة الأولى 
حسية » والثانية بديهية. (المحصل» ص )۱١۹‏ وراجع تقرير الكاتبي لهذا الدليل في 
المفصل في شرح المحصل (ق٦۸/).‏ 

(۳) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١‏ وقال الفخر في الملخص: والمعتمد في ونه 
عالماً: ما برى من آئار الحكمة في أفعاله» والبديهة شاه بان کل من کان فعله كذلك 
وجب أن نكرت غالماً. (اللخض 0/۴۹8 

() راجع الأربعين في أصول الدين » (ص )٠١١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص .)۷١‏ 

.)۲٤٩ص/۱ج( راجع أبکار الأفکار للآمدي‎ )٥( 

)٩(‏ لفظ إمام الحرمين: فأما ما قدروه واقعاً بالعلم وهو الإحكام» فلا حاصل له» ولا معنى 
للإحکام عندي» فإنه إن عنی به وقوع جوهر مثلا بجدب جوهر على مناسبة فليس ذلك= 


7۷۹ 


و ّل ا في «الأسرَار لاك هلا الل قال: «طالَمَا 


7 َمَسَكَ به الأَصحَابُ» رَه عندي س له ِن کان 2 قان کان دلیل 


کی الیلم که هر مضب ين أفعاله» كلمل القائل: فعله ليل على عِلمه وَأ 
مَعتّی وجب a‏ ا رة الجراهر له في الحفيقة 


وَالصمَاتِ التْسية ؟! رن کان عَرضتًا فما وَج اخزصاص هذا العَرضِ بالدلالة 
على هو الصمًة ؟! 
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e 0 1 : 4‏ سے 9 ےہ م ر ~ د م 

أخبارٌ حتّى هبت في ِلك الجهات » ِن كاتت الأكران لا صح وجودمًَا دون 
0 ۲ 

العلم بھاء فکذا سا َر الاعْرَاض»" 


مر 


أمراً ثابعاً محققا. (كتاب البرهان في أصول الفقه لإمام الحرمين » ضمن شرحه للإمام 

الأبياري (ج١/ص٥ )٠١‏ قال الإمام المقترح: لا معنى للإحكام إلا وقوع جوهر بجنب 

جوهر » وأما تخصيص جوهر بحيز دون حير هذا من آثار القدرة والإرادة بشرط كونه عالماً. 

وأيضا ليس العلم من الصفات المؤثرة» وإنما هو صفة كاشفة تنعلق بالشيء على ما هو عليه 

لانه لو كان من الصفات المؤثرة لما تعلق بالقديم. (النكت على البرهان» مخ /إص١۷).‏ 

(1) قال الشريف زكريا الإدريسي: معناه: إذا كانت دلالتها على العلم من حيث كونها فعلاء 

فكذلك سائر الأعراض والجواهر» فما الذي خحصص هله الأكوان بالدلالة دون غيرها؟! 
(أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية » ص ۱۹۹). 

)۲( راج الأسرار العقلية للمقترح » (ص ٩۷‏ ( قال الشريف زكريا الإدريسي: فالصحيح 
ل ی کا ی ی ا ا ا 
أو العرض الواحد الذي لا تركيب فيه» فإن الفعل الواحد أو المركب المثبج لابد أن يكون 
مخصوصاً بحبّر دون حبّز» وبمکان دون مکان إن کان جوهراًء او بمح دون محل إن کان 

٠‏ عرضاًء والاختصاص دل على القصد» والقصد دل على العلم ؛ إذ پستحيل القصد إلى- 


VA 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


فلع: ل لیل عَلّی حَضر الثقان في ما ڈیر بل هو ایل لی ية 
الكَوْجُوو» وَحال إيجادو» وكخْصيص آمر پأمر» ويه بهم قول تعالى: و 
اة کاک فار ا ا حو اى € اال 

حه كول «المُحَصل): «المُرَاهُ بالإتقان: رتبب العَجيبُ والالبفُ 
E‏ 

رة في «المُحَصّل» بعل الحل امان مُمَدَسَاتِ بيوتهاء وَالعَنكبُوت 
0 

رَد «الفهُرئ) E I‏ 
رَصزْب من الصمَّات رَالأعْرَاضِ ۴ مِقدَار» وڪ شىء ونده هدار » 
[الرعد: ۸ ا 


= الشيء مع عدم العلم به. (أبكار الأنكار العلوية في شرح الأسرار العقلية في الكلمات 
النبوبة» ص .)۲٠١‏ 

)١(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠)‏ وفيه: المراد بالإحكام. 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 

(۳) وفيه تصحيح لدلالة الإحكام والإتقان على ثبوت العلم لله كك» ونص كلام شرف الدين بن 
التلمساني: نعلي بالإحكام في العالَّم ما فيه من الترتيب العجيب والتأليف اللطبف الغريب 
ووضع کل شيء منه على كيفية ونظام يباين نظام غیره ومقداره بحیث يغد ما پحتاج البه في 
تأدية مقصوده» ومفهوم الإحكام معلوم بالضرورة»› وهو معلوم للعقلاء بالضرورة في كل 
الصنائع a SNE E as EE‏ 
جذورّه ولم نشبه راءه. نونه» وآشرق قرطاسه وآظلمت آنقاشه » واستوت نسبته بحیث ساوی 
کل حرف نظبره» ونازع في کون کاثبه عالماً بالکتابة کان معاندا وللحق re‏ إذا 
نظر في حلق السماوات والأرض كما أرشد الك إله فال برل واف اال 


ج الباب الثاني: في صفاته تعالى @ 


رر 0 0 س ت 2 
في «المحصل») الثاني بقوله: کل من فعل من الحَيَرّاتات فعلا 


ا فهو عَالِه بلك الفعل قم إفرَار بالقض . 


ص 4 0 ر ور سر o‏ 0 
ےه ۷ ر و رار 4 ۽ 9ر« a la 3: 20 4 0 ٠‏ 1 7 ر ت 


تعالّی المُدعى عِلمه فهو مِنْ وَْجُوه دليل عليه . 


(0) 
(۲) 


(۳) 


IEP CES a e CD 
واجاد (ال لټيضاوي» في ذكره ذلك في وجود الدليل » لا في تقض‎ 


فوقهر كيت بتيتها ويها وما ها من وروج » [ف: ]٦‏ » وقال تعالى: « الس والقمرصسبان ه 
[الرحمن: ]١‏ » وقال تعالی: # وَالقَمرقَدَّرَة منَازدّ4 [بس: ۳۹] » وكذلك إذا نظر إلى ما 
في الإنسان من عجائب الصنع والتركيب على ما بفصل في كتب التشريح » ومنافع الأعضاء 
OT‏ الظاهرة والباطنة ممّا يطول ذكره» وبالإشارة يكتفي الألباء. 
وقول «الإمام): «إن الإحكام يرجع إلى مجرّد تخصص الجواهر بأكوان» ليس الأمر كذلك› 
بل پرجع إلى اختصاص بأكوان وكيفيات خاصة وضروب من الصفات والأعراض على 
مقدار› ر ڪل سىء عند ييقدار4 [الرعد: ۸]. (شرح معالم أصول الدین » ص ۲۳۳). 
راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 

وهذا ما أشار إلبه الإمام شرف الدين بن التلمساني بقوله: وأمّا النقض بما يتخذه النحل 
فنقول: ذلك أثر الإلهام کما آشار إلبه تعالی بقوله: * وار ريكإل الل أن نى من بال و 
ون لجر ومسا عرشو [النحل: 1۸] » أي ألْهَمَهاء والايةٌ في حر العادة فيها» كما في 
النملة المخاطبة لسليمان عببالككه» والله تعالى على كل شيء قدير» وحَلْقُ الِلْم لها بذلك 
ت ٤ء‏ 2 
أدل دليل على عِلم خالقها. كيف ومعنقدنا أن الله تعالى خالق كل شيء» والأفعال التي 
بتصف العقلاء بها كلها منسوبة إلى الله تعالى لما واخترًاعًا وإن تيت إلى بعض من 
بتصف بها ًا . (شرح معالم أصول الدين» ص .)۲۳٤‏ 

وذلك بعد أن ذكر البرهان الأول وهو دلالة اخثياره تعالى على علمه فقال: الثاني: أن من 
تأمل أحوال المخلوقات وتفكر تشريح الأعضاء ومنافعها وهيئة الأفلاك والكواكب وحركاتها 
علم بالضرورة حكمة مبدعها. وما بُرى من عجائب أفعال الحيوانات فمن إقدار الله تعالى 
إياها وإلهامه لها. (طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهائي » ص .)٠۷۳‏ 


vay 9 


ا ت ها م کے لے د ا نے سک کد کے امەت ات کے 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


f 


ر ص j GW‏ حکماءٌ بو ص جهن 


ّ ر 3 ۴ ر ا سوه س‎ ٣ 

الأوّل: فى «الملخص»: (5 مرد قان ذاته i E‏ 
E‏ د ا ل E‏ ا ۵( د ا 
جرد له مجرد فانه لاد أن يَعقِلَ ذلك المجرد ذا 5 ا 
اء ثي إن كان ذلك ارڈ عا بداد کنر که بار أن غفل ذلك العَير؛ 


۶ رہ ا اش r‏ ا 07 a, IE ta Ry‏ 
+ 0 « ڈو ٣‏ ت 4 + o‏ ۰ 0 ور ےر م 
له مئی اداه علم من تعسو کو نه مدا ر لغيرو› ذلك سصمن علمه 


جسمانی* 
9 و (ak‏ کش س لک ےہ 2 ور 2 ر بے ۵ 
واا الکېری فبوجوو: الأول : کل مجرد ئه يَعْفِل عَيْرَه» وکل من 
ره و TES‏ رار و ي ره 3 3 
تعقل غیره تعفل ذاته › مجرد تعقل دانه 
e‏ 9ر SS‏ ا ّ 
اما الصعْرّى › رل مجرد صح ان بَکون مَعقولا ضرورة» وکل ما کان 


ن کون مَعْقولاً مع كل ما عَدَاهُ من المَعْقولاتِ»› وَمَا كان كَذَلِكَ 
صح على ماهینه أن تقارنَ سار المَاهياتِ ؛ بتاء عَلى أن العَقاً پستدعي حضورَ 


رر ر وت م 
O SR E A‏ 
e‏ لمعقول دی ټل ۰ کل مجرد صح ل “ر ب 


قال : كيلك الصحَة إن اتر فيها كَؤن يلك المَاهيةٍ مَوْجُودة في العَفْل 


)١(‏ راجع تفصيل هذا الدليل في المطالب العالية للفخر الرازي (ج۳/ص۱۹١‏ - )٠١١‏ ومطالع 
الأنظار للأصفهاني (ص .)١۷۲‏ 

(۲) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٠۳۳/ب)‏ ومطالع الأنظار للأصفهاني (ص ۱۷۲ ۱۷۳). 

0) 7 


fi‏ الٻاب الغاني: ف صفانه تعالی 


م 


أ که 
أل 


في لعفل اة م كوا مارك“ ل ا sS‏ 


سر 


2 


وھ ور 
صحه ر الشى ع متا حر 


+ 


hS E‏ يل تلك المَاهة و إا وجدَٹ 


سر کہ صر یر 


Ye 


Gs 2 


ر عن وجوده» وقد کان 0 حرا | عن الصحةِ» 


3 


َة بتفسهًا في الڪارج ا تقار مَاهنهًا مهات E‏ 
منتى لاعتل إل هذه الفقاركة. 


م 
سے ۶ o E : A‏ ص و 
+{ + اسر r!‏ 2 سے ا ر ل 1 ¥ e‏ + اہ صر 0 E‏ ۶ س ا مہ ر سر 
إذا كل مَاهيةٍ مجردة يصح أن تعقل سَايِرَ الماهيات المجردة» وكل ما 
ص ل ص سے ۶ و ر 
ص )€( + e‏ 2 *٭) „ سے سے ص 7 سرا ل و کہ م صر م 
ي خی المفار ت چب ُ فادا کل ماهية مجر دو تعفقل E‏ 


ر ر 
7 


ا غ أن بعل كوه عَاقلاً للك المَعْقول» وَذَلكَ 
ا 5 جب أن كود عَافِلاً داه وَجَمِيعَ م 


ل ا 


رہ د تمر كوه عاقلا ۰ 
داه من المجرّدات 


EY‏ ۴ 2 9 د ص م o‏ ر 0 : صر 
, (الفخر) ہما ل حَاجة لذكره لطوله» والاكتفاء پبتائهما على 
| مقدمات er‏ 


وَكقَدَم 0 «الفهري»: :إن ۴ تاخریهم: (إنه ‏ 


(۱) مع آن کونها في العقل: ليس في (آ). 

(۲) في (ع): معاوقة 

(۳) في (ع) و (ق): پکون. 

. في (ق): يصح‎ )٤( 

)٥(‏ في (أ): وتعقبها. 

(0) وإلى هذا أشار الفخر الرازي بقوله: واعلم أن هذا الاسندلال إنما يتم على مذهب من 
بقول: إئه تعالی موجبٰ ت بالذات لوجود هذه الممكداث»› وأما من يقول: إ نه تعالی فاعل 
مختار» فإن هذه الحجة لا تتمشى على قوله. (المطالب العالية » ج٣‏ /ص۳١١).‏ 

(۷) شرح معالم أصول الدين لابن التلمسائي الفهري (ص .)۲١‏ 


VAs 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


e 3 
و‎ 
8 0 


0 0 ۾ هه و ور۸۹ . 
راحتج الخصم بو جوو: 


۹ 0 و o‏ ر م 
الأرل: فى «الأربعين): «المَُالمون طرَائف» مهم القائل: بسع أن 


کون عَالمًا بذّاتهء اح ا ود الشئء عَالمًا بء إِصَاة مَحْصوصة يتما 
ا تل لا ين شَيتين» الوا يِن جميع الؤجوه بن كوه عَالمَ 
e‏ الراحد متا مرکبة» مکی عِلْمُ أحدتا پتفسه 
7 ۶ ت چ سے 8 
ن قي كوئه َالِ کب کزو ر ٤‏ اوت عات ور رع 


يام العم به وام اله لم پو س هذا الاير » يرم الدَور. 
قال : ورا ا ت ٠‏ الم کی کل کن علم کی ا عل 
gs‏ كوه الما به ققد عَلم كَمسّه وا سَلمُ اماع إصادة 


ا لتفسه ؛ لصحة و قولهم: : سه » وداه » وحقیشته) 0 


ا 


\ 


0 


«السرا): لقال ا و لزم من للم بالشئٰء الم بِكَوْنه عَالِم 
به» لَلّرم مه العم بكؤنه الما لكونه عَالِمّاء وَهَله جرا إلى عبر اة“ . 


(۱) قال الأصفهاني: اأڄڀب عنه ٻأن علمه ثعالی بلاته صفة فائمة بداته » متعلغة بذاته تعلقا 
خاصا» وذلك يقتضي تغایر علمه وذاته» فلم پلزم من عقله لذاته حصول السبة بين الشيء 
ونفسه» ولا حصول الشيء في نفسه. (مطالع الأنظار» ص )۱۷٤‏ وهو جواب حق جارعلى 
فواعد أهل السنة الممنوعة عند الفلاسفة كما سيشير الإمام ابن عرفة. 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١۳۳‏ ولباب الأربعين للأرموي ( ص۷۱ ۔ ۷۲) وأجاب 
عنه التفتازالي بقوله: إنما يازم الدور لو كان توقف العلم على التغاير توقف سبق واحتياج › 
وهو ممنوع» بل غايته أنه لا نفك عن العلم» كما لا يفك المعلول عن علته. (شرح 
المقاصد» ج۲ /ص٩۸).‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١١۳‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص ۷۲). 

)٤(‏ وأجاب الفخر عله في الأربعين قائلا: إن علم الله تعالى واحد» إلا آن مرائب تعاقاته غير= 


- VA 


2 أ 

۴ م 2ض | 

ول هو ممکن للرَاجب 
کر ~r‏ 

۹ 

۶ ووسرو‎ ۰ : N] 

فلت ودا دهم ان کا م غل os‏ 
e E AS it‏ ره 2 
د إ اته» فان د إِمُکان أنه بعلم E‏ 
| 


o 


E: | ٤ ا ا ا‎ ac بڏاله م‎ 
a e Pr ر‎ 


وکر «الببضاوي» عله في دعری تفي مُطاَق علمه علمه» مسکدلين بجَعل 


علو پمَنْ سواه ملرومًا لمو بذَاټو» م تح يتاع عِلمه بذاته» وَل أغْرف س 
دکره على ا التقربر. 


0 44 


E 


ا من باب ا والإضافات» ودحول ما لا نهابة له فیها غپر ممتنع. 
(الأربعين » ص 4۰( 

(1) لباب الأربعين للأرموي (ص ۷۲) وهلا الاعتراض ذكره الشهاب القرافي بقوله: لا لزم من 
إمكان الشيء وقوعة» فجاز آن يكون من علم شيئا أمكنه أن يعلم كونه عالماً بذلك الشيء 
ولا يقع له هذا العلمء ولا تصح الكلية التي يستفاد منها محل التزاع. > نعم هذا يصح في 
محل النزاع خاصة لان الله تعالى كل ما جاز أن يعلمه بالقوة ة وجب أن يعلمه بالفعل » فإن 
دل على محل النزاع بنضسه وجب توقفُ الشيء ء على نفسه» وإن استدل على محل النراع 
بالكلية فهي غير صحبحة » فإن نعلق العلم في غير محل النزاع يجوز وصفه بالإمكان دون 
الوقوع في ذاته وتعلقه. (شرح لأريعين؛ مخ /ص۷۲). 

(۲) في (ع): المقامات. 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص٤۱۷).‏ 

(4) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص٤۷١).‏ 
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2 ی ا ص ەر ن سر تش ۱ 0 
قلتا: وحَاصل ر «الأرَبَعينَ) يِن هَل المقدمات" استاج علو 


. ر3 ر ر ا K‏ 
ل «رُرقض بتصور الونسَان نفسه) ٠‏ تدم ل (الاربعین) فيه 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


لی 


٣‏ م کرو ر ا i‏ 4 ر 
e‏ 
سے ا ۹ مر م 2 


ا في «الأزه عي ) : ا ا ن ۴ على إنْکار ليلم 


E‏ عل بثك أ اَن ڪين ڏاته ۽ لاا مرف بين رتا ا 


ر 


و ۶ 
وداه عالمة. 
صر 


E‏ شاشر بح العلْم بڏاته لديل ن عَالم. 


\ 


و 


ت 
س ص 


E a AN Sr أ‎ a 
1 ولان حهیفه ا مغایر ۵ لحقيقة القدَرَة و حهیهه الحَيَاة » فلو کان‎ 


عارَة عَنْ داه ارم کون الحقائق الثلاثة حَفيقَة وَاحدة. 
7 4 
بنع أن ۰ 3 م لاله e‏ و يکود صفَة ل مفتقرَا ا لبها 


ثرَ فيه إلا ِلك الذاتُ» ا الذاثٌُ e‏ فيه › ولا 3 


از اک س 


ا عَنْ مطل الترکیب» کپکون لبط اعلا رقابلا وهو مُحَال؛ لان 
هوم ويه ابلا َير مهوم كؤنه اعلا هان اومان إن حرجا عَنِ الذاتِ 


O U LL E O‏ ا ا ن 
الواحد منا ليست فردة مدزهةً عن جميع جهات التركيب» بل لابد وأن يحصل فيها جهة من 
جهات التركب والتألف » فلا جرم أمكن حصر الإضافة والسبة فيها من بعض الوجوه»› فلا 
جرم صح كونه عالما بنفسه. أما ذات الحق سبحانه فإنها منزهة عن جميع جهات التركيب › 
فردة من كل الوجوه» فيمتنع حصول السب والإضافات فبها» فوجب آن يمتنع فيه كونه 
عالما بذاته. (المطالب العالية > ج۳ /ص‌۳۹١).‏ 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص٤۷١).‏ 


f VAY 


کان م هوم سرام الذاتِ ليما َر مهوم اشواراها للآحر» میود ال 


ار 
و و f‏ 2 و 
د 


فيه ولا بتسلسل› ۽ بل پنگوي رة في الذات» کون 
مرک ممن لانو یون الوَاجبٌ لِذَاتهٍ من . 


2 ر و و 
في «المَباحثِ»: «قؤلهم: يلرم أن کون ا اعلا وتالا ا 
آي مُڪال يلرم من ؟! وقد يئا أن ذلك هر الحَى». 
- الثالث: «فيها»: «إِن له ن الله صِفَة كمال لزم ميه » إن كان 
کاتت الذاث كَاقصة بداتها» كاي بكّيْرهًا». 
رَاَجَابَ پان کون الات کی ا ۳ e‏ 
٭ فرعان ١‏ 


: 1 2 EF RR 
| اقرخ لرل‎ |9 
ني لاز عي ): ر َالِ کل المَعلومات ؛ لاه ڪي » والڪي هو‎ 
بص أذ بعلم ل العغلوات رالوب لالم به فض المَعْومات‎ ٫ ِي‎ 


)١(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١۳١» )١۳۲‏ والألفاظ قريبة لما في لباب ا 
للأرموي (ص ۷۱). 

(۲) المباحث المشرقية› الفخر الرازي» (ج۲ /إص۷۲٤)‏ وكذا أجاب في المحصل (ص١۲٠).‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي» (ص۱۳۲). 

)٤(‏ راجع الأربعين ا الرازي (ص۱۳۳) واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۷۱) وهو 
جواب الفخر أيضا في المطالب العالبة إذ قال: ذاله المخصوصة من حيث هي كاملة لعينها 
ولذاتها» ومن لوازم ذلك الكمال إيجابها لصفة العلم» وعلى التقدير فالشبهة زائلة. 
(المطالب العالبة» ج٣‏ /ص۹٤۱).‏ 

ANS 


VAN 39 


الفصل الأو ل: في التي يتوقف عليها فعله 


0 


دته » ونسبتها لکل ٻالسْرَاءِ» رم عالمیته لکل . 


فلتا: قرله: «دائه) معة عقب بم بتي «الفهري». 


| 


ےو چ + عدا 


و 
أنه 


رَافيها): من المخالغین م 
الما بالمتعْيرَات 2 تا ن ھی م متعرا N‏ 


الم بالمَاهات ا رَمَتَحَ کوته 


في «(أَسْرَار) «المقكرح»: : «الكلے في علم الله تَعَالی لا مَعْتى له؛ لانه 
عبارَة ڪن إذْراك ماڌ جز عَلم لجزئة مک الدب في ڪال 

«الفهري): «العلم الجزئئ: هر ر ا ا E TT‏ من الشركة 
فيد والكل: أن كود عير مانم ِن الشركة فيهء وَالعلْمُ التفُصيلي: المِلْمُ 
پالشيء مِنْ جويع وجوه من عض وجوه . 

رفي (المَباحثِ»: «أكي | لفلاسقة E‏ علمه بالجزئبًات › انمه 


)١(‏ راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص )٠۳۳‏ والعبارة للباب الأربعين 
للأرموي (ص ۷۱( ٠‏ 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)٠١٤‏ 

(۳) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح (ص۹۸ - 44) قال الشريف زكريا الإدريسي في 
شرحه: مثاله أن تنظر إلى فرس واحد» فهو جزئي واحد» ثم ندر وجود أمثاله تشابهه 
وتطابقه» غير أن التغدیر لا کون إلا في حقناء فکل ما کان ٿقدڀراً في حقنا فهو في حقه 
تعالى محال؛ إذ التقدير لا بكون إلا حادثاًء فيلزم أن يكون المقدر في حقنا معلوماً له» 
فيؤول الكلام إلى أنه تعالى عالم بجزئي يشابه جزئيات» أو بجزئيات منشابهة كلها معلومة› 
فهذا معنی الکلې في حفه نعالی » فتلاشی قول من ادعی آنه عالم بالکلیات باعتہار لا پعلم 
الجزئيات من حبث حقفنا معنى الكلي »› وأنه راجع إلى معنى نسبة ومطابقة. (أبكار الأفكار 
العلوبة في شرح الأسرار العقلية» ص .)۲٠۳‏ 

() راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص .)۲۳١‏ 


۷۸۹ 


و س 


رک کنھ القوّل أنه ا بعلم الجزبات مَعَ ر اتاق ي أفرِيْ على 
مه بذَاته» وداه لس کل e ٤ ll !٩‏ اشر الأول وسایر 


العمل هو َال بهاء وهي موجودة E‏ الگارج. 

E‏ 4 المْسكلات والجشمانیات لا يکود إلا بال 
جش انیز فو کان الہارئ مُذرکا لھا لكان جسمانیاء باطل ہما با في تاب 
النقس ان المجرد تكله دراك ذلك بالاَدلة القطكة). 


رفي (المَعَالم): «(أنكرَت الفلاسفة كوه عَالمًا بالجزئًات. وهو باطل ؛ 


¥ 
ر 


لاله تال عل لِأَبدان الحَيرًاتات»› وَقَاعلما جب آل کون عالِمًا بها وهر 
شّ م 0 
دل على عل بالجزتًات »0 . 


رفي ا ر«الأزبوين»: | احتح حتح نکر علمه بالجزئبّاتِ باه إذا إذا علم 


() أرود أ البركات البغدادي كلاماً موافقاً لما ذكره الإمام المقترح ونلميذه الشريف زكرياء 
ودل على إثباته علم الله تعالی بالجزئہات فقال: الشيء الكر ك واا في معناه» والكلية 
تعرض له بعد کونه مدرکاً باعتبار ونسبةٍ وإضافةٍ بالمشابهة والممائلة إلى كثيرين» وهو هو 
بعينه » وٳذا اعتبر من حيث هو لم ڀکن کليا ولا جزئيا» وإنما يدرك من حيث هو موڄود› 
لا من حيث هو كلي ولا جزئي » وتعرض له الكلية والجزئية في الذهن بعد إدراكه» فمدرك 
الكلي هو مدرك الجزئي لا محالة لأن الكلي هو الجزئي في ذاته ومعناه» لا في نسبه 
وإضافاته الذي بها صار كليا وجزئيا. (المعتبر في الحكمة الإلّهية » ج٣‏ /إص .)۸٦‏ 

0 وا الجزئيات: ليس في (ع). 

(۳) في (ق): على ما. 

.)٤۷۸- ٤١١ راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )٤( 

.)٠٦ › ٠٥ص( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ )٠( 


4 09 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله ‏ 


کون ربد ا 4 حرج » إن ټی ذلك الم کان جَهلاًء وَإِن لَه 


\ 


رَأجَابَ في لعتای بقوله: لم lT‏ 


موجه لولم پکل سيْءِ ؛ كط فيع ذلك الكّي. OE E‏ 
«الفهري»: «هَذا و حلاف قواعد المتكلمين ؛ ۰ ٠‏ 


0 وا e‏ ب جووکا یکت ۰ 


34 3 ھر‎ 9 
TES ا‎ ONE 


ااا و a‏ 


Sk 2‏ العم به به دا ا ۵ ڙن مَنْ عَلِمَ آن رند سيدخل الب 


(۱) راجع معالم أصول ا (ص٣٣)‏ الا ربعین له أيضاً (ص٤۱۳)‏ وقال الإمام 
شرف الدين بن التلمساني: هذه الشبهة هي عير ر شبهة «(جهم) و(اهشام) وأتباعهما الموجبة 
لهم التزام علوم حادثة لله تعالى بعدد ا تقدم الجواب عنهاء وقررنا أنه تعالى 
بعلم في أزله ذلك المعيّن على ذلك الوجه مضافاً إلى الزمن المعيّن » ويَعلمّه على الحال 
الثانية مُضافاً إلى الزمن الئاني » والأحوال بأسرها معلومة له في الأزل» فالعلم قد تعلق به 
موجوداً حال وجوده کما تعلق به معدوماً حال عدمه» فلم پتغير في علمه شيء ولا تجدد له 
شيء» بل المعجدد المعلومٌ على الوجه الذي عَلِمَةُ. (شرح معالم أصول الدين » ص .)۲٤۷‏ 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۷٦).‏ 

)۳( راجع شرح معالم أصول الدين لاہن التلمساني ا 

4 قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: یلم اله الیب صدفوا ولیعلمن ألگذيں‎ )٤( 
[العدكبوت: ۳] بعد أن رد كلام الزمخشري: «ومذهبنا نحن أن الله تعالى قبل وجود زيد-‎ 


€ ۹۱ 


ر 


عدا عند حضور الد يلم بهذا الولم ا ائه دخلها الآنَء ونما باح أَحَدت 
إلى عِلْم حر ران لفل عَنِ الأول» والب رئ كَعَالى يَمْكنع عليه العَفلَةَ». 


وَأنکره «آبو الحُسَيْن البَضري»» رارم وقوع اير في عليه بالمَيرًات. 
رقا المَسَايح: العَْرٌ في الصَمَاتِ الحفيقية محال ولا محيص عله في 
الإصافیاتِ؛ ته تَحَالّى E‏ کل حاوثِ» وكفتى يلك المي عند فكائه. 
ردا مت هدا َتفُول: هَل التعَلقَاتُ يِن باب السب والإصاقاتِ» كلا تيع 
وفع اتير فيا . 


رفي «المُحَصل»: ‏ هة ا عالِمًا با لا نهابة له لن 


2 صر 1 ر۶ 


المَعْلومات ت رق اليا الزيادة بالق ؛ ا أل من كلا وگل اه 


ر 


صر 


كذلك متا و. ولان المَعْلوم مه متميز مير ڪن ڪَبرو٬‏ وکل مير ڪَنْ عَيره یره ٥‏ حارج 
ف ر2 س ع صر س صر 0 
عئهء وکل ما َير ارج عله تهر متتاو. ولان العم بل علوم كابر الول 


ہے 
م م 


يرو لیل اه ب e‏ 
ET‏ ير الکجهول e‏ المَعلومَات عير متكاهية کاتت العلوم 


= عالم ٻأنه معدوم وبأئه سيوجد في الزمن الفلاني على الصفة التي قدرها ادها > وهو 
صعب التصور » وتقریبه بالمتال في الشاهد آن پخبرنا ولي من آولياء الله تعالى جربنا عليه 
الصدق مرارا بنه کون في شهر رمضان کا وکذا» ثم بتي شهر رمضان فیکون ذلك فپه على 
وفق ما قال » فإن العلم الذي حصل لنا انيا بذلك هو عين العلم الذي كان حصل لنا أولا عند 
إ حبار الولي» ولا تفاوٽ بين العلمين بوچه» ولم بزدد عندنا علم أصلا» فكذلك علم الله 
تعالی بالوجود قبل وقوعه کعلمه بعد وقوعه. (تقيید السلاوي» ص ۳۰۹ تحقیق د٠‏ الزار). 

(1) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص٤۳١)‏ واللفظ قريب لباب الأربعين 
للأرموي (ص ۷۲ - ۷۳). 


F-4 


س و وا ا و ج چ 


الفصل الأو ل: في الني بتوقف عليها فعله 


دلالة طرق الرادة وَالقْص على انا 
د طرق دو والنقص على هي 
و 
م سے ر ص o‏ س ر 3 
لج واحد 4 » وهو 9 
0 ۰ ل 2 
سے ص و صر So e‏ 3< »+ ر ر +« 3 Nt‏ وو So‏ 
لعلم واجد» لسيته تک هيةٍ» وا ٿٽ هي امور 2 


ص 
م 
خا (C>‏ 
(e‏ 
ص 
E‏ 
ت 
E‏ 


سر که 


4 س س ر ر ۲ ا 
«الفهري): «وّقاله «هشام) « كلها لا في مَحَل› َه متصف باحكامها. 
ll‏ على علمه رل ذاه وَصفاته رالداثمات التي عير ہما 


ډړر 
مر سے Cy‏ 
ور آضڪاا ڪلڙووئيد تام گام السات ڀکر من کامٺ يو ومر 
e e‏ صر 2 ر ت 
ا ؛ لان نشکا لکل مَنْ لَه قم پد السوية؛ بووین حدوتة لجاب 


ټيام الحراوث حدوت ما فام ٻه» حکمًا کان أو E E‏ 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۱۲۸). 

(۲) أبکار الأفکار للآمدي (ج۱ /ص۲۳۸). 

(۳) قال الجويني: والذې ذکره خروج عن الدين » ومخالفة لإجماع المسلمين. (راجع كنا 
الإرشاد لإمام الحرمين ص٦۹).‏ 

)٤(‏ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهرې (ص‌۲۳۹). 


var 


یام الحَرّاوث به 


في فصل مارك العقول من «البُرَْانِ): «مَنْ قالّ: هو تَعَالّى مالم 1 
ع سے ووس ے ر 5 ا 
لا تا ل میں کا کک عم عَالی ذا د تعلق ہما لا ینای فحتی 


ا وزات لبها ين عبر رضي تفصبل الآ a E‏ 


بُجیل دول ما لا بای في الوجود بُجيل وقي كفديراتِ عير مكتاهيةٍ في 
الوم » وَإدّا لاحت الكَقاو ا أرقا ا . 


ر ر a‏ ر ر هپ هو ا0ر 0 2 ر رار د © o‏ 
(لابپاري): (قَرله هذا محض دعوی يِن غير دلیل ؛ د ل يلرم من کون 


7 


ر ر اا 2 ۰ 2 ر ص 2 0 
الكؤجود متتاهِي الو اللوم كذَلِكَ» وما رم الاه لِلْمَوْجُودٍ إلا 


م 


ر 


لحصره و في ا اغوم ذلك فد مجم على عم » 


(۱) قال الإمام شرف الدين: لا فرق بين تجدد دد الأحكام الحادثة على الذات وبين تجدد المعاني 
في استلزام حدوث ما اتصفت به؛ لأن الأحكام حادثة كما أن المعاني حادثة› والقابل 
للحوادث إنما يقبلها لنفسبه أو لازم نفسه وإلا لتسلسل» وما قبل الحوادث لا يخلو عنهاء 
وما لا ڀخلو عن الحوادث حادث.(شرح معالم آصول الدین » ص‌۲۳۹). 

(۲) راجع البرهان في أصول الفقه» للجويني (ج١/ص‏ ١١٠١ء )١١١‏ وقد نزه التاج السبكي ساحة 
إمام الحرمين عن آي معتقد باطل يتعلق بعلم الله كك (راجع طبقات الشافعية الكبرى» 
جه /ص ۱۹۲ - )۲٠۷‏ وكلام إمام الحرمين في جميع كتبه الكلامية دال على ذلك» ففي 
«الكافية في الجدل» مغلا قال إمام الحرمين: العلم الأز لې والعلم القديم: هو علم الله 
یا الذي وجب وصفه سېحانه بأنه عالم» وهو علم لا پتناهی في تعلقه بالمعلومات»› 
شامل لکل ما صح تعلق علم عالم به » او پتوهم کونه معلوما لعالم ٠‏ ولیس بعرض ولا جنس 
ولا حادث ولا مختص بوجود دون عدم ولا بحال دون حال» وهو في تعلقه لم پزل بکل 
معلوم» لا على تقدم وتأخر» وإن تقدم وتأخر المعلوم به» وهو عل واحد لا نهاية له في 
وجوده وتعلقه واختصاصه بذاته ۰4 (ص ۲۸). 


@ v4 @ 


سے س یھ ا د ا ۔ س چاسصه دا ند ا م یک س ا نیم د میم س نیعت کے ا 


) الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


ادل از ل وَإجماع ا لمي . 


م 


ر 
ت 


(الفهري»: «مَالّ «الإمام) ذ في اخر مره ! 


ی آته لی لم ما جد من 
المُمْكتاتِ عَلّى التفصيل» وَمَ عل کک جد ِن المُنْكتاتِ العم بسترسل 
کی کن یخی ای ی اول ایل ر لاء پل ما ْلَه على 


2 
ا مستا E‏ کتاھی ا سل ا عله f‏ و ا . ر ر 
تفعریل و وما سل الم وا © r i‏ علوم على 
| دمل 7 


ر 


أ ۷ 


ل «ودليل اسشحَالة : دخول ما لا بای و في الوجود جيل دخو ما 
ا ف ین ET‏ ايق سرا ف امات 
erp‏ 


رلا ينه لَه لأن أَكتر الأصحَاب E‏ 
2 0 0 ر ت م ص ° 0 لر ( I o,‏ ا 0 
الولرام للفلاسفة ِن تمسكهم ها في اماع حسم وبع لا يهاب له» فالرمهم 


)١(‏ راجع التحقيق والبيان في شرح البرهان» لاإمام أبي الحسن علي بن إسماعيل الأبياري 
(ج٠/ص١٦٤‏ - .)٤٦۳‏ وقال بعد ذلك: وأقرب ما يدل على كون الباري تعالى عالما بما 
لا پتناهی على التفصيل آن نقول: ما من معلوم إلا ويصح من الباري تعالى أن يخلق لعبده 
علما متعلقا به » ولا پختص هذا بموجود أو معدوم» محقق أو [مقدر] » وإذا جاز أن يخلق 
علما بمعلوم وعلما آخر بمعلوم آخر امتنع الائتهاء إلى حد يستحيل معه تقدير خلق علم 
آحر» وكذلك إلى غير نهاية » فوجب لذلك كونه عالما بالمعلومات غير المتناهيات على 
التفصيل. وللمتكلمين في ذلك أدلة كثيرة» والذي ذكرناه مقدار غرضنا» وقاطع السمع على 
تأبيد نعيم آهل الجدان وعذاب أهل النار إلى غير نهابة» والله تعالى عالم فاصیل ذلك. 
(ج۱/ص۳٦٤).‏ 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص۲٤۲).‏ 

(۳) البرهان في أصول الفقه » للجويني (ج٠/ص١١١).‏ 


7۷۹0 


الأضحَابُ دَلِكَ فى اميتاع حَرَاوِتَ لا أو لَها. 


اماد الأضحاب في اماع رادت لا اول لھا لی آن ما جد مها - 


كَكركة الأفلاك قد اتی » وَالجَنْم به ع ی دم التهابة والانقضاء مُحال» ودا 


سر 


E 
وك 9 و 2 ص 57 ر و ر 0 + صر‎ 9 
سلم له بزهان القطع والنطبيق وروم طرق الريادة والنقص في ما لا‎ £ 


ص 


ص 


سای ته ا في معلومّات الله تعَالی ؛ اَن التطبيق تما IG‏ اثقِطاع 


e 


حدوث حَراوٽ» رَه رض مک لاأنها OS‏ ذلك المنقطع ‏ 


ار 


کڏلك› رورض فطاع بَعْضِ المَعْلومَاتِ ل 5 بُرهَانَ على 


ص 2 م ۵ ص 5 ا مهو © o2‏ 2 0 ص ا 
عليه للم ع یر شوم ن كلك لوجي > يلرم کر ولا ڪه ر ہم يملع 


3 و 


زاء نجل ِل إبجاده يلرم 


0 


2 زر «جهًا 


٤ 
۴ 
5 
\ 8 
Ms 
tt 
ےک‎ 
( ا‎ 


o‏ ورش 
ص 4 


ارادا الت ل تتتامی» ركذا اَشكَاش کل وع لا اى من المَعّاني إِنَمَا 


م 


)١(‏ وهذا ما أشار إليه الإمام ثة قي الدين المقترح إذ قال: الحوادث تعحقق فيها الزيادة والنقصان 
بحیث پقطع منها تاره ر عليها أخحرى » بخلاف المعلومات فإن العلم تعلق بها على ما 
هي عليه » فلا پتصور النقصان فيها والعلم متعلق بها. (النكت على البرهان» ق٠‏ ۲//). 

(۲) يحتمل أن كون المقصود بالمازري الإمام محمد بن المسلم المازري الصقلي» صاحب 
البيان في شرح البرهان. وهو كناب مفقود. (ترجمنه في الغنية للقاضي عياض ص ٠۸۸‏ 
ومعجم کحالة ج۳ /ص٦۷۱).‏ 


7۹1 


مین عله 4 5 ب 
ص س LL»‏ 


د ت ت ت ك س ت ا ف ته ت ےھ ےچ ٣‏ کا 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


س س ا + ر »۰ رر ( س اہ 
وزمَانٍ» وهی لی العدم ا توف بدَلكَ» E‏ لمیر 


++ 


نها حقيقة عَامَة» وَهَذا مَعّى اسيرسًال الوم على 


e آ«و‎ 

رت . 2 ا ب0 ر 

وَهَذا کک فإن المَمَكنَ الذى E E‏ ا المَکان 
وَالزمَان ابد ان ل بک ll‏ مما لصيو ن کرو ا جرد يسع يجا 
NA N EOE‏ «إنه في العَدَم aS‏ 
ص ل و aA‏ ْ ا 4 ل رہ ہے کر ٤‏ ر 
يصح ؛ لانه إذا ا إلا بعد ميرو ولا ب ل ب جود 
ا 2 ا ا ر 
فیدور لا صح إیجاده. 

سے م A o e ٠ A E‏ بسر که ي 

نعم » لا تمَيرَ له في الخارج » اما في العلم فالعد رات مَمَيرَّة بالااضافة› 
۶ ر س ی ۴ 9 3 َر a‏ ص ا صر 
وهی تهدیربه لا » وهی معلومة له» كما تعقل شرك الإله رَكقضى باسنحَالة 


(۱) وذكر الإمام شرف الدين في موضع آخحر من شرحه على معالم أصول الدين تفسيرا آخر 
لاعدذار المازرې بغوله: واعتذر له «المازري» في بعض کته بان تماپز آحاد أجناس المعاني 
بعضها لبعض مع اشتراكها في جميع الصفات النفسية ولا يكون إلا بالإضافة إلى زمن 
معين » وذلك لا بدحقق فيها الجميع إلا مع وجودهاء ونحن لا نقول بشيئية المعدوم» ولا 
بثميز بعضها عن بعض في العدم» وإذا كان كذلك فالعلم بها على ما هي عليه لا یکون 
علما تفصيليا لأنه يكون إدراك الشيء على خلاف ما هو به» إذ لا تفصيل فيها. (شرح 
معالم أصول الدين» ص )۳۲١‏ ثم رذ هذا الاعنذار قائلا: وما ذكره هذا القائل يلرم عليه أن 
لا يصح القَصد ! إل إيجاد شيء منهاء فإن القصبد إلى إيجاد الكلي ‏ الذي لا يدخحل في 
الرجو ةد الا مشحصا مسال وقد كال البكنات باسرها فل أن دت ا تعال فا 
منها معدومة» ولا ٿه تدميز الأشخاص علده | إلا بالعوارض» وهي في زعمه لا تعلَّم متشخصة 
غير مانعة من الشركة إلا بعد وجودها» فوجب آن لا يوجد شيء منها ألبنة » وذلك معلوم 
البطلان. (شرح معالم أصول الدین» ص ۳۲۱ ۳۲۲). 

(۲) في (آ): يعلم. 


4v 


ورو س مو 


وجوده» وميه عن شرك ّا . 


وويم بَعْضِهمْ الم تی الصااحِيةء آي أت صَالځ لان بعلم به ا 


0 


ا ۰ «القَحْر»» وهو التفْسير الثاني للإسترسال» غير مرضي عند 
المُحَققينَ ؛ لان الصالح لن يعْلَم عير َير علوم » يلرم الاَصاف بالجَهر. 


و 


ڦلٿ: وتحو تخو قول «القخر» م دکره «الفهري E‏ «الشهرشتاني e‏ قال 


سے ار 
و م ب 


عله أنه قال ما حاص : جوع العمُوم في الصْمّات كلها إلى الصلاحة› وَمَعَْاه 


ص 


ن المُمْكتاتِ التي بص إبجادمًا لا قف تف الق ا إلى كلق وگل ارد 


٥ ۰ : ~0‏ ۰ ا f‏ ا 
عروضة منها على هله ه الصمّات کان ! صلا حة الإحَاطة ٻه» وللقدرَة 


ص 2 ر 3 2 0 ا 0م ا 
حب يجاو وللارًادة اا حه تخحصیصه) . قال : (وّهذا معلی کون 
الصفا مات على ہما لا تتتاهی»". هدا آخر کلامه. 


)١(‏ قوله: «وهو التفسير الفاني للاسترسال» من كلام الإمام ابن عرفة» وقد أشار الإمام تقي 
الدين المقترح إلى أنه أحد معنيي الاسترسال وهو أن يكون العلمُ صالحاً لأن يتعلق 
بالآحاد» وأبطله بملزوميته وجود علم ولا معلوم له. (راجع النكت على البرهان› 
ق /). 

(۲) راجع شرح معالم آصول الدين لابن التلمساني الفهري (Té e‏ 

)۳( راجع نهابة الإقدام في علم الكلام» للشهرستاني (ص ۲۹)» وأیضا (ص ۱۳٤‏ ۔ .)۱۳١‏ 

)٤(‏ بقية كلام الإمام شرف الدين: الصالح لأن یعلمه لا يلزم أن يكون معلومًا له» وإذا لم يكن 
معلوما له لزم قيام ضد العلم به من جهل أؤ غيره لاستحالة خلو القابل للشيء عنه وعن 
جملة أضداده» وأضداد العلم كلها نقائص » والنقائص مستحيلة عليه بالعقل والنقل. (شرح 
معالم أصول الدين » ص .)٠۲۲‏ 


@ vq 9 


الفصل الأول: في الني ينوقف عليها فعله 


قال ل أب سهُلٍ الصغلوك) ر 
المغلرماك لي لا اکى کفصیلاً علوم لا به لها قديمة. 


کہ ا ر 


: 4 TT 
دخول ما لا بتتاهی في الوْجود مُحَال› وَبأن الال قائلان: قا‎ 


م ر 


.9 0 09 0 
توء وقائل ميه وما قله مُجْمَح على بطلانه 


ا 


الد الأول تطر؛ لد الي ٤‏ الدلِیلٌ عَلَى اسُحاله ر جود حَرَاوِتَ 

ا اول لهاء وبينوه بوجوو آ 9 e‏ فير خوج بَعْضټ 
عن الجُمْلَة َة الجُمْلين وروم طرق الال وَالاأککر إلى ما لا اى ؛ إن 
e‏ لي اوا کک ا 4 الحَادث»› وکا انال اجنم ب ا 
اة وَالانقضاء ١‏ لا بطر ۴ لجرا ردا الاسيدلال" پان کل * 
ا عدم سه الک م ن بالعَدَم ENN ES‏ 


ني: الت المعترة: هر اله ا 


ر س ر 


(۱) نبه في طرة (ق) على وجود نسخة بها: لا نهابة. 
(۲) بالجمع ... الاسندلال: ليس في (أ). 
(۳) في (ع) و (ق): هو اجماع. 


f 4۹ 


«المقكرح): (اضطرَبت المعترلة تفل بعد اتماقي قهمْ على كفي المَعَانِي عن الذات 


الأرَل مشو ا ا ا 
وَاعتبارات» 

«الفهري» : «اتفقوا على في و له على » وَعَلّى بوت عالمية 
رلا عِلم» رقادرگة ولا قذْرَة» وة ولا اة" 


۳4 ۴ و َ ا و 2 ص 2 0 

«الامدي»: «قال «الجبًائئ): لا بقتضي كؤنه عَالما صِفَة رَابِدة مِنْ علم 

2 

٣‏ م ا ٥وو‏ لے ےہ و م 1 4 ی ا سے 0 و 

و حَال» وَقال ابنه: هو عاله لات بمْعتی آنه ذو حالة رادو لا موجودَة ولا 

ر o‏ ر a‏ سے + و 0 4 

معد ولا معلومة ولا م O‏ 

0 ص Ar‏ 8 ر س م wi‏ 

ري «المحصل»: «نقاة الحَال يئا رَعَموا آن العلم تفس العالمية› 


رَالقدرَة تفس القادرة. اعرف «الجبًائئ) وابنه «آبو هَاشم) بهذا الرائد» 


i e‏ ا 0 e 7 a‏ + ا 
والا: 5 ا علما ولا فذرة ٤‏ ال رقادرية › فالخلاف ی الحقيقة 


لسپر 


n2 7‏ 1 0 ص ےہ ار ر ص cC‏ س 
قلتاً: هذا خلاف ما تقدم (المقترح) رالامدئ) . 


راجح شرح اللإرشاد للمقترح (ص۲١٠).‏ 
راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص .)۲۸١‏ 
راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۱ /ص۲۳۷ - ۲۳۸). 


| 3 المحصل للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 


يشير إلى ما ذكره الآمدي في أبكار الأفكار ء عن ابي علي الجبائي (ج۱/ص ۲۳۸) وهذا ما 
أشار إليه ابن أبي الحديد في تعليقاته على المحصل قائلا: «إن الشيخ با علي لم پعثرف 


بزايد على الذاث» وكيف بعترف به وهو بى الأحوال والمعائى». (التعليقات ورقة 


۷ /أ). نقلا عن رسالة «الوجود الإلهى عند ابن أبى الحديدد» د. رؤوف الشمري. 


ت ك ن د ا د ت د اا لانم اا ج س ا لت فد ااك 


الفصل الأول: في الني بنوقف علبها فعله 


ê EE 
e 
rS 
غ‎ 
ا‎ 
9 


د3 e‏ (), 
الثالث ۰ جم بن صَفْوَانٍ) 
- الرًابع: قول «آبي سهل». 
الخامس: ل «إمام الحرمين ) بالاشترسًال. 
ت السادن: قال ا ا قال «(أُو الهذبْل العلاف»: هر عالم بعلم هو 
۳( ّ 
2 ر س و 


e‏ ل «القخر) في «الأربَعبنّ) وَغيْرهَا: هو عاله بعلم هر تفس 
شت العم لِلذاتِ و . 
«الفهري»: هذا و قله ا «أب ٠‏ 
سے سر ره r‏ 2 و 5 سر و 
رعق في شال الول بالجزييات فل قر ان الست لا ترت ا 
ي الأعيَان» تالعله ل8 و ا 


() وهو إثبات علوم حادلة لله تعالى عن ذلك. (راجع الإرشاد لإمام الحرمين » ص :)٩١‏ 

(۲) وهو إثبات علوم لله لا نهاية لها قديمة. (راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني› 
ص .)۲٤١‏ 

(۳) آبکار الأفکار للآمدي (ج۱/ص ۲۳۸). 

)٤(‏ في (أ): وإضافة. 

(ه) قال الفخر الرازي في الأربعين: غ ان العلم عبارة عن نفس هذا النعلى وعن نفس هذه 
الإضافة المخصوصة. (الأربعين في أصول الدين » ص١ .)٠١‏ 

.)١۷ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٦( 

)۷( وذلك عند تعرضه لنقد کلام للفځر الرازې من ثلاث أوجه» فقال في الثالث: عِلمّه بذلك = 


A۰۱ 


الباب الفاني: في صفانه تعالى 


وې «المُحَصّل»: ل الفلاسفة: إن العم حصو ل صورَة مساوية 
للْمَعْلوم في ۳ دا کاتت المَعلومَاث مختلمة المَاهبّات كات الصوَر 
المساوية 1 مخلفَة المَاهات» فپكون عليه عا بالمَعلومات أ ر 
على ذاه وهي من لوازم دته » صرح په به «الشيخ) في الثَّمَط السانع يِن 


«الوشارّات»› عليه قد ل ن علمَه على مَعنی قائ 0 عله 
بقؤلهم: : عِلمة الى صِفَةٌ حار عن دا . 


و ت ر رد ر 0 + TE‏ 1 ج 
ابره ابي الحايد): هذا أحد أقرّال «الشيخ» › وقال مَرة: علم البارئ آم 
4 ر r e‏ کی سر 0 4 ) 0 
سلبي هو التجرد عن E‏ ل رة٠‏ هو ممحض إضافة. 
َ 6 ¢ < ەه e I SA A‏ 
ويي الك ی فصل إحصاع صفاته: اومن العجب انهم تڄعلونڻ 


24 ص 


| صر ک۹ و ر ا 2 ور سر ر 0 سے سے ۶4 0% 
العلم اة عن حصو صورَةٍ في العالم مسَاويةٍ للمَعلوم» و > الان 
€ سے ن سے ل ن 


رشا 


«البيضاوي) عن الشاب وهم «(أرسطو» ۔ نه ڪاله 
پعلم هر ا متحل په NS aE‏ 


= ِب منجددةٌ مشروط تجددها بحدوث ما انسبت إليه» وقد قر E‏ الست ل تاد 
الأعيان› فالولّم لا ثبوت له ذا في الأعيان. (شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني › 
ص ٤۸‏ ۲). 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۳٠).‏ 

(۲) الملص للفخر الرازي (ق۰٤٠/ب).‏ 

(۳) عبارة البيضاوي في مبحث مغاڀرة العلم للذات: «الثاني: أنه تعالى عالم بعلم مغاير لذاته» 
خلافا لجمهور المعتزلة » وغير متحد به » خلافا للمشائين». (طوالع الأنوار» ص )١۷١‏ قال 
الأصفهاني: حلافا ا فإنهم قالوا: العلم متحل بالعالم . (مطالع الأنظار» ص =)۱۷١‏ 


RR A1 


ت که ت کے د نه ا ق امه س اتا کد 


الفصل الأول: في التي يتوقف عليها فعله 


ر o‏ رت ا .0 ل 
«العلاف»» وقد كَمَدَمَ اقول في الاتحاد. 


«الَبْضاو 0 ا E‏ ومَات الاثم باه BEAT‏ 
ي صور ڃي 


0 o ا‎ 2 

لالطو بفتضی أن تفس هذا المَعْتى یل إِته عِلم. ر َعَم مَْ 
في فير عله َعَالّى» إلا قول «المُأَخص» في قصل تلخیص القَوْل فى 
الل م يره صح عِلْمهُ َلك العَيْرَ حال عَدَمِهِ في لعو 
فلا ر یکول له موت ات وَالمْبون للصور الذهية نبوا منْطبعَة في 


لذن وحن تاا ما فاا با على ما اله «أفكدطون» 
حجة المَالفى وجوه 
الأول : في «المَعالم»: «قالت اللاسفة: ل O Ed‏ 
مقر لذا کون مُمْکة لاب لها من موثرء وهو ِلك الذاث» وَالقابل 


= ثم قال أيضا: والمشاؤون ذهبوا إلى أن العاقل يتحد بالمعقول حذراً من نفي العلم» ومن 
لزوم کوئه فابلا وفاعلا» ومن كون صور المعقولات قائمة بذواتها. (مطالع الأنظار» ص 
(VY - ۷‏ 

(۱) آبکار الأفکار للآمدې (ج۱/ص ۲۳۸). 

(۲) طوالع الأنوار (ص .)١۷١‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۳١٠٠/ب).‏ 

)٤(‏ ومن الأجوبة الحسنة قول الإمام أبي العز المقترح في شرح الإرشاد: لفظ الافتقار بشعر 
بالحاجة» وهي مستحيلة عليه تعالى ؛ ن الحاجة إلى المقتضي إ إشارة إلى ما يفيد الوجود 
بست لى فدز عدمه لما وجد المقتصًى » ولا يصح القول بافنقار الصفات إلى الذات» ولا 
بافنقار الذات إلى الصفات ؛ فإن كل واحد من اق لا يفيد الثاني ولا بعطيه الوجود» 
ووجوب کل واحد منهما پمنع من نقدیر انتفائه» وما لم پزل شرط تحققه ثابتا امتلع ثبوت 
الحاجة فيه ؛ إذ المحناج لابد أن بفقد ما هو بحاجة إليه» وما وجب وجوده امتنع ثبوت 
الحاجة إليه. (ص )۱۷۳١‏ ت 


A۲ 


الاب الثاني: ف صفانه تعال 


٤ E E ES a e N A 
ضا هو يلك الذاث » كيكون الشيْء الاج ابلا قاعلا وَذَلكَ مُحَالٌ».‎ 


بقوله: «هَذا شک يوازع المَاهية› كالفردلة للثلاكة» وَالروجية 
ا ان الها الها ليس إلا يلك الاه 0 


«الفهري: هذا الجَوّابٌ إ إرامة کی ولیم القائلة: : رازم المَاهبّات 
ارت ا 

ا مه رمه ذلك في وَصفهہ وَاجب الوجود رخو ووجوب 
n‏ 


وقربب من هذا قول العلامة شهاب الدين القرافي في شرح الأربعين للفخر الرازي جوابا 
على الفلاسفة في قولهم: الصفة مفتقرة إلى الذات» والمفقر إلى الغير ممكن: «قلنا: الصفة 
یجب قپامها بالموصوف › ويستحيل عايها الاستقلال بنفسهاء فإن عنيتم بالاضقار هذا القدر 
ا > لكن العبارة رديئة » ولا پلزم منه الإمكان. فالافتقار على هذا الغدير في القيام» لا 
فې الوجود» ولا پلزم من الافتقار ! إلى الغير في القيام الافتقار إ إلبه في الوجود؛ لأن العرض 
مفتقر للجوهر في قيامه » ولا پفعقر ٳلپه في وجوده» بل هو مستغن عنه في وجوده» وإنما 
وجوده من الله تعالى ٠‏ فظهر أنه لا يازم من مطلق الافتقار الإمكان» فبطل قولكم: «وكل 
مفتقر ممكن) بل المفتقر إلى الغیر قد یکون باعتار تركيه كافتقار المركب إلى أجزاثه» أو 
باعتبار قيامه كافتقار الصفة إلى الموصوف » أو باعتبار وجوده كاضقار الأثر إلى المؤثرء 
وهذا هو الممكن من جهة كونه مفتقرا. ٠‏ ما المفتقر من حيث القيام فقد يكون ممكنا كما في 
العرض » وقد پکون واجبا كما في صفات اله تعالی » ونحن ما علمنا کون العرض مكنا في 
جهة أله مفتقر للجوهر» بل من جهة أآخرى› فالافتقار حینذ اعم » والإمکان اآخص› 
والاستدلال بالأعم على الأحص غیر مستقیم ۰ (مخ /ص .)۸٩۵ - ۸٤‏ 
(1) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۷۳). 
(۲) راجڄع تفاصیل الجواب عن شبه الفلاسفة في نفي الصفات إلرامهم في شرح الإرشاد للشيخ 
آبي العز المقترح » ( ص۱۹۹ .)۱۷٤‏ 


٠‏ الفصل الأول: في التي ينوقف عابها فعله 


ر 0 م ۹م ار o2‏ 0 للاجه ‏ سرن سر چن ا 

رلا بمُکنهم دَعرَی أن ين الذات ؛ رة الضرُورية بيْنَ قول : ڏاٽ› 
و 4 م 3 صم #4 ) 

افونا GE‏ وا وذاث راجا 

8 1 مفتقر لار‎ 7# E 


کو 


ځوف مل وش گر 
اا العَدَمَ 


وجا لعو E‏ ال 


2 2 زر م 4 ص ۹ 8 0 ر ن م 
فلْتا: تدم فى باب العلة بطلان اماع کون الواح قابا وَقَاعلاً. 
و سر سر سر و2 )۲( ر E‏ ص 
جَوابُ «البيْضاوي) بقؤله: (( سی جوابه) » ترید؛ فی پاب العلة. 
° صر سے و و o‏ 2 و ۵ سے سر 
وات اتسن رل e‏ لا تجوز أن تكون الصمَة الممكتة 
۹ صر ص ۵ ES ٤‏ ر م سر Pe‏ 
لذاتها وَاجبة الؤجود لوجوب الذات ؟! ولهم: : يلرم كونها قابلة وفاعلة. فلتا: 
ی لك بمکال. وَلولهُة: لان الواح لا بضدر عله لا واد سحيب 
+4 ص 5 ر وهر مر سے 4+ ر ر سے ٠‏ 


e 


صر آ ٍ 


النّا : فی «الأزه O EO‏ المعكزلة في کي طاق الصقّات 


و .ر 
و 
الأوّل: لو كان عَالِمًا الولو > قادرا بالقَدْرَة» انلا و 


e‏ ولا اء كاير وهو كفو بالإجماع. 


(۱( راجع شرح معالم أصول الدين لاہن التلمساني الفهري ( ص ° - (YA‏ 

(۲) طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهاني (ص .)١۷١‏ 

(۳) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي» (ص .)٠١١‏ 

)٤(‏ قال الإمام أبو العز المقترح: هذا مندفع بأن الأمة أجمعت على آن القديم الموصوف= 


~ و‎ Ak 
ولاه الى كَفْرَ التَصَارى بقولهم: إِنه تا‎ 


سر2 سر 


ر 4 ۾ of E E‏ ص ت رد چ سے ن۵ ر 9 4 ي ص ر 2 
ذوات ل فائمة پانفسها ¢ بل اثبتوا دان موصوده بص ب 4 دمن ات دا 
وة ماني صِمَاتِ کان عط . 


رر تو چیو ت و چو چ ر ر 

ورده بأنه إنما كفرهم لإانهم أثبتوا ٹ تلاا هي بالحقيقَة ذوَاٿ؛ 
کو 3 2 و م © 2 ئ ت مسقل 
لاز زوا انتقال أفنر م الكلمة ¿ ذاته تعالى | بدن الم 
م 0 ورور 2 f‏ سر اص خر مر سر لی إ 

8 2 ف ۹ 1 ١‏ ےہ IG‏ س (؟( 

بالا نتقال من ذات إلى دات فانم بنفسد 

ST‏ ب د ta‏ و 

فلتا: لذا صرحوا ثالث ثلاث 


# القانى: «فيها»": «القدَم صف بوتي ۽ لاه تمي العَدَم السّابق» 


ر س رھ 


فلو کاتٹ ا صفة قديمة لسارت الذاثُ والصفة فې القدم» ان مايرا 


I 


بأوصاف الإلّهية واحد وما قالوا: إنه ذات لا صفات لها. (شرح الإرشاد» ص )١۷٤‏ 

وأجاب العلامة شهاب الدين القرافي عن شبهة المعتزلة بقوله: «إن أردتم بالمغايرة ما تمكن 

مفارقنه في الزمان أو المكان على ما هو مسمى الغير لغة فذلك لا يلزم عن القول 

بالصفات » فإنا لم ندع فيها ما پوجب الافتراق» بل E‏ رةه فالمتايرة مجر فاد 

الشيئين في المعقولية » فلا نسلم أن هذا كفر بإجماع المسلمين» ۽ بل هو عين مذهب أهل 

الحق . (شرح الأربعين » مخ/إص٦۸).‏ 

(۱) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي » (ص ۲٥٠٠ء .)٠٠١‏ 

() راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي» (ص )٠١۸‏ وعبارة الجواب للباب 
الربعين للأرموي (ص .)۸٦‏ 

(۳) آي: في الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠٥١‏ 

)٤(‏ أجاب الشيخ أبو العز المقترح عن هذه الشبهة بقوله: القدَمُ سلبٌ» والسلب لا صح أن 

یکون اخص وَصْفى الإله» وبيان أن القدم سلب أنه عبارة عن نفي سبق العدم» ونفي هذه 

الضافة سلب لا محالة. (شرح الإرشاد» ص .)١۷٤‏ 


۸°71 


الفصل الأول: في التي بنوقف عليها فعله 


e a E oN ٣ 
بامر آخر رکا مما الشركة والامتیاز»› ثم م ره رالا منیاز قدیمان‎ 
r س‎ e او س 0 | 0 ار و س‎ 
لانهما جزْء القديم» ولايد ن بكرا في مر آ خر » فیترکبٰ کل راحد منھما مما‎ 


ر سر ر ت 
به اشر کا وافترقا» وتسلسّل . 


ا رہ سے ا ےہ ۶ Pat‏ ا ص ۵ 0 ۴ص ص و 2 AOR‏ 
وان مارا ٻامر E‏ احدهما إلها ن الاخر 
E‏ ا ٤‏ 2 
A E a‏ 2 
الا ا کن اعرا و دا کن اشا کد 
A OT‏ 
وروه ن قدَم: هو تمي المسبوفية م التي هي وجودية 
rd‏ ا سر هټ u‏ ےر o4‏ 0 0 ا E GE‏ 
فان فلت المسبوفة بالعدم لو کائٹ لبونية › فان کات يمه کانٹ 
3 ن ا ر 
صِفَة المُحْدَّث قديمَة» وَإن كائت مخدئة تسَاسل 
4 و 


)١(‏ راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي» (ص ١١٠٠ء )٠٠١١‏ ولباب الأربعين 
للأرموي (ص .)۸٤‏ 

(۲) المذكور هنا لفظ ٠‏ في لباب الأربعين (ص )۸٦‏ ولفظ الفخر الرازي: إنا لا نسلم 
أن القدم مفهوم ثبو نو . قوله: «القدم عبارة عن نفي العدم السابق)» قلنا: ا » بل هو 
عبارة عن في کون الشيء a‏ بذلك العدم» وكؤنه مسبوقاً بالعدم آم وجودئ (الأربعين › 
ص .)٠١۷‏ قال العلامة القرافي تعليقا على جعل الفخر المسبوقية بالعدم أمراً وجودئً: 
المسبوقية من السب والإضافات » كالتقدم » والتأحر» والمعية » والفوقية » والتحتبة. والنسب 
والإإضافات علمية» فلا بستقيم دعوى كون المسبوقية وجودية. (شرح الأربعين› 
مخ/ص۸۹) ثم أجاب الشهابُ القرافي بقوله: الفِدَمٌ والحدوث يِن باب الثم والإضافات ؛ 
لأن القِدم: عبارة عن سَلْب الأولية » فهي ا ا ا 
عن ثبوت الأولية » فهو نسبة بين الوجود المنجدد والأولية» والدسب والإضافات لا وجود 
لها في الأعيان حتى يكون العدَمٌ جزء القديم أو لازمًا له (شرح الأربعين » مخ/إص١۸).‏ 

(۳) في (ع): وندرك تفرفة. وفي (ق): وندرك نفرقة. 


vv 9 


ن که الذات وَالصََةَ قان شخكلتكانء وراك المحكلقًاتِ في 
لازم واج جَايڙ عَفْلاء وَكَذَا ا افا 2 المْضْتَلقَات فى الشدورف“ 


ا ك e‏ هر الي ل هو عرض الحدوك: ا 
ا تعس المسبوقيةٍ لا؛ لامياع تخصيل الحَاصل» وَاقصاء 


N EAE E O a 


# القالث: «عَالمينة على راجب ؛ لاني َو کَاتٿ جَائِرَة افتقَرَٺ لِمُوجڊ 
وَمُحَصّصٍ»› وَالوَاجِبٌ لا بُعلَل؛ لن الحاجة ية نما هى e‏ 
الملل عَلَی عمد قا کا د اجان وَاجبا اني عَن الول . 

ال: وَجوابه من وجو 

- الأَوّل: أن اميه تعالى واج ؛ لوْجُوب اتصافه بالعلم» رمَا ل 
فضي اسغتاءهَا ن ليلو ون ادعَيتم كو العامة راجب الذاتِ 
ممم آله ار لو بت دَلكَ 2 بت المح اناع كنيل | ا اا ن 
قولك: «عالمغة َعَالّى وا جب فس الذات» م هو اعا اء فس ا 


(۱) راجع الأربعين فى أصول ا للفخر الرازي (ص ١۷١٠ء )٠١۸‏ واللفظ هنا للباب 
الأربعين للأرموې O‏ 

(۲) ليست في (ع). ) 

(۳) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص 
(A٤‏ 

.)۸١ راجع لباب الأربعين للأرموي (ص‎ )٤( 


ا د تو ت ت ت ت تل ا ان اا ی لے کے ات 


ي الفصل الأول: في التي بتوقف عليها فعله 


دا لای اک العالمبة E‏ راجب دكي » دا عَللْنّمْ كرتها 


E‏ راجمة مد عَللْنمُ الحم الراب » وهو كاقض. 
- الالث: نكم فشمْ: A E I‏ 
e E‏ رالقادرئة a‏ 


ا عقب (السرَاج) خرن بقؤله لقال 1 ل يلرم 2 
ئ ذا کڏا) تعلیل الاي بالاَوَل» وَفُولٌ: الواجب تفس الذاتِ ی لل 
لاال اربع رَاجبة لوجوب الحَال الحامسة ا e‏ 


ب ا رو 


4 الرابع: لر َو راد علمَه على ذاته کان مُختاجا في 
ِلك الصَمَة» وَالحاجة عليه محال" . 


rd 


9 ان الوجب ل اعلق e e‏ ناء فلا حَاجة 


O a ers‏ له محال ؟! اذ رة العا کب 


اک ر م( 


+ 


)١(‏ راجع هله الردود في الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي» (ص )٠١١‏ ولباب 
الأربعين للأرموي (ص٥۸).‏ 

(۲) لباب الأربعين للأرموي (ص٦۸).‏ 

(۳) هذه الشبهة هي الثانية عند الفخر للمعتزلة في نفي الصفات. راجع الأربعين في أصول 
الدين للفخر الرازي (ص )٠١١‏ وراجع لباب الأربعين للأرموي (ص .)۸٤‏ 

)٤(‏ راجع هذا الجواب في الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١۷‏ ولباب الأربعين 
للأرموي (ص٦۸).‏ 


۸4 


الباب الثاني: ف صفانه تعالی 


-*® المَسآلة الثالنَة چو 


de 2 


ې «المُْحَصل»: اف العقلاءٌ على أنه نه حي ٬‏ راتا حتلفوا في معاه » فال 


I. 2 س ا‎ 2 N u Ape, ۴ ۹ے‎ i 
معتاه أنه لا پمتنع أن د الما فادرا ول‎ e ر القلاسفة‎ 
الات‎ e 
َلَم بَعرهُ في «الاربَمِينِ ي إلا إلى «أبي الحُمَيْن المضري».‎ 


صر 


e‏ 9 اکا الحَماة صِفَة قَائِمةٌ بالذات لأجلها ل م 
أن كَعْلم وكقد کقدر) 2 
رَعراه في (المي م ( الى الح م 


ر 


َم 1 و 0 [ 


o . 4‏ 0 0۴ سے 3 8 ٤‏ صر سر سے 2 ۰ 2 ص 2 
«فيها): «احتج أصحابتا بان الذوّات متساوية في الذاتة» فلولا 


اخذصَاص البَعْض E‏ لو صح عليه َلك امع lT‏ بهذ الصكة . 


(۱) راجع المحصل » للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۹٤١).‏ 

(۳) قال الإمام شرف الدين: قال أصحابنا: الحياة صفة موجودة تضادٌ الموتٌ والجمادية› قائ 
ا ا اوا ها صح اتصافه بالعلم والقدرة والإرادة والسمع والبصر والكلام. 
(شرح معالم أصول الدين » ص .)۲٦۲‏ 

.)۱٤۹ الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

.)٠١١ راجع المحصل » للفخر الرازي (ص‎ )٠( 

(0) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )٠٤١۹‏ قال الكاتبي في توجيه هذا الدليل: احتج أصحابنا 
بن قالوا: الذوات على قسمين: منھا ما يصح عليه آن پعلم ویقدر» ومنها ما لا يصح عليه 
ذلك وهي الجماداتث» ولا شك آن القسمين متساوبان في الذاتية » فوجب أن بخص القسم 


الأول بما لأجله يصح أن بعلم وقدر؛ وإلا لم يكن حصول هذه الصحة له أولى من لا 


حصولها» ولم یکن بینه وبين القسم الأول تفاوت› وقد بنا آنه تعالی پصح عليه آن پعلم= 


الفصل الأول: في التي بتوقف علیها فعله 


i OT e 1 14‏ 2 ا 
قال «آبو الحسين): قد بنا أن ذاته مَحَالمة لسَائِر الذوّات› فلعَل تلك 


0 


E E A a N 
۰ لصحة معللة بذاته ال لمخصوصة. وهو سوال خر‎ | 


و 


ص ۵سر سے 0 eB‏ 8 نر ن س م و 0 ر ا ا ۾ ص و 
رالمعكمد أن قولتا: «لا يمتنع أن بعلم ويقدر» سلب للامتتاع » وَسّلب 


0 ار 1 کے‎ ٥ 
زگ کٹ ت الک ال وة کے کے الذاتء لأا تند العلل دة‎ 
بو ا فھذا الا مر | ا ب . نفس الذات ¢ لانا بعد العلم بو جودها‎ 5 | 


جه or‏ ور 4 ر a‏ ا ۲ 
قد لا تعلمه»› فهر صفة حقيقية فائِمة بالذات» ٤‏ 
رحو فى (المحَصل)": 


N A E E ay 2 
(المفصل في شرح المحصل»› ق۸۷/).‎ 

(1) قال الإمام شرف الدين: أما قولك: «إن ما ذكره أبو الحسين حسن» فليس كذلك› فإن 
الذات إذا كانت هي الموجبة للحياة وكذلك العلم والقدرة» وهي معقولات مختلفة » فيمتنع 
إيجابها لتلك باعتبار وجه واجد» فلابد أن يكون في الذات وجوه مختلفة يقنضي كل واحد 
منها تلك الصفة المخالفة للأحرى » فيازم التركيب في ذات واجب الوجوه» وهو باطل عدده 
وعند الفخر. (شرح معالم آصول الدین » ص .)۲٠٤‏ 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص )١١١‏ ولباب الأربعين للأرموي 
(ص۸۱). 

(۴) وهو قول الفخر الرازي: والأقوى أن يقال: الامتناع آم عدميع لما تقدم بيانه مراراًء فعدَمٌ 
الامتناع يكون عدماً للعدين فيكون ثبوتيا. (المحصل» ص )١١١‏ فوجهه الكاتبي قائلا: 
قولكم: الحرة: «هو الذي لا يمتنع عليه أن يعلم ويقدر» إشارةٌ إلى نفي الامتناع » والامتناع 
أ عدمرة كما مر بيانه في هذا الكتاب مراراً كثيرة » فنفي الامتناع بكون سلباً للعدم » وسلب 
العدم ثبوتٌ» فنفيئ الامتناع يكون أمراً لبوتيا» ثم هذا الأمر الثبوتي ليس نفس الذات؛ لأنا 
بعد العلم بذاته بواسطة اننهاء الممكنات إلى واجب الوجود لذاته لا يعلم هذا الأمرء 
والمعلوم مغاير لما ليس بمعلوم» فإذاً ثبت أنه تعالى حر » وحياته صفة حقيقة قائمة بذاته. 
(المفصل في شرح المحصل› ق۸۷/|). 


ا @ 


لاام یس بو 0 


ص 1 2 


روه لان أ الحديد)»› وَتعقبه أن حَاصلَ ما اتی به ۔ إن سلم لَه 
ور س ې ر سر ا 
EO 0 2 4‏ 0 د 3 3 
أن هذه الصحة ثبر نئه » ودعوّى آل تله إلثجات صفة وجودئة توجب 
صم u‏ 2 8 مھ O‏ 
کل الس کا رد زو اة ر 


ر 


2 + 0 م 4 و ا م 34 
وً«الفهرئ»» بأآن الاميتاء 2 قل » وَسلبه كذَلكَ› وهو الإمکان 


ا و و ًه و ہو : ص 2 و ص سے ر %7 
ا رَد ا أ آم ثبوتي فهو أ مر ذهنئ › SE‏ شعَري) تقول : الحَيّاة صهه 
رو ر )۲( ٍ 
E‏ الخارج 

رة ب فوله: «قد لا تعْلم َلك الزائ بعد للم ب بالات» بنع علمهًاء 


r 


TE‏ العام واج لڏاته» ولس هذا تفس ماهئته» وهو 
صلم آنا خير HT‏ 


(۱) قال الطوسې: «ما جعله المصنف آقوی » وهو أن الامتناع عدمي فعدمه ثېوتي » مناقض لما ذکره 


مرارا من أن الإمكان الذي هو نقيض الامتناع ليس بثبوتي) . (تلخيص المحصل › ص .)۱۲١‏ 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص٤٠۲).‏ 

(۳) نص كلام الإمام شرف الدين: وأمًا استدلاله على آنه آمر زائد على الذات بأثا عَلمُنا انتهاء 
الممكنات إلى واجب الوجود لذاته وبعدما عَلِمُنا هذا الأمر» فهذا لا يتنج له سوى أن ذلك 
الأمر زائ على ما عَلمّه من أن مقكضي العالّم موجودٌ وواجب لذاثه» أي وجوده غير 
مستفاد » وهڏا لېس هو نفس ماهینه ولا كاف في معرفة هوه » وهو بُسَلَمٌ ن ماهية الباري 
تعالى غير معلومة للبشر» وإذا كان كذلك فلا پلزم من آنه معلوم زائد على ما عَلمُتاه من 
واجب الوجود أن يكون ذلك المعلوم زائدا على الذات» فن كل ذات بطب تصررها فلابد 
وأن ثعلَمَ أوَلاً جُمْلةً» ثم بُطلَبُ بالحد الحقيقي تفصيلّ ما عَلمْناه جملةًء وتلك الوجوه 
ليست زائدة على الذات. (شرح معالم أصول الدين » ص٤٠۲).‏ 


۸1۲ 


الفصل الأول: في التي بنوقف عليها فعله 


4 os 
e RES. 
A 3 


ا 


وتك تذل كعالى: نالرت ليو [الملك: ]١‏ في سياق 
المد 
ور E‏ 
«الببْصاوي»: ر ۳ اا صف تفتضي صح صح اثصافه e‏ انها لو 
ل تک كَذَلكَ لكان اخصَاصة بهله الصحة د و . ويكقض 
اثَصَافه بيلك الصمَة . ويدف بأن داه ف اني في التْصيص 
رًالاقساء) 
سے اضر ا 0 0 رص ت ص 
SN N E SS‏ 
o‏ ر o Hq ° e‏ رص ل ص 
جَرّابٌ التقض . وفيه ظز ؛ لانه إن رد التقض بطل الدليل. 


رفي «أسْرَار) «المقكرح): م ال حي ؛ فام الصمّات التى صح 


قاميا دون الحياق وهى: القَذْرَةٌ» وَالولمء وَالإرادة. وَادعَى عض 


(۱) يشير إلى قول الإمام شرف الدين: والذي يحقق أن الزائد الذي سميناه بالحياة مر وڄودي 
نعالى كَل الموت والحياة في آي من الكتاب تعالی: ایی لک ُه 
تکشر يڪم يکم لين شکایکم کی نعل ین کلم ن کنو شښحدکۀ وت ) 

* 6[ و ذلك فلا والعَدَم ٠‏ ل (شرے EE‏ الدين » e‏ 

(۲) هذا هو النعقب الأول للدليل المذكور» وتوجيهه أن ما ذكر تقض باخدصاصه ذاته تعالى 
بلك الصفة المقتضية لصحة العلم والقدرة؛ إذ لو كان بصفة أحرى لزم التسلسل في 
الصفات الوجودية » وهو مستحيل . (راجع مطالع الأنظار للأصفهاني » ص ۱۷۹). 

(۳) راجع طوالع النوار ص .٠۷۹‏ 

)٤(‏ يعني فيل: إن فول البيضاوي «ويندفع بان داه المَحْصوصَة كافيةً في الخصيص والافيضاء» 
هو جواب على قوله: «ویتقض باتصافه بلك الصمَّة) » وليس كذلك»› بل هو تعقب ثان 
للدليل الأول كما أشار إليه الإمام ابن عرفة. ويؤكد ذلك ما ورد في مصباح الأرواح 
للبيضاوي (ص۳٦۱).‏ 

(ه) قال الشريف زكرا الإدريسي: الاستدلال بهذه الصفات دلبل قاطع على حياة من قامت به ؛= 


AI 


الأضحاب ۹ الفعل دل على ياه القاعل د ا دون وَاسطة» وفه ر ى . 

«الآمدئ»: «(ممًا احتَح ر په ا آ ٥‏ تَعَالّى اله قاد ريد » وش ] 
هلو الصْمَّاتِ كَاهدًا الحا يجب كلك عايا؛ لان الشرْط .ل بحف. 
رَالح: هو مَنْ امت به الحَياة» وَالحد لا تلف شاهدا ولا غائا. وهر 
ضيف لما َد من إبْطال قياس العَائِب عى الشاهد) ) 


لھا ؛ وللا لما صح اتصافة بهاء ودا 5 کان ابا لھا قهله القبولة رَائدة على 
دات البارئ تعالی ؛ انا قد تعقل دات وک تفس الوم افدر و ول 
2 


الذات لَهمَاء اللوم عبر کا يس پمغلوم. 


0 eT E OE 


2 


ضرورة اه يلرم من وجود المشروط و جود الشرط» لکن هذا الدليل بالصفات أو ہمچر د 
الفعل لا يستقل إلا بعد إثباث الفاعل المختار وإبطال الإيجاب الذاتى والاقتضاء الطبيعى › 


ولذلك نېه عليه بقوله: ((وقد ادعى بعض الاأصحاب) إلى قوله: «وفیه قلق کما تری)› یرید 


ُن بعض الأصحاب ادعى الضرورة في موضع لا بحصل إلا بالدليل » وقد خالفهم في ذلك 
جم غفير من العقلاء» وصاروا إلى أن الأفعال تصدر من الطبيعة ولا تدلٌ على الحياة» 
وكذلك من قال بالعلة» وعند ذلك افتقرنا إلى إقامة البرهان على الصانع المختار» فعلمك 
بهذا التقرير أن ترتبب الاستدلال بالصفات على الحباة أو بمجرد الفعل ينبني على إبطال 
الإيجاب الذاتي . (أبكار الأفكار العلوية» ص ۲۱۸). 

(۱) راجع الاس العقلية في الكلمات النبوية للإمام المقترح (ص١٠٠٠).‏ 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدې (ج۱/ ص٥ .)٤‏ 

(۳) في (ع): ٳذا کان غپر قابل. 

)٤(‏ في (أ) و (ق): صفات. 


E A٤ 


آنه الى مَوْصوف بالعلم وَالقذرَة والإرًاكق» فهر ابل 


الفصل الأول: في التي بوقف عليها فعله 


به الحَالّ» ولا e‏ کن E‏ قيض القبول ل١‏ 5 ول » ول ول 


سر 


4 


عَدَم؛ لصكة اثصاف و الممتيع بد زم کون برل زو دئا» وهو المعنئ بصفة 
ا 
® المسالة الرابعة @9- 


في 
وةل شور فش ر N E‏ 
e‏ في يلك الحالةء قال قوم من محققي المعكرلة: هي الداعية 
رحق تحقيق القَْل في الداعي أن شس القذرَة لِلْفِعْل وَالتركِ عَلَى رة ET‏ 
2 يمع الرْجْحان ؛ لتتافيهماء قدا حَصَلَ في القَلب عِلْم أو اقا أو ظنْ 
باشمًال 2 على تمع زائ عله ٠‏ حصل ان به» وَصارَ مجموع ا 
الوا و أَحَد الین" e gee‏ 


ر 3 


نم قالوا: الحالة المفتضية للترجيح ليث ! 


o‏ م 5 ا سر اس 0م 
وك E‏ اراد د رَائدَة على الداعية لرجهين 

د ¢ E‏ و ا ن ا IN‏ 
eT e A E Er‏ تارتین ال و 


ا بدون هله الداعية لما وَاتهمًا في المَتَاذ فع المطلوبة. 
- اللّانِي: کچد ِن مستا که ولد فیا ن العم کون الفْعل دا مصلحة 
ميل اليه لداعي مي ير لاو a‏ 


)۱( راجع أبكار الأفكار للامدې (ج۱/ص٦٤٠» (E۷‏ 
(۲) وهما الظن والاعتقاد (الأربعين للفخر الرازي› OE‏ 
(۳) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)٠٤١ ۱٤١‏ 


) 0: 
Alo 49 


الباب الغاني: ف صفانه تعال 


اسر 


ن ع «الشڪل: 4 E OE‏ 


ا 


رفي «المُكَخّص» في قصل کؤنه تعالی مرد ا قات اللاسقة: المَمْرة 


سر 


په کونۂ عَالِما ہما بصدر َء ع گؤن ذلك الصار حير عراف لو 


وار سے اص 


e في تار و‎ E 
ر‎ 


صر 


انام ع كذَلِكَ الملْمُ هو الاي . رَالقائلون پگزد کار ا زوا کی 


(1) يعني في الأربعين للفخر الرزي (ص .)٠٤١‏ 

(۲( ا (ص‌۱۲۱). 

(۳( «في المُحَصّل): ا5 تق المْسْلِمون عَلّى أله ربد ٠‏ اموا في مَعَْاه). هذه الجملة وردت في 
(ع): أول المسألة. 

)٤(‏ افتتح الكاتبي شرح هذا الفصل بقوله: المراد من كونه تعالى مريداً أنه موصوفٌ بصفة مغابرة 
للعلم» قائمةٍ بذاته» بواسطتها يقصد إلى إيجاد الأشياء الممكنة. (المنصص في شرح 
الملخص» مخ /إص١١۸)‏ وقال الآمدي: مذهب أهل الحق أن البارئ تعالى مريدٌ بإرادة 
فائمة بذاته » قديمة» أزلية » وجودية» واحدة» لا تعدد فيهاء متعلقة بجميع الجائزات› غير 
متداهية بالنظر إلى ذاتها» ولا بالنظر إلى متعلفاتها. (أبکار الأفکار» ج۱ /ص١أ٠۲).‏ 

)٥(‏ الملخص للفخر الرازي (ق ۳۳۹/ب) وشرح الكاتبي قول الفلاسفة: «وليس من شرط 
المرید» إلى آخره بقوله: لو کان من شرط المرید کونه یصح أن لا یرید لجاز آن لا پرید الله 
تعالی ما علم آنه پوجد» وأن پرید ما علم آنه لا پوجد» لكن ذلك محال لأن عدم ما علم 
لله تعالی آنه پوجد» ووجود ما علم الله تعالی آنه لا يوجد: محالان » وإرادة المحال من الله 
تعالى محال لكونه عالما أنه محال » والعالم بالمحال لا يريده ألبتة. (المنصص في شرح 
الملخص خاس .(Ao۲‏ 

)٦(‏ ونحو هذا حكى عنهم الشهرستاني بقوله: الأول لما علم نظام ا الأبلغ في= 


@ 11 


الفصل الأول: في التي ينوقف عليها فعله 


0 و 


الكل عَلى الوجه الأنقع لهم هو المتاية . 


صر 
ر سر صر 


ل «البيساوي): قال الحكمًاء: الإرادة: عِلمه بأته كيف ينبي أن 


سے 


e ll ا‎ E 
کون نظام الوْجُودِ حّی کون عَلَی لوج الاأكمل» وَبْسموته عِكَابة) '» حلاف‎ 
ما دم‎ 
رفي «المُحَصل): ال «أبُو الحُمَيْن البضري»: متاه عله يما في الفعْلِ‎ 
الداعية لإيجادو و«النَجًارٌ»: 2 اله َير غلوب و کر‎ e 
وگن : هر أ نه في َفْعًاله ي الم پهاء وهي‎ 
و «الأزء ا «البلخي): هر‎ 
0 و‎ 0 
يرو اور بها‎ 


ج ا م سر ی لس ص سر e‏ س 
رفي «المُحَصل): رَعدَتا وعد «أبى عَلىً» وَ(آبي هاشم» انها صفة 
ر 7 سر چ 2 


الامكان فاض مه ما عقله نظاماً وخيرا على الوجه الأبلغ فيضا تاما على أتم تأدبة» وذلك 
هو العنابة الأزلبة والإرادة السرمدية . (نهاية الإقدام في علم الکلام» ص .)٠٤۹‏ 

.)/٠٤٠١ الملخص للفخر الرازي (ق‎ )١( 

(۲) طوالع الأنوار لابيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص ۱۷۹). 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ | 

)٤(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١٤١١‏ والبلخي هو نفسه الكعبي » وبهذا النقل يشير 
امام ابن عرفة إلى آنه ٿارة حکي عله القول بأنه معنی کونه تعالی ا لأفعاله أنه عالم 
بها » وتارة ہمعنى أنه خالق وموج لها. وقد جمع إمام لحرمين پينهما في ليع الادلة فقال: 

رانک «(الکعبئ» کوت م مریدا على الحقبقة› 4 آنه الى عَنْ قوله ۔ إا صف بکرنه 


مریدا لاال العباد لرا د په آله آور بها ا كوه مریدا لا لى 5الرا بي 
ا الها ومۇمَا. وَرَعَم أن كود الله عَالِما بؤفوع الحَرَادثِ في اانا لى حاص 


صمانها بغى عَنْ تعلق الارّادة بها ها لمم الأدلة في قراعك عقائد آمل النسنة »اصن ۴ة). 


ار 


A1Y 


راه علي اللم. 


رفى «الأربعي) وعدا وعد جُمْهُور ارين ِن المعكرلة أن كو 
ردا صف اده على كوو الا اعلا . ثم راه «القاضي ڪَبْد 
الحبّار "٠)‏ 

رفي «(المُحَصل)“ رال ر ا إ«المَعَالم»: کا أن 
کرادت دت ك ا اڃل نها في وَقت حَاص» مع جواز ديه عليه وکأخره 


و 1 


EAS‏ ت المعين لاد له ون مُحَصص» ولیس هو القَذرَةٌ؛ 
ایکا فی الیکاو؛ رک بغایل پانوا العلم لاله تع 


ر 


وهه الصفة ممع وَطًاهة أن الحا مح وَالبَصَرَ وَالكَلام لا 
بضل ذلك > لايد من صِفة ا وهي 0 | 


(1) المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 
(۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۱٤۲‏ وقوله: «وفاعلا) عبارة لم ترد في e‏ 
) وإئما وردث في لباب الأربعين للأرموي (ص ۷۷). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۱٤١‏ 

.)٠١١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

.)٠٤١ -٠٤١ص( راجع الأربعين للفخر الرازي‎ )١( 

.)۷٠ص( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ )٩( 

(۷) قال الكاتبي: اعلم أن آهل السنة احتجوا على کونه تعالی مریداً ‏ بما ذكرناه من المعنی ۔ أن 
قالوا: إن حصول أفعال الله تعالی بخص بأوقاتِ وصفاټِ» مع جواز حصولها في غپر تلك 
الأوقات من الأوقات التي قبلها وبعدهاء وعلى غير تلك الصفات لأن الأوقات والمحالً 
شتاو ۲ فما صح على بعضها وجب آن يصح على البعض الآخر» وإذا كان كذلك 
فاختصاص حصول تلك الأفعال بثلك الأوقات والصفات المعينين يستدعي مخصصاء 
وذلك المخصص ليس هو قدرة الله تعالى ؛ لأن القدرة من شأنها الإبجاد» وذلك لا بقتضي- 


الفصل الأول: في التي بتوقف عليها فعله 


0 لان العلم : ع يمم المَعْلوما وجب دوه ٤‏ پل شد 


سر 


e HT gr‏ کال 


رَ(فيها): إن ا تحر المكد م ممنوع ؛ لن الحَرَادتُ لازي 


مُسكندَة إلى الاتصالات الملكية المستندة لمشكيدة إلى کون کل ينها مرکا پر 


aL‏ إلى ماهيًاتها المختلمة لمَة» وَلجراز اَن کون ا 


(۱) 


الاخصاص بوقت دون وقت» بل نسبثها إلى كل الأوقات على السوية» وليس أيضا هو 
العلم لأن العلم متعلق بالمعلوم على ما هو عليه في نفسه» فيكون تابعًا للمعلوم» والصفة 
التي تخْصْص تكون مستنبعة للاختصاص » وتابع الشيء استحال أن يكون مستتبعا له» وأمّا 
سائر الصفاث كالسمع والبصر والكلام فظاهر عدم صلاحيتها لهذا التخصيص › فلابد إذن 
من صفة أخحرى غير هذه الصفات لأجلها تدخصص أفعال الله تعالى بهذه الأوقات والصفات 
الجائزة» وتلك الصفة هي كونه تعالى مريداً. وعلى هذه الطربقة أسئلة ذكرناها مع الجواب 
عنها في شرحنا لكتاب المحصًّل. (المنصص في شرح الملخص»› مخ /إص ۸٥۲‏ ۔ )۸٥۳‏ 
وراجع أيضا المفصل في شرح المحصل للكاثبي ( 1/۸۷( . 

قال امام شرف الدين تعليقا على قول الفخر الرازي: «العلم يتبع المعلوم»: هذا الكلام فيه 
إجمال » فإن وجوه العلم المتعلّفة بالأثر الحادث متعدّدة» فالعلْمٌ بوقوعه في الوقت المعيّن 
تابخ لإرادة وقوعه في e E‏ العم من هذا الوّجْه متأخر في الرتبة > فلا 
كز هر ال صن لوقوعه في ذلك الوقت . وأمّا العلم بماهية ما تقصد الفاعل إلى إيجاده 
وبالصفات التي تخصصه فهو سابق على إرادة إيجاده سَبْقَّا ذاتياء فإن الشيء ما لم بتميز 
عند الفاعل فلا يمكن القَضدٌ إلى إيجاده» فان القصد إلى كنب الف متوقفٌ على تصورها 
وتمُزها عند الکاتب عن سائر الوت ا و ا ا ا 
العلم الحادث بالتصور - ساق على إرادة وقوعه› والعلم بوقوعه ‏ المعبّر عله بالتصديق - 
تابح لرادة ا وهو الذي أبطل «الفخر» تأر .٥‏ والترتيب في هذه الوجوه كلها ٿر 

عقلو في التعاقات» وعلْمّه تعالى واحد أزلي. (راجع شرح معالم اصول الدین » ص ۲٠١‏ 
(YW -‏ 


الباب الثاني: في صفاته نعالى 


في ذلك القت المُعَيّن هو عِلمة تَعَالى باشِمال الفِعْلِ فيه على الإْحْسَان إلى 
العَيْرٍ السام ء عن جويع هات لقب , 
بی ا و ی ني الشخصيص لهه ما في الل يِن 


o مر‎ 


مَصلَحة وَمَفْسَدَةِ في يجاو وکڙکه؛ لإحَاطَة عِلمه كل لوم ا 


\ 


بذَلِكَ َع للك ؟! وإستاد تزجح لهذا العم ّى مِنْ إِسْكادو لِأورَادة؛ كان 
ir‏ ویک ا بے وا + ا 
الله ا ف کل العَالَم عَلّی سَفیر جهنم وَحلَق فیهم اراد دخولها» 
ا س م ٭ ت ر ٣ڑ‏ ص رة 
ولم ما في دخولها مِنَ المَصارء لم يدخلوهاء ولا قد ريد الشّئء إرَادة قو 
ر ره 3 
رر که لعلمتًا صر 
3 ا چا ا سه و سے ت ۾ 
ا ب عن الأول في «الأربم بعين» بانا إذا فرضتا أن فلك الثرًابت دار من 
e %‏ ا ر CIATED‏ و 
اول حدوٿِ الرمَان لى الان َه آلف مَرَة٬‏ لم مع عملا حدوده بِحَيْٺُ کون 
من وَل حدوثو إلى الان دَوْرَات فلك الثرابت أقل أو أككر» وهو المَعْيئ من 
کا الم ا ١‏ ) 
جوا ر اا وات جر 
e‏ 2 4 2 
وقرر «البيّصاوي» السّوَالّ الال بقؤله: ل لا بقال: إمکان وجود کل حَاوثِ 
و 2( ais‏ )4( 
مجصو صن بوت : O euch‏ 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )٠١٤١ - ٠١١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص ۷۷ - 
(YA‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١۲‏ 

(۳) ثم قال الفخر: وإذا تلخص هذا ظهر الاحتياح الا (راجع الأربعين» ص 
٤‏ ) والعبارة هنا للباب الأربعين للأرموي (ص ۷۸). 

( اض السزال الأول لم لا يكون المخصص لوجود الحوادث في أوقات مخصوصة هر 
كوئها ممندعة الوجود قبل تلك الأوقات المخصوصة؟ وقد أورد البيضاوي هذا السؤال في= 


RAY 


للجم ا ل ا ا اہ 


3 جک چچ رس و کے و ی د عت 


ج _ الفصل الا ول: في الي بثوقف عليها فعله 


, باتصال فلكي و‎ e E 


رده من وَجهين 

الول بقوله: لان قول: الممشع لا بصير e‏ 

وريه َه نب كَل حاو لوي الڍي وڇ فيه ِن حَيْت داه دو 
امار رط إن کان مُنكتا ههو المَطْلُوبُ» وإ كان مُمْكيعاء ود جود رط 
صح وجوده» َانقَلَبَ الممكنع مُمکتًا 

ا 


- الانى: فول وَالكَلامٌ فى يلك اا الت رالأؤضاع 
a‏ 2 الأفاك السيطة كما آمك أن رك على هدا الوجه آمك أن 


رك على جلاف وان كرك بک ا الط مارا وان کون 


6د في جاب عَيْرَ ما هر فيه ف . 


= مصباح الأرواح بقوله: قیل: لم لا پجوز آن يمكن فيه ويمتنع في غيره؟ وأجاب بقوله: إن 
آمك لجاز أن يجب أيضا» فيستغني عن المؤثر. (مصباح الأرواح » ص )٠٠١‏ يعني أنه لو 
كان وجود الحوادث ممتنعا ثم صار ممكناً لزم انقلاب الشيء من الامتناع إلى الإمكان» 
وإنه محال وإلا لجاز انقلابه إلى الوجوب أبضاًء وذلك يوجب انسداد باب إثبات الصائع. 

.)۱٨١ طوالع الأنوار للبيضاوي» ضمن شرح الأصفهاني (ص‎ )١( 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص )۱۸١‏ وحاصل هذا الجواب هو أنه 
لو كان المخصص لوجود الحوادث في أوفات معينة استحالة وجودها في أوقات قبلها لكان 
كل حادث ممتنع الوجود قبل الأوقات التي وَج فيها ثم صار ممكناً» وهو باطل لأن 
الممتنع لا بصير ممكناً. 

(۳) طوالع الأنوار للبيضاوي » ضمن شرح الأصفهاني (ص .)۱۸١‏ 


5 ر 2 2 اھ ر o 1J o‏ 24 ۶ ا 
قلعا: هذا الكلام ساقه م قصل وجو وَجُود الولة عند وجو 


e 
ل في ناء تعقبه له الَلاسِمَة عَلّى قدَم ا‎ me 
و ر صر‎ 
ا‎ 3 f 2 سر ص کے‎ E ت ر‎ E 
و رن و وړ ایس و و ۴ و و ب‎ 
ر‎ 2 ٢ 2 ê AE O ہے‎ ٤ 3 ا ر ا 7 )ورم‎ 
المَاهية النقطية› »> ونعین دارو معينة لان تکولٰ م > خط معَينِ لان کون‎ 
۰ ر ت‎ Ta. 
محوّرا دون سائر الدوائر والخطوط‎ 
N As COO ~0 ا ر ا ص ص‎ 14 
الثاني : اختصاص كل واج ين الا فلاك بحركة إلى جه معينة يسرع‎ # 
م م ر ا‎ 
معيكة دون ما سالفا‎ 
r س‎ Gry 5 a د 9 و و‎ 
الثالث اختصاص کټا و دائرَة اذب معين من الفلك›‎ 4 
ر‎ 
ا ب ا ا ا‎ e وھ بے رو‎ 
° کل ذلك پدل عَلی افتقارما لی مرجع › هر إِرَادَة الم تال‎ 
ص ر ص‎ 
و لاني في «(المحصّل» بقوله: العلم بان الشئٰءَ سيوجد ابع لكوزه‎ 
0 ا‎ ٤ E O E 2 3 ص‎ o 
سَيُوجد» فکونة بِحَيْت سَيُوجد لو كان لجل العم رم لدو‎ 
OTE. 1 ~ ر وور جو ہے‎ ۳ 
د الثالت بقؤله: سنقيم الدلالة على أن أفعَاله كَعَالى لا يجوز كَعْليلهًا‎ 


(۱) في (ا): في. 

(۲) هذا اسم الفصل الموجود قبل الفصل الذي نقل منه الإمام ابن عرفة» وأما هذا الفصل 
المنقول منه فترجمه الإمام الفخر الرازي بقوله: في وجوب وجود المعلول عند وجود العلة. 
(الملخص للفخر الرازي» ق١۸١/ب).‏ 

(۳) راجع الملخص للفخر الرازي (ق۱۸۲/آ/ب). 

() زاد الفخر: بل لابد من صفة أخرى (المحصل» ص۲١۱).‏ 


کے ےکچ ج کے 


الفصل الأول:في التي بنوقف عليها فعله 


ر 


رافيه) a‏ کلبکيْ» E E‏ المَريد إن اراد لْعَرض 


کان كملا بد والمُشتكمل بِعَيْره اقصٌ بذاته» وَإِن اراد لا عرض کان عثاء 
وکلاهمًا E‏ رلا قتضائه الترجي من غير رجح a‏ ا 


A 


ا ر هة 
رده الى مرَهَة عَن العَرض پل ھی راج التعلق بإيجَاد 
َلك الشيء في ذلك الوفت لاتا“ . 


ب و“ 
ا € 
4 


rg‏ ا ز كوه ربدا بارا دَق اوک( وات المعترلة: 


زر 


دوا 


)١(‏ المحصل للفخر الرازي (ص۲۲١)‏ قال الكانبي: جه أن قال الما لت أنه لاب 
لاختصاص وقوع فعل الله تعالى في وقت دون آخر من مخصص» فإن ذلك المخصصض 
ليس هو القدرة» وحيدئذ لا بخلو إما أن يكون هو الإرادة» أو علمه بما في الأفعال من 
المصالح والففاست او عله به پو جد › والثانې والثالث محالان»› أما الثاني فلاا سنقیم 
الدلالة القاطعة على أن أفعال الله تعالى لا يجوز أن نكون معللة بالمصالح » وأما الثالث 
فلأآن العلم ٻکون ء سپوجد تابع لکونه بحیث a‏ ولو کان لجل ذلك العلم لزم 
للود وا مان وا بطل هذان الان هن ا رل وهو المطلوب: الل فى 
شرح المحصل » ف ۸۸/ب). 

(۲) في (آ) و (ع): وهما عله محالان. 

(۳) راجع تفصيل هذا البرهان في المباحث e‏ قية للفخر الرازي (ج۱/ص۲٤٥› .)٥٤١‏ 

(6) المحصل للفخر الرازي (ص۲۳٠)‏ ووجَة الكاتبي هذا الجواب قائلا: لم لا پجوز أن يريد 
لا لغرض ؟! قوله: «لو كان كذلك لكان عبفا)» قلنا: لا نسلم ذلك في حق الله تعالى » فن 
إرادة الله تعالى مزه عن الأغراض» بل هي واجبة التعلق بإيجاد ذلك الشيء في ذلك 
الوقت لذاتهاء لم فلعم: إنه ليس كذلك؟! وأما الترجيح من غير مرجح فقد عرفت جوازه 
في حق القادر المختار . (المفصل في شرح المحصل » ق۸۸/ب). 

(ه) قال الإمام شرف الدين: اعلم أن كل صفة يتوقف الَلْق والاختراع عليها ‏ كالإرادة»= 


E 0 ا‎ a 
E a 2 ا زاۋ حاوكةٍ لا في‎ 
دان(‎ 
وعرَا الثاني في «الأزة عير ) ٳ«آپي علي) ر«أبي اشم ر«القاضي عَبْدِ‎ 
البّار)"‎ 
ل في «الأربعين» بائه مك وَفف كل المُحْدَتات على إرَادته»‎ 
و دة لافقرَٹ إل إرَاكة آرّى وكملسل ؛ وَبأن وَجُود عَرَض ل‎ 


= والقدرة» والعلم » والحياة - متى قيل بحدوئها لَرم منه: إمًا تدم الشيء على نفسه» أو الدور 
اوا ٠‏ وإيضاح ذلك أن الارادة فت تمن رفت افتقرت في تخصصها بذلك ال 
إرادة» فتلك الإرادة المخصْصّة إن كانت نفسها لزم أن تتقدم على نفسها وهو محال» أو 
غيرها فالكلام فيها كالتي قبلهاء فستدعي إرادات» إمّا متناهبة فتدور» أو غير متناهية 
فینسلسل . (شرح معالم آصول الدین » ص .)۲۹٤‏ 

(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١١۳‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠٤١‏ 

(۳) وقال الإمام الفخر الرازي في كتاب «الإشارة): لو كانت إرادة الله محدئة لساوت المراد 
فيما لأجله افتقرت إلى الإرادة» وهو تخصصها بوقث دون وقت» وذلك يفضي إلى افتقارها 
إلى إرادة أحرى» فإن كانت تلك الإرادة محدثةً فتكون مفتقرة إلى إرادة أخرى» ويفضي 
ذلك إلى التسلسل» وهذا ا ٹلٹھی جمیعھا إلى إرادة قدڀمة» وذلك ڀغئي عن 
الإرادات المحدثة» وهو الذي ذهبنا إلبه. (ص ۸ )۱٨۹‏ وقال القاضي الخونجي في 
شرح معالم أصول الدين: احنج أصحابنا على أن إرادة الله يستحيل أن تكون حادثة بالوجوه 
المذكورة في الكتاب» آما الأول فهو شامل لإبطال مذهب الفريقين (يعني المعتزلة 
والكرامية) » وتقربره أن نقول: لو كادت إرادة الله حادثة» وكل حادث فإن حدوثة لا محالة 
يكون في وقت معبّن » إذا عرفت هذا فنقول: اختصاص حدوثه بذلك الوقت المعين دون ما 
ا بعده من الجائزات» فلاب هناك من إرادة مخصصة لحدوثه في ذلك الوقت- 


E At 9 


ل ل ہے سے ~~ 


گqگڏÃگ٠ڪڪ—k—kلللللل‏ ت ت 


الفصل الأول: في الني پنوقف عليها فعله 


ES 4‏ ر رو ر ا ر 2 

في محل لاف المَعقُول» ولو صح صح وود سوا راض لا في محل . 
رفي «المَمَالم) با نبا الإرا5ة ا في مَل إلى كَل الذوات سوا كلم 

كن لك الإرَادة یجاب المريد یی ل اتی بای ون ربجا المريدية عبرو 


ورم رافق وی الأحْبَاء في صِفَة المريدية» e E‏ ذاټه 
ٻاڌها لا في مَڪَل: یڈ عدم لا يضح أن في هَڏا لوجع 

نره في «الأزكعير) بافظ : کون ا ا فد ا فلا کون ا 
للقنوت. 

د الثاني ا اَن حدوت الصمَة ذ u‏ فی ذاه e‏ 


رفي «الأربَعينَ) ہما تبت آنه کمک يمع أن مسل رادت 


= المعيّن» ثم الكلام في تلك الإرادة كالكلام في الإرادة الأولى» ولزم التسلسل» 
محال . (شرح معالم أصول الدين » للخونجي » ق٠٠١٠/ب).‏ 

)۱( راجع الأربعين فې أصول الدين » للفخر الرازي. (ص )۱٤۸‏ ولباب الأربعين للأرموي 
۰ 

(۲) راجع معالم أصول الدين » للفخر الرازي. (ص .)۷٦ - ۷١‏ 

(۳) راجع الأربعين فى أصول الدين» للفخر الرازي. (ص لات الاریغین 
للأرموي ا | 

)٤(‏ راجع معالم أصول الدين » للفخر الرازي . (ص )۷٦‏ وحدوث الصفة في ذاته تعالى و 
لما يلرم عليه من حدوث ذاته» قال الإمام ابن بطة العكبري الحنبلي: ل م AT‏ 
صمائة مدت ائه وَمَنْ حَدَت ائه صمت لى كا حبائه » وتعالى الله عن ذلك علا 
کبیراً). (الإبانة » ج۲ /إص۱۸۳). 

(ه) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص .)۱٤۸‏ وقد قاله تحديدا في معرض 
الدع لكا 


AY o 


8 المَسالة الأوتو فرأئغ تقار مميع بصي 8ه 
في «المُحَصل): افق المسلمون ا 8 سميع بصير ؛ الت 
و 
الفلاسِمَة و«الكَعْبيخ» ا الحسَبْن البصري): هو عبارة عَنْ علمه على 
بالمشمُوعات والمبصرات» وقال الجنهور يا وَين الغو وًالكراة: هما 


ر 


كان رادان عَلى الولم". 


لے ر 
۰ 


«الفهرې»: في کؤنهما ٳِذرَاکين مالين لولم RL‏ مح مسارکتھما 


له في شف ايء ء لی کا و پء گؤیوکا ین نیع تما لا بتكلئاد 9 


ا 


اا4 [آل عمران: :]۱۸١‏ الآية دالة على إثبات صفة السمع لله تعالى» ومذهبنا أنها 

مغايرة لصفة العلم » والمعتزلة يقولون إنهما شيء واحد. (قييد الأبي» ص ›٠١۷‏ تحقيق 
د. العلوش).وقال في تفسير قوله تعالى: وهو ألمي ميم 4 [الأنبياء: :]٤‏ هذا دليل 

على مغايرة صفة السمع لصفة العلم باعتبار ذاتبهما. (تفييد الأبي ص ۸١‏ تحقيق د. هشام 

ازائ : 

.)١١٤ ٠۲۳ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ ٠ 

(۳) فې (ق): بجنسیهما. 


)١(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: لد سح آل قود اکر 6الرا إ6 ا َر و 


- A11 


د سے سک ن د ا وص کن د حف م ا . ا ا ی 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


9 


يالوجو د وَالعلم علق بالمَعْدوم» رهما مَعَ ذلك صِفَة دة عَلّى عليه 
ل قول «الشيّخ»» > وگانی هیا" . 
رَعَرَاهمًَا «المقترح (( لضحابتاء ا «الشبّخ»» ll‏ م قال ا من 
َد 
جنس العلوم: : کل هما تعلق ٻالَوْجُودء حلم في العَيْن روي وَفِي الان 
سے 0 سے م ( 
ن وټېي القلب عل 
لتا: مدا بوب وها في الگائب عِلماء وهو ما قد َلاس 
ر عة . رمل ا e‏ الاقرار 2 ک0 ا عَالمًا 
ال ث وال رات » 


.)۲۷١ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص‎ )١( 

(۲) نص كلام الإمام تقي الدين المقترح: السمع والبصر: إدراكان» وهما معنيان لا يشترط في 
لبوتهما بني ولا محل مخصوص عند أهل الحق. واختلف أصحابنا في أن هذين المعنيين 
من جنس العلوم؟ أو هما معنيان مخالفان للعلم موافقان له في التعلق بالمتعلق على ما هو 
عليه؟ فمنهم من صار إلى أنهما من جنس العلوم» إلا أن كل واحد منهما علج متعاق 
لر رة اذا لى ا في العين سمي رؤية وإبصاراً» وٳذا خلق في الأذن سمي سمعاًء وإذا 
EE‏ ومن أصحابنا من قال: هما معنيان مخالفان لجنس العلوم؛ 
ولهذا إنا إذا رأينا شیا ثم غمضنا أجفاننا فنفقد حالة الإدراك ولا نفقد حالة العلم» فدل 
على أنه أمرٌ مغايرٌ للعلوم عند الغميض ٠‏ (شرح الإرشاد» ص .)٠٤١‏ 

(۳) نص كلام البيضاوي: دلت الحجج السمعية على آنه تعالى سميع بصير» وليس في العقل ما 
بصرفها عن ظواهرها» فيجب الإقرارٌ بهماء ولأنه تعالى عالمٌ بالمسموعات والمبصرات 
حال حدولهما» وهو المعنم بكونه سميعاً بصيرا. (طوالع الأنوار» ضمن شرح الأصفهاني › 
ص )۱۸١‏ وقال البيضاوي في مصباح الأرواح: إنه تعالى سميع بصير لأنه يدرك 
الجزئيات » فيكون مدركا للمسموعات E‏ (ص )١٣١‏ وقال فې شرحه على 
الأسماء الحسنى: الفصل الحادي والعشرون: في تفسير السميع البصيرء وفيه بحثان!= 


AYY 


کو چ 0 0 ر ص 0 
في «الأرمین): لیل اما ِن صِماتِ امال ودد بها فول اى 
Es SE‏ للم تعب ما لا يِسْمَمٌ وا 


م 2 ا 


صر 4‰ [مریم: c4‏ وقول ا # د تڏرڪه الأبصر ر وهو يدراً الا صر 4 


٠ نے‎ 
ص‎ r 


eS‏ 0 ذا بين الحَصم كَوتَهمًا مَشرُوطين ہما 
9 + 3 ۹ کے لار (O Cê‏ 
E‏ 


E e س‎ AG 
* 5 راد فی - فمن ادعام‎ 


ا ووو ی ےن 


۳ 


ار 


0 ESS پالسه‎ 


ر0 


E ll‏ اتکی وَهمَا من صمّات التَقْص› کان اتصافه 
بهما» قزم اتصَافةُ ياسع وَالمصر ا 


= الأول: في معناهما: فل or‏ والبصير في حق الله تعالی: صفتان پنکشف بھما 
المسموعات والمہصرات حال وجودها. وقيل: إدراك المسموعات حال حدوثها والمبصرات 
ما دام وجودها. واعلم آنا إذا سمعنا صوتاً أو رأيدا لوداً حصل لتا انكشاف فوق ما بحصل 
لا حیدما نشخیله أو نعرفه بحده› وهذا الانكشاف هو المعنيئ بالسمع والبصرء فلما ورد 
التوقيف بهما علمنا أن هذا الجدس من الانكشاف ابت لله تعالى. (منتهى المنى في شرح 
الأسهاء ال ق۱ /). 

(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١١١‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي ( ص۸۸ - 
۹٩‏ 

(۲) هذا من تدمة كلام الفخر في الأربعين (ص )١١١‏ وأما في المحصل فقال: المعتمد التمشك 
بالآيات» ولا شك أن لظ ا ی ی E‏ 
اللفظ عن الحقيقة إلى المجاز لا يجوز إلا عند المعارض» وحينئذ بصي الخصة محتاجاً 
إلى إقامة الدليل على امتناع اتصافه تعالى بالسمع والبصر. (المحصل» ص .)٠١٤١‏ 

(۳) وهذا الدليل أورده الفخر الرازي في المحصل (ص )٠١٤١‏ قال الكاتبي في تقريره: الله تعالى= 


۲۸ 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


تعالّی محالم لائر ال 
کا ا این کا کې لی ت 1 زر الأحياءِ حه عَلَيّو» لا ا بصخ 
E E E N E‏ رال r‏ 
الآخاء. 
E I‏ 
4 او 


ا 


حال عن > ا ا فد لا بريد سینا ولا بکرهه. 
راا الرَابعَة» لان م روا في تثريهه كمال عن الان على الإختاع. 
راتوا a‏ کس رَظرَاهرٌ السّمْع وَالمصر أفْرّى» فَكَان الشَمَسّكَ بها 


أقرّ ى من التمساك 4 


رفي «الأربه بَعينَ): احتَح الحَصم بوجهين 


OE EE YE 
الصفة أو بضدها؛ لامتناع الخو عن الاتصاف بأحد الضدين»› يشج: الل تعالى يصح أن‎ 
يكون موصوةً بالسمع والبصر آو بضدهماء لكن ضد السمع والبصر هو الصمم والعمىء‎ 
وهما من باب النقصان والآفات» وهو على الله تعالى محال» ولما امتنعم کون الله تعالى‎ 
موصوفاً بض السمع والبصر تعيْن كونه تعالى موصوفاً بالسمع والبصر» وهو المطلوب.‎ 
(المفصل في شرح المحصل » ف ۸۸/ب).‎ 

() هله الاعتراضات مذكورة بلفظ لباب الأربعين للأرمري (ص .)۸۹٩‏ 


کر 


د سے مر سے 
الأول: لو كان سَميعً بص لكان سمعه وره قدِيمَيْنِ حادٿين » 


\ U 
Ê 

E 
i 
CC 

u 


(0 ال م ر الله تعالى وسَمْيه للممكن المعدوم الذي علم أنه سيوجد؛ ومن أدلة 
ذلك قوله تعالى: أونده عل اليب فور ) [النجم: ]٠‏ فأثبت عز وجل أن الرؤة تابعة 
للعلم فقط . وأيضا فقد وقع من النبي يوار رؤية مور قبل وقوعها ووجودها» ففي 
صحيح البخاري ومسلم عن أسامة طلي قال: أشرف النبي صراتاتيرتار على أطم من الآطام» 
فقال: «هل ترون ما آری؟ إنی أری الفتن دة تقع خلال بيوتكم مواقع القطر»» وغير ذلك من 


الأشتاء الواردة ہما سکول › ٤‏ أزها رة بصردة »› وإدا تصور هلا ب حی 


النبي يوار فكيف يمتدع في حق الله تعالى أن پری ما لم یکن قبل آن یکون؟! (راجع 
حاشية الشبخ عبد الرحمن الفاسي على شرح الصغرى لاومام السدوسي» ق|/ 
وفي تفسير الإمام ابن عرفة ما يشير إلى هذاء فقد آملى في قوله تعالى: «قَد سَيعَ آله قول ّى 
رلك ك في رها )[المجادلة: ۱] ردا على الزمخشري الذي قال بان («قد» ا ((سماع 
الله e‏ والتوقع ڀنافي التحقيق لأن الممكن الوقوع هو الصالح د«قد)» والممتبع الوقوع 
غير صالح ل«قد»» ولذلك صح قولنا: «(فد بقدم زيد)» وامتنع قولنا: قد بجتمع النقيضان. 
ثم فال فې تفسیر قوله تعالی: ١ن‏ أله سيم بر [المجادلة: :]١‏ سماعه وإبصازه عندنا 
واچ فر ھک ٠‏ (تقييد الأبي» ص ۲٠۲‏ تحقيق میق :3 الزار) ويفهم منه أن سماع الله تعالى 
لقول المجادلة واجب واقع ارلا » ولا شك آنها معدومة في الخارج أزلا› ثابتة في علم الله 
فيه » فصح أن الوجود العلمي مصحح للرؤية والسمع » وال تعالى أعلم. 
وأما فيما يتعلق بصفة البصر فقد أملى في تفسیر قوله تعالی: وما تكن ف أن وما لوان ون 
ران وکا ملو ن عمل إلا ڪا منك شوكاإذ يشود فيه [يونس: :]1١‏ هذا كقولك: أتعصي 
الله واللة براك ؟! لأنه أزجر له من ان تدهاه عن العصيان » وإلا فرؤبة الله تعالى ساق قديمة » 
وتعليًها بحالة العصيان تتفي للعاصي عن فعله. قيل ل«ابن عرفةا: الرؤية لا تعلق 
بالمعدوم» وإنما تعلق بالموجود. فأجاب بان العلم يتعلق بالمعدوم مطلقاًء والرؤية تنعلق 
بالمعدوم على تقدير وجوده. (تقييد الأبي » ص »۲٠١‏ تحقيق د. حوالة) 
قال العلامة العدوي في حاشيته على شرح الصغرى؛ قال بعض المحققين حين سثل- 


@ r 


تادٿ» E‏ لسغم ر TS‏ ا فن لَرَم 


الفصل الاني: في سائر الصفات 


o 


o0 


جاه ان 0 المَعدوم مر ا و ا فعند عدمه راه ا وعند وجوده 


براه مۆجودا» يلرم کار وَالَجدد. الاي كَدَلكَ؛ وَل لكان مَڪَلا 
إِلحَرّادثِ. 
الان : کر طھا ا الحَاسّة› وهر عَلّی اھ تعالی محال 
- الثاني: شرطها تاثر الحَاسة» وهو على اللو تعالى 


ا 


NET‏ باتهم صفتان مستعدتان لإذراك المسموع والمبصر عند 
رُجودهماء فالشجددُ في المشموع رَالمُبْصَرِ عند وُجُودهمًاء لا 


مال َلَبْهمًا: كن لسع وَالمصر مد رين e‏ رالمبصر موقو 
على حصول الحَسمُوع ا الإذْرَاك المؤقوف على حصول المشموع 


ار 


11 


وَالمبصر مكايو للك الصَمَةٍ التي هي َير موفوكة على حْصول" المَشمُوع 
ل ار ا کر کل ال ا ا 


2 و ر ر( 
صهفه متحدد ٤‏ 


= عن الواقع للصوفية في أن السمع والبصر بتعلقان بالمعدوم: المتكلمون يشترطون في تعلقها 
الوجود الخارجي المتحقق للأعيان » والصوفية يشترطون في تعلقهما الوجود الذهني» ولا 
شك أن المعدومات موجودة بمعنى أن علم الله محيط بها» فهي موجودة فيه » فلما کائٽت 
المعدومات موجودة في علم الله صح تعلق سمعه وبصره بها. (مخ/ق ۹۰). 

)١(‏ راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص٦١١)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص 
4۰). 

:اة حال لين بن واصل الري وال أن رن الإدراك زرف دل 
المتجدد» فيكون متجدداً. (مختصر الاربعین » ق ١٣/ب).‏ 

(۳) في طرة (آ): حضور. وفي (ع): حضور. 

)٤(‏ قال البيضاوي: إنك إن فسرت السمع والبصر في حقه تعالی بالانکشاف نفسه كانا متضمنين 
معنى الإ ضافة والنعلق » فينوقفان على وجود والمبصر كسائر الصفات الإضافية »= 


ARE‏ بر الولو في «الاز بَعينَ) بقوله: الإبصار أمْر معاي للعلم ؛ 


قتا ذا عمتا سینا عِلمّا جليًا ذه N‏ بالمديهة تفرفة بين الحالتين مَعَ 
۶ 


حْصول المِلم فبهما» الرًائد هو الإبْصًار. 


سے صر ر و ر سو 


وقالت الفلاسفة: الع و کال إل قمر ن تر إل 


ص اش بالاستقصاء دنه ع 
روص راء بالاسیفْصاء ا ٣‏ ر ê‏ لر بز 


بين البباض ض وَالحُضرَة» كلعل النمَارتَ ت راجع لهذا لير لما | امتَتعَ في حقه 
ذلك امكح في حه الإبصا. 


رال المتکلموت: لیس الإبصار هو هدا الا قط ؛ لاا ری يضف ک: 
a‏ اقيم غي الصخبر ي ل 


#% 


صر 


الع 
الإبْصَارُ راد عَلّى الوم رالتاذر 0 


0 


«السرَاج): لقال أن ل ذلك الا بسب حصول شبح الا س 


= ولذلك قال الشخ أبو الحسن الأشعري: إنه سبحانه لم يزل سامعاً لكلامه » رائياً للذائه 
وصفاته . فإن فسرتهما بالصفتين اللتبن هما مبداً الانكشاف لم يتوقفا عليه» ويصح القول 
پائھما صفتان قدیمتان قائمتان بذاته » ویکونان من صفاث المعنى ٠‏ (مشهى المنى في شرح 
الأسماء الحسنى» ق١٠/ب).‏ 
(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷١١)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص٠۹).‏ 
(Y(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي ( ص۲١٠ )١٦۳-‏ واللفظ للباب الأربعين للآرموي (ص۸۸). 


GF arr 9 


س ا مد ج ۸ امم نت ا نتو من کت ا ا 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


Ee E E e 
. الاظر وَصورتهو» وَحُصول شبح الكبير في الصغير ممن‎ 


فل: الح أن ا المَذكورَة إِنَمَا هى باغتبار حال المَذرَكِ لا 
اعبار حَالٍ المُذرك الي الث فيه 
فی «التهابق: أت «القاضي» و(الإمام» كوْتة الى مَوْصوفا بإذراك 


ر 


اش ۰ اا EN O‏ وليل دل 
ا 
السمْع وَالمصر 
© المسآلة الثانية: ب 9€¬ 
في «الإرشاد): م من ايتا مَنْ مع حد الكلام» ويه بالتشفصيل؛ إذ من 


kK 


)١(‏ للباب الأربعين للأرموي (ص۸۸). 

(۲) قال إمام الحرمين في الإرشاد: الصحبح المقطوع به عندنا وجوبٌ وصفه بأحكام 
الإدراكات ؛ إذ كل إدراك فيه ضد فهو آفةٌ» فما دل على وجوب وصفه بأحكام السمع 
الف وک E o as JE‏ 

(۳) ونفاها أيضا الإمام تقي الدين المقترح فقال: وأما أنا فلا أثبت ذلك لأن طريقني في إثبات 
السمع والبصر إنما هي السممٌ» ولم يقم دلبل سمعرة على ما سوى ذلك. (شرح الإرشاد» 
ص )١٤۸‏ وراجع أيضا شرحه على العقيدة البرهانية (ص٥٠٠).‏ 

)٤(‏ قال الفخر في النهاية: الفصل الخامس عشر في آنه تعالى هل هو موصوف بإدراك الشم 
والذوق واللمس؟ انيت القاضي والإمام هذه الادراكات الثلاثة لله تعالى» وزعموا أن له 
تعالی حمس إدراكات. وأا الأستاذ أبو إسحاق فإنه نفى عن الله تعالى هذه الإدراكات. 
والأول مذهب القاضي . والدليل عليه ما ذكرنا في باب السمع والبصر. (راجع نهابة العقول 
ر دراسة الأصول»› ق۷۹١).‏ 


AYY 


الحَقائق ما لا کل رقال «شبْخ»تا: الكلام: ما کََ Er e E‏ 

رَفيه دَظ› وَالاَولّى أل القائِم بالنقس » ا ا عله الجَارَاتٌ 
وما بُصطلح عليه من الإشارَات 

ف: الاأَفرَّثُ ا e‏ ل تقزر معلا لا بھاء ممتنعا ونه 
م لازیه' بھا. | 


حرج بالا پها) القدرة وَالإرَادة» وبمُمتيعا» الول" . 


(۱) راجع کناب الإرشاد للجوبني (ص .)٠١٤ ۰۱١۳‏ 

(۲) في (ب): لازمها. 

(۳) قال الشيح عبد القادر الراشدي في «متسعة الميدان» بعد نقل هذا الحد: (اووچه خروج 
القدرة والإرادة بما ذكر آنه نقل في تعريف الأولى عن الآمدي أنها: صفة وجودية من شأنها 
تأني الإيجاد والإحداث بها على وجه يتصور ممن قامت به الفعل بدلا عن الترك والترك 
بدلا عن الفعل. وقال في تعريف الثانية: الأظهر أنها صفة تخصص الاأمر عن غيره لإيجاده 
أو لإإعدامه» لا بهاء بل بالصفة المؤثرة أو الكاسبة. ووچه خروج العلم بما ذكر أيضا أنه 
فال في تعریفه: الأفرب أنه صفة متعلقة»› ٠ a‏ وإن آرید ما پشمل 
اشيم قیل: صفة متعلقة غير مؤثرة» لا يملع كون متعلقها مفردا ٠‏ وهذه المحترزاث كلها في 

قسم الخبر لأن نسبته خارجية منقررة بدونه» فإن وافقتها نسبته الذهنية التي اشتمل عليها 
9 وإلا کک وأما فسم الطلب فإنه آدخله بغوله: «آو لازمه بها) وبين بقوله: ولا 
کن الطلّث.. اغ ا أو پكَؤن الطب هر هو تعلق الأمر 
ال٠‏ إلى آخره لا مدخل له في المحاظة على الإدخال وجه کما مر» فحفه أن لا پعطفه 
على ما له مدخل في المحافظة عليه. (مخ /ص‌۲۲۹) 
وقال الشيخ الحسين الشريف الزواوي في س أجاب فبها عن تعلقات الصفات» وأورد 
حد الإمام ابن عرفة وشرحه قائلا: قوله: دل على قرز متعلقها) ا إذ كل صفة 
متعلقة كذلك » فوله: (لأ بها») حرجت القدرة والإرادة» فان پھما ا قوله: (يمتنع 
كونه مفردا» مخرجّ للعلم» فإنه يتعلق بالمفرد» وبالسبة اللبوتية أو المنفية. وقوله:- 


@ Ar 


a‏ كود الطْكّب م تعلق الاأمر والتهي» وهو مَفَرر بهاء 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 
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کله م ردي الَعْربمات لِانَها مِنْ حَبْتُ e‏ 


سر 
صر 


وال «ابن الحاجب»): اهو ر قَائْمَه n‏ مح 


ri 


وله «الشیرازئ» » بطل بالعلم ا فی ۴ قات ؛ لأن الم بهم 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


)€٤( 


«آو ۰ بالج عطفاً على امتعاقها)› ولا شك أن الكلام من جهة كونه خبرا ق على 
و أي تحققه في ثبوتاً أو نفياًء وأما كون الكلامٍ اا فلا یدل ظلن ر 
e‏ الامو لشن تة واف E‏ اللفظ کا e‏ 
بحسن عنده کونه صادقاً أو کاذبًا» وإنما مفهوم الأمر وجوده وثبوته به› فلا پتأتی تقرره» 
غير آن کل شائ في بطنه حبڙ» آي: ROSE:‏ الطلب 
غپر أنه بحققه» ألا تری قوله تعالى: ةيمو ألصلو واا آلركرة»[البقرة: ٤١‏ ]» فإن هذه 
السبة ‏ أعني الأمر بالصلاة والزكاة - قديم» والامرً: استدعاء المأمور فعلّ المأمور به» فإن 
الله تعالى طلب منا في اله ٠‏ بالصلاة والایتاء بالزكاة وخاطبدا بهما آزلا» ولا يشتر 
عندنا في الخطاب وجود المخاطب. نعم إن لازم هذا الطلب خب وهو تحدم الصلاة وتحدم 
الزكاة. فظهر لك أن صفة الكلام تدل على تقرر متعلقها أو لازيه› فإن كون الكلام خبراً 
ندل غای تقر ستعافه من غير واسطة» وكونه أمراً أو غيرّه كالنهي وكذا جميع الإنشاءات 
تدلٌ على تقرر لازمه» كتحتم الصلاة وتحتم الزكاة لازم لقوله: لوقيو أل ي 
آلركرة #[البقرة: ٤١‏ ] > فظهر لك انطباق حقيفة الكلام عليه من غير قدح. (مجموع 
الوطنية بتونس رفم 4٤۷۳‏ » قطعة ثائية » ق١٤‏ /أ). 
في هامش (ق) أشار إلى وجود نسخة بها: لعلم. 
أو بكون... اجدماعها: ليس في (آ) و (ع). 
أورده ابن الحاجب في تعريف الكلام النفسي (مختصر مننهى السؤل والأمل»› 
ج۱ /ص۳۷۰۹). 
هو قطب الدين محمود بن مسعود الشيرازي (تد١٠۷ه).‏ ووافقه الإيجي في شرحه على 
المخقصر (ص )٠١۹‏ وشمس الدين الأصفهاني في بيان المختصر »(ج .)۲١۷ › ۲۹٦/۲‏ 


AY o 


E 


سرن ر سه )۱( 


عضا إلى بَعْض» فهو تى بين مُفْرَدَيْنِ 


چ ر و 

ر x ۵ّ 2 r‏ ۾ 0 ر *# r E, kK‏ ي 0 ر ا کی اص 
O‏ م 4 ا سر چو 0 0 و )۳( 
٤ Pr‏ هما ُي ١‏ ر 7 1 


ى 
ق e‏ 


وَذکر «المتكلم» فيه دور» ولا جاب بکونه اللفظي“ ؛ لانه اص من 


اللفسئ ٤‏ یکر ق قف عَليّه. ان ر رد باه ر باعتہار وجوده» ا پاعتبار َعَقله» 
ق 


رًالمعكبر في التعْربقًات ا لا الوْجُود الَارجی ؛ لزم خرُوج الائ 
فان 


رفي صدق مومه لی مَعْتی قار بم بالقس» وَعَلى اللفظ الدّال عليه 
فصر عَلى الثاني » الها: في الشاهد يز : للأشعرلة ية دون سَائِر الملٌل» مَعَ 
ا و(الرر شاد) عن «ابنِ الجبًائي» مالفا في تسمينه ۽ بالخاط ر 
وار لول و(الفهري ( عن الفلاسفة» تائل: اقرا على ودن الطَالِب حين 


طاه م على في تسه رور 


(1) ين في التعريفات ٠...‏ مفردين: el‏ وع( ٠‏ 

(۲) في رسالة ابن المبارك السجلماسي: عليهما. (رسالة في الوصف التضسي» مخ | ص ۲۸۰۹). 

)۳( وهما... معلی: : ليس في (ع). 

)٤(‏ زاد الإمام ابن عرفة في المختصر الأصولي: : القدي. ٠‏ (مخ /ص۱۲۷). 

()٥(‏ قال إمام الحرمپن: ورہما د رش يشبٽ اٻ“ الڄبائي كلام النفس » ويسميه الخواطر »› ویزعم أن تلك 
الخواطر يسمعها ويدركها ا السمع. (الإرشاد ٠‏ ص )۱*٤‏ وراجع شرح الإٍرشاد 
للمقترح (ص‌۱۹۳). 

(0) في (ع): الطلب. 

(۷) نص كلام الإمام شرف الدين: اعلم أنه لم ينكر أحد من الطوائف الكلام المركب من 
الحروف والاأصواث » وصارت «الاأشعرية) إلى إثبات كلام وراء ذلك قائم بنفس المتكلم »= 


Ar" 


متت س سدنس ات مت جج ل ت ی کک ت مم س نک ہے < سمت میک ممه ممه صم ت صگ م و ای 2 اک و 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 


اح الأ 5 شعربة عَلّى غير الررًادة بوجوه: 
ولاو رر Ey e‏ و ص 
الأرل: : في «الأرتعيك): باه ال م والویتان مَنْ عَلم أنه لا يون › 


رخاف ا مناي الع O RES‏ 


o 


«السرَاج»: وَلقّائل أن قول راض أ ٻي الحُسَين» وارد . 
فلت: بريد اعترَاضة عَلّى دلبل أصحَابتا فى الحَياة بقوله: «ذاتة كَعَالى 
ا 5 ر 9 ET‏ و ٍ 
محالم لسار الذو ٣‏ ََعَل تلك الصحة معللة بذاته باس 8 


لذاته 8 ت سار ا ب رك ا ا 


م 1 م 


المَحْصوصة المَكَالمَة لذاته كَعَالّى » أو مَانِعية ذاه كَعَالًى دَلِكَ المَعْتَى. 


سے ہے 


o7 


CO MS OLE 0‏ 
ا جود الآمر دون الرَادَة فيمَا إذا أَمَرَ السلطان رَبْدا أن يمر 


سر یړ 


عمرا شىء › نه 1 ران کره Ne‏ مله › وني م a‏ عبده إظهار 

= عبر عنه بالكلام اللفظي والكتابة والرموز والإشارات› ووصفوا الباري تعالى به» وأئبنوه 
صفة معنوية قائمة بذاته آزلية »> ونفاه سائر الفرق » وأئبتنه «الفلاسفة) في الحادث دون 
القديم . واحتج «الأشعرية» على إثباته شاهدا بأن الآمر والناهي جد حال أمره وليه من 
سه طلا جازمًا بالضرورة» ويدل عليه باللغات المخدلفة» وما برض له الاحتلاف مغاير 
2 لاان ولان حقيفة الكلام بالجَعْل والمواضَعَة والنوقيف»› وما في 
ضس حفيقا ية لا بالجمل والنوقف. (شرح معالم أصول الدين» ص .)٠۲‏ 

(۱) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )١٦۹‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص١4٩).‏ 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١٩).‏ 

(۳) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١۸).‏ 

(6) في (آ) و (ع): لمخالفته تعالی. 


ATV 


4 


رده » رفي مره اورم ل ل 
0ر 4 ti‏ سر يھ سے ر 
يِن لازم صدوره عروض ن الب لخبر اللو تعالى عن عدم إبمانهماء 
ورمرید ا مُرید للا 
ما ارف يملع وجود حَقبقة الامر ًالطب في ا 


فلت: في مَنيهِ في جين" جلاف الإجْماع عَلّی تکلبفهما پو. 


+ 
ر سے صر 


عة عه «الفهرئ) بلزويه للأشعَربة يه في الطَلّبٍ النفسي ب نه عير مَوجود 
في هله الصورَة“. 
i‏ 


ی ایی مقت الا على نه تَعالی متکله» واختلفوا في معا 


و ر 


قال اصضڪاا: ت أن کلام النه 2 رَالإرَادَة الوم رَالاعتقادات › 
ا اد ا 2 ی 0 
تی کڑیہ مکنا اتائ ہہ ار ل عن جميع الا نبيَاء انه 
ر ر ا PEs‏ 2ه 6 
ونھی وَاخبرَ › ت صدق 


.)٩١ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص‎ )١۹۹4 راجع الأربعين الفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) لباب الأربعين لسراج الدين الأرموي (ص١١).‏ 

(۳) وھما آہوا جهل ولهب . 

)٤(‏ نص كلام اللإمام شرف الدين: قالوا: ولأن المعاقب من جهة السلطان على صرب عبده» إذا 
اعنذر ٻأنه بخافه» فلم بُصدفه » فأراد تمهید عَذره» فإنه يمره بحضرته » ویرید مخالفته » فإذا 
مره فقد تحقلّ وجود الأمر بدون إرادة امتثاله. وهذا لا حَجّة فيه » فإن عذره بتمهد بإظهار 
أنه آمرٌ» ولا يتوقف على أنه آم حقيقة. ومثله لازم ل«الأشعرية» في الطلب النفسي الذي 
آثبتوه › فإن هذا العذر يتمهد وإن لم يوجد معه الطلب النفسي. (شرح 2 أصول الدين › 
ص .)۳١۲‏ 


A1۸ 
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الفصل الفاني: في سائر الصفات 


ا ¢ ر ر 5 ی غر سر ر وار ر 
لابد من مَعْنى»› وت أن تلك المَعانى عير الإرَادَة والعلم» فتجت أنه تعالى 


: 9 صر س و 0 2 سر 8 
مَوْصوف بمَعتی حقيقئ هو مذلول قوله: «افْعَل»» وَمذلول قوله: المد ب4 
| الفائحة: ۲ اء عير العم وَالإرَادة» وَيْسمی الأول بالآمر الحقيقئ› رًالثاني بالخبّر 


الحقيقئ» وص اة ٣‏ رقف على كوه كلما ؛ مام دلا المُعْجِرَة عَلَّى 
صد نهم لمن لم بعلم کو کرک یکا 7 


2 


قلتا: بيکه في «(الرشاد) في ا ۰ وَالمَصر أن مَنْ شاد المعجرَة 
ج الول ب بدالا على التصديق › وان ن کان مرا لكام التفس. 
i‏ لا لمشترح) 


)١(‏ هذا اختصار لما في الأربعين للفخر الرازي (ص ١۷١‏ - ۱۷۲) بألفاظ قريبة للباب الأربعين 
للأرموي (ص 4۲). ) 

(۲) نص كلام إمام الحرمين: من ادعى في محفل أنه رسول ملك» وقام على رءوس الأشهاد 
وادعى أنه رسول الملك على من شهد وغاب » وذلك بمرآى من الملك ومسمع» ثم قال: 
آية رسالتي أني إذا اقدرحت على الملك أن يقوم ويقعد» فعلَ على خلاف المعتاد منه» ثم 
عقب على ما قال بالاقتراح » فوافقه الملك» فيضطر أهل المجلس | لی العلم بکونه رسولا 
RE E E‏ ى 
بغي كلام النفس» ويعتقد أن لا كلام إلا بالعبارات» ثم يستوي الحاضرون في درك العلم 
بکونه رسولا. (الإرشاد» ص ۷۰ .)۷٩‏ 

(۴) علق الإمام المقترح على كلام إمام الحرمين قائلا: وأجاب بمنع توقف الأدلة السمعية على 
الكلام» بل على صدق الرسول مرالث ييرم » وصدق الرسول يعرف بالمعجزة» وقد قرر 
ذلك أحسن نقرير. (شرح الإرشاد» ص )٠٤١ - ٠١١‏ وقال المقترح أيضا في الأسرار 
العقلية: لا نقول بأن إثبات دلالة المعجزة لا بسحقق إلا بعد ثبوت الكلام؛ إذ العقلٌ يدرك 
عند تحقق المعجزة ثبوت التصديق مع الذهول عن ا را( راا 
في الكلمات النبوية »> ص )١١١‏ وقال أيضا: إن اسندلوا بالمعجزة على صدق الرسول »= 


۸۳۹ 


الباب الفاني: في صفاته تعالى 


في «الإزكاد»: قات الحشوبة" المَُْمُون إلى الظاهر: کلام كعَالى 
E 5‏ کہ ّ 2 و سے ص 


0 8 ® سر 0 2 0 0م +4 
فديم» وهو حرُوف رأضرَات» َد المسموع مِنْ أصرّات ١‏ ع تفس كلاير. 
وصح ْم بأ الكشموع رث الو تار 0). 


ص 


ر 


رفي e‏ قالت الحنابلة: كلامه تعالى لس إلا الحرُوف 
ا رهی ديم 2 ERE As‏ 
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0C 0 +‏ سے 0 ا | 8 ّ 
«الفهري»: الاؤلى عزوه للحشوبة» ولفظه بوهم زره ل«أحمد : 
9 0 
نل٤‏ » وهو مره ًن ڏل“ . 


= واستدلوا بأخبار الرسول عن کونه تعالی منکلماً» صحٌ. (شرح الإرشاد» ص )۲٠۲‏ 
ومثله أبضا قول الشريف زكريا الإدريسي: إثبات صدق الرسول لا بتوقف على ثبوت الكلام 
له تعالى » فإنا بضرورة العقل نعلم صدق الرسول عند ظهور المعجزة على وَفق دعواه» مع 
الإضراب عن كلام النفس» فلو كانت دلالة المعجزة على الصدق تنوقف على ثبوت 
الكلام لما عل صدق الرسول ليرا من جهل الكلام أو ذهل عنه ؛ إذ العلم بالشيء مع 
الجهل بحقيقته أو الذهول عنه متناقض . (أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية» 
ص ۰)۲٤‏ 

(۱) قال الإمام ابن عرفة: الحشوية عندنا هم المجسْمة القائلون بالجسمية والمكان. (نقييد 
الأبي» ص ۲٠۵١‏ تحقيق د. حوالة). 

)۲( راجع الإرشاد للجويني (ص ۱۲۸). 

(۳) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۸۳). 

)٤(‏ ثم: وااخوا وان عزې إلبه آنه لا بقدم على تول الآي والأخبار المتشابهة » فلا بطر به 


اه د جت ظاهرها المحال عفلاً, بل مذهب و اا أن للك الآي 


والأخبار معان يصح نسبتها إلى الله تعالى» »> پعلمها الله سہحانه ومن اصطفاه st‏ 
نحن» ولا نعينها بالأدلة الظنية خشية اعتقاد ما ليس بمراد مرادا. وإنما «الحشوية» يقلد 
أكثرهم «أحمد» في الفروع » وما نقل عنهم هي مقالتهم في الأصول. (شرح معالم أصول 
الدین لاپن التلمسائي › ص٤۱").‏ 


الفصل الثاني: ف سائر الصفات 


E 


0 ر ن ر 
E‏ ا 2 2 0 ا و 6` 
«الإزشاد»: وأصلهم ان الاصرّات على تقطعها الث قامة فی الازل 
8 1 و N E‏ م 0 ٤‏ 2 سن + ەو )۱( 
پذاتو تعالی › فان 0 قدیما ًابقا و حقا» فان کل حرف کان مسبو قا 


ٻالمکقدم عليه هو ا ادت » فانقلابه ريما جلاف الديهة . 


رفي (الاَره تعينَ) : الت الكرامية : ئه على بلق الحرُوف ا 
فی داته. وهر ا A‏ 


ار سے 
ا ر rg a U‏ ا 
لحرُوف وَالاصرّات ل ز لیک نو مرب رها ذلك الشيءِ» او حاكما 
ےر 
تفا أو إثاة 
A TE‏ 
ا C 0 r‏ ص r o‏ رط ر ای سے صر 
رر سوھ که ا3ہ ور o‏ م ۹ ر کے 3 3~ e+ ٠‏ 0 
ورده اصحَاہتا انه ان امن ان کو | متکلما بکلام قاد بعيره » 
2 ر 
ا 6 ر 3~ لے ضر سے سے + ١‏ ی سر #۷ 0 )۳( 
امک ان کو مركا بحركة قائِْمَةٍ بغيره 


رَرده في (الزشاد) ۆد ځکم لماعل من فعله» وهم مَنْ س 
سے رط 


کلام إِنْسَانِ انه مکل دون د شعور ب رنه قعل ی . 
َي «الأربعيرً»: ١‏ ا حت القائل بحدوثِ کلامه ه َعَالی باه ر و u‏ 
تَعَا تَعَالّی: إحی يمع کلم للد 4 [التوبة: ٦‏ | |» والكشموع : الحُروف» وهي حَاد دة . 


و 2 و 0( 0 
وا i O‏ کان سَابقًا على الدَعْرَی كلا 


ر 


\ 


ج 


(۱) في (آ) و (ق): کل حرف ثان مسپوق. 

(۲) راجع الإرشاد للجویني (ص ۱۲۹). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۱۷١‏ ولباب الأٌربعین للأرموې (ص ٩۱‏ - ۹). 

.)۱١۹ راجع الإرشاد للجوپني (ص‎ )٤( 

(ه) قال الإمام تقي الدين المقترح: والجواب أن ما ادعوا فيه الإجماع على آنه معجرٌ فنحنْ= 


A۱ 


ا 0 0 و ہو ب 
ما لزم دم المْحَاطب» وجود الخطاب دوله» وهر 


rs‏ باه را ب ال اليم 0 الدَال u‏ وه 


تر 


٠ المعڄڙ› ل لسغ‎ e 


: ۲ ى 0 بر ا‎ 
O NP O E TS ورصحة خطاب‎ 


(۱) 


(۲) 


نسلم حدولۀ» ویہقی النزاع فما وراء» من 0 الأزليّ القائم بالغس» فن الإعجاز إِئما 
هو في تاليف الحروف ونظمها على وجه يخالف سائر نظوم الكلام البشري في الأسلوب 
والبلاغة» وقد سلمیا حدوت الکد م المؤلف من الحروف » و«القرآن» لفظ مشترك › بطلق 
بإزاء الكلام المنظوم من الحروف» وأصله من الجمع » بقال: قرأت اد 
جمعته » ويطلق بإزاء الكلام الأزلي الحاوي لجميع معاني الكلام» فقد اجتمعت المعاني 
بأآسرها فیه » ہمعنی أنه تعلق بکل مُخبر وکل مأمور وكل منهي » وأخذ الخصم شبهكه من 
لفظ مشترك أطلق في أحد معنييه على وجه يقتضي الحدوت المسلّم ثبولّه » والإطلاقات لا 
تحمل عليها الحقائق » بل الحقائق معقولة » والإطلاق منرّل على ما صح تنزيله منها. (شرح 
الإرشاد» ص )۲١١‏ قلت: ومن أدلة إطلاق القرآن على الصفة الازلية القائمة بالذاث العلية 
قول إمام المفسرين ابن جرير الطبري: ٠‏ لزان - الذي هو كم الله و الى ذِكُرهٌ ۔ لَمْ برل 
صِفَة بل کون الق جَمیعا ET‏ بعد فَائِهمْ. (راجع التبصير في معالم الدين 
(ص .)۱٥۲‏ 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠۷١ ٠۷٤‏ 

قال ا المقترح: ليس قولنا: إن المتعأ معدم حالة وجود المتعاق به نفي 
المتعأق ؛ فإن نفيه في حال لا يلزم منه تفي مطلقاًء والمحال تفي المتعأق مطلقا > لا تفه في 
حالي» أليس العم الأزلئ معا بوجود العالّم » ولا وجود للعالّم آزلا؟ بل هو عالٰے ہما 
سیکون» فم كرون على من ثبت طلباً ممن سیکون؟! فهو متعلقٌ ہما سیکون. (شرح 
الورشاد» ص )۲١۸‏ 


At 


دی 7ھ بے ت اه 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


i گ‎ 


الحَرّادث»› ولا تکجدد E‏ 


(۱( 


ثم قال: eT‏ لی ما علم ال رد وال ا غل ا له آنه سيوجد» فالقسم 


الأول لا يصح أن بكون متعلقاً للأمرء والاني معان الأمر» لكن لا على جهة التنجيز. 
فالحاصل ان قق الام ٻالمعدوم پسندعي أن لا بكون الطلب على جهة التدجيز » والمعدوم 
لا یکون مما علم أنه لا پوجَّدٌ. (شرح الإرشاد» ص ۲۰۹) 

وقال الإمام البيهقي: إ إذا فسد آن یکون القرآن مخلوقا وجب ان یکون اقول آم أزليا متعاقًا 
پالمكۇن NE‏ بصلا Gg E‏ 
NT‏ إلى يوم القيامة» إلا آن تعلقّه بهم على الشرط الذي پصح فما بعد» 
کذلك قوله فې اکرين؛ وھذا کما أن علم الله کل ازل متعلق N‏ عند حدوثها» 
ا سمه آزلة متعلق بإدراك E‏ أزلرة تعلق بإدراك المرئيات 
عند وجودهاء مِنٰ عَبْر حدوثِ معتی فه» تعالی عن آن بکون محلا للحوادث وآن یکون 
شيء من صفات ذاثه محدتا . (کتاب الاعتقاد» ص )٩٩ ۰٩۹۵‏ 

وقال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: لدا قصی آمرا إنمایقول لکن یکن 4 | آل عمران: 
۷ ]: الآبة تنب على صحة حطاب المعدوم » والمعتزلة ينكرونه » وينكرون الكلام القديم› 
ويردونه هدا إلى سرعة التكوين » ونحن لته . (تقييد الأبي » ص ٠٤‏ تحقيق د٠‏ العلوش). 

قال الإمام تفي الدين المقترح: إذا قال القائل: «المعدوم مأمورٌ على تقدير الوجود»» فليفهم 
لاهم أن التقدير في حق البارئ محال » وإنما التقدير بالسبة إليناء فإنا إذا قدرنا المعدوم 
لا يوجّد حكمنا بإحالة تعلق الطلب به» فإن قدرنا وجوده حكمنا بصحة تعلق الأمر به» 
ولس ن حق البارئ إلا العلم بأنه سيكون. وإذا حدذقنا وحققنا فلنا: الأمر لا يتعلق 
بالمعدوم» وإئما تعلق بالموجود المتوقع. وهو معنى صاحب الكتاب: «إنه أمر بما 
سيكون). فكما أن العلم الأزلي متعلتق بالموجود الذي سيكون» كذلك الطلب الأزلي 
متعاق بالمكلّف الذي سیکون. (شرح الإرشاد» ص )۲١۹‏ قلث: وقس على ذلك إطلا 

المحققين تعلق السمع والبصر بالموجودات» فهما منعلقان أزلا بالمعدوم الذي سيوجد 
قياساً على تعلق العلم والكلام» وبه يتحقق ما سبق عن الإمام ابن عرفة. 


)۲( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۱۷۷). 


RR AEY 


ر 


ا ۹ پچ ص 
وجوده ا لاام اب NT ٤‏ ع اه رد 
ا ا عن 0 2 ور 0 0 


سے ر 


٠ سے‎ 


ا ا 
راد في «الإرْشاد»: ٠‏ ولإجتاع المسلمينَ أنا فى وفيت ا پأمُر اله 


ا 


وع 


فی «المحصل): ` ر ل صِدق؛ لن الكذت تفص » رَه عليه 


ew 

رة ابن بي الحديد» بزل «الشغر»: حيبت الق رالكمال حه 
هان 

رَقال «خوَاجه»: الأولی إہائة الاج 

فلت زليه بجع في التقصٍ اله 0 اکا 


ر 


2 و ت و 1 م ا ك 
فی (أسرّار) e‏ «في إِحَالةٍ الكذٍب عليه تَعَالى طرُق: 


4 


آ و 


ن کل عالِم فهر فهو ف مير ڪن مَغلويه وه لو ام په حبر على جلاف 


(۱) راجع شرح الإرشاد للمقنرح (ص ۲۰۹ .)۲٠١‏ 

(۲) الإرشاد للجويني (ص١١١).‏ 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص٤١١).‏ 

.)١٤١۴ص( تلخيص المحصل للطوسي‎ )٤( 

)٥(‏ فاله إمام الحرمين عند تدربه الله تعالى أن أضداد السمع والبصر فقال: قد أجمعت الأمة وكل 
من آمن بالل تعالى على تفدس البارئ تعالىن عن الآفات والنقائص. (الإرشاد» ص .)۷٤‏ 


N4 ¢ 


- ك ما اسا ات | ادح ا اف آلا ٠ ٠‏ ا ا نے ت ا ان ت کے ب اد 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


بالمَحَل ضٍدَانِ» ويام الضدَبْنِ بدا وَاحِدَو مُحَال. 

+ ومنها ن الكذِبَ لا یہ ر پکقدیر خلاف المَعلوم في النفس» 
رالشغدیر لا کون للا حاون 

# وَأفوّى طربقةٍ فيه هر اأ ن العفل في کل بر مدره لا جيل صذقَ 
الټاري فيهء ولو جار عليه الكَذِبُ لاستڪال عليه الصدف» وهَدا مضب يم 


MA Me 


)١(‏ وقال الإمام المقترح: الكذبٌ لا يعم إلا بتقدير حلاف المعلوم في النفس › والتفديرٌ لا يكون 
إلا حادثاء والباري ك پستحيل آن يكون محلا للحوادث» فيسدحيل قيام الكذب ٻه 
سبحائه وتعالی عن ذلك علوا کبیرا. (شرح الإرشاد» ص .)٥١۷‏ 

(۲) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص ۹٤۱٠ء .)٠١١‏ 

(۳) نص كلام الفخر الرازي: الفصل الثالث: في كونه تعالى صادقاً: اتفق المسلمون على ذلك» 
ولكنهم اختلفوا في كيفية إثباته بحسب اختلافهم في مسألة الحسن والقبح ولق الأعمال: 
أا أصحابُنا فحاصل كلامهم فيه دليلان: أحدهما: إخبار الرسول عن امتناع الكذب على الله 
تعالى . والثاني: أن كلامه ائم بنفسه» ويستحيل الكذب في كلام النفس على من بستحيل 
عليه الجهل ؛ إذ الخبر يقوم بالنفس على وفق العلم» والجهل على الله تعالى محال . (نهاية 
العقول في دراية الاصول» ق۷٤٠/ب).‏ 


A40۵ 


2 و الل 
في «المَعَالِم) e E‏ 


\ 
0\ 


سے م 


رفي «المُحَصل»: خلافًا يعض اضحابتا في 
کر ایی الک دالانیخا ر1 e‏ 


ار ن 


. 9 o E 1 CD 
. قلت: راد «المقترح): الوعد والوّعيد» وعدها سبعا معزوة ل«الکلا ت‎ 


)١(‏ معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )۸٤‏ وقال الإمام أبو الحسن إلكيا الطبري: كلام الله 


صفة واحدة» وفوائدها متعددة» فإنها أمر حبر واستخبار. فإن قيل: كيف بكون الأمر نهياً 
والخبر استخباراً مع أن أحدهما غير الآخر؟ قلنا: لا يبعد» وسبيل الكلام في هذا الحكم 


سبيل العلم ؛ فإن العلم لله علم واحدٌ» وهو متعلق بجميع المعلومات المختلفة والمتمائلة 
وہما کان ویکون› والعلم ہما کان حلاف العلم ہما سیکون» ولم یدل هذا علی تعدد العلم 


في ذأثه » ب اختالفت مىعلقانه » لا ذاله. (أصول الدين › مخ /ق ٠‏ ٤ب(‏ ومثله قول ارمام 


الغزالي في المستصفى: كلام الله تعالى واحد» وهو مع وحدته متضمن لجميع معاني 
A oR‏ من المعلومات»› حى لا 
يعزب عن علمه مثقال ذرة فى ي السموات ولا في الأرض. (ج۲ /إص۷) 

وقال الإمام شرف الدين: «الأشعرية» يقولون: إن كلام الله تعالى واجد متعلق بجميع وجوه 
متعلقات ي الكلام» ووَصفوه باه آمڙ وهي وخبڙ واستخباڙ ووعد ووعيد ونداءٌ وغپر ذلك من 
معانې الكلام» وقضوا بوحدته مع القدم» وكذلك عله ا و وبصرُه. قالوا: 


والدليل على وَحدة كل صفة من صفاته أنھا لو كانت عدَدا وقد تعلقت بما لا بتناهى فإمًا أن 


ك ¢ 
بثبث له بکل تعلق صفة فيلزم أن يدحل الوجود ما لا يتناهى وهو محال » وإن انحصرت في 
عدد متناه اقتضی اختصاصًها بعدد متناه مخصصا » ولزم توزیع ما لا يتناهى على المتداهي» 
وهو محال . (شرح معالم اآصول الدين » ص 1۷ (TIA‏ 


(۲) المحصل للفخر الرازي (ص .)١١٤‏ 


(۳) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص٠۲۲)‏ والأسرار العقلية له (ص .)٠۲۳‏ 


A 


.س ن س س س ا سم عا ۔ 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


اس ر2 


وَرَابعها: ليره الكلدكة الأول ومان ليه «المشترح) . 


َة ر و ر0 و , 2 2 شرس رر ت سر 
«الفهري): لا انه - علي «الكلابي) - فقضی و الکلام» ورد هله 
ا ل صِقًاتِ الأفال. 


0 
e 


فيه كر ؛ لأ الأَعَالَ مو و ٿرة» وهه غير مور . 


ر 


وَعرَا «الآمدي) لالا ت قول ل «ابُنِ سعبد) لکیر من المتقدمينَ 


کی ایز وا . 


وَفي اا : والاستفهًا 


و 


)١(‏ وذلك في قوله: وأّما مذهب عبد الله بن سعيد بن كلاب ففپه بعد ؛ من حيث إن الاستخبار 
والوعد والوعيد آيل إلى الخبر» فإن الاستخبار إما أن يكون من الله تقريراً فهو خبر» 
والاستفهام على حكم الاستعلام لا يليق بعلام الغيوب» وإن أريد به طلب الإخبار فيئول 
إلى الأمر» والوعد حبر عن اللواب» والوعيد خبر عن العقاب» واختلاف المخبرات لا 
تلغير به حقبقة الخبر. (شرح الإرشاد» ص .)۲۲١‏ 

(۲) شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني الفهري (ص .)١١۷‏ 

(۳) راجع الكامل في اختصار الشامل » لابن الاأمير (ج۲/ص۸٥٤).‏ 

)٤(‏ عبارة الآمدي: معنى كونه متكلماً عند أصحابدا أنه قام بذاته كلام قديم أزلع نفسانرة أحدي 
الذات» ليس بحروف ولا أصواثِ» وهو مع ذلك متعلق بجميع متعلقات الكلام» لكن 
اختلفوا في وصف كلام الله تعالى في الأزل بكونه أمراً ونهياً مخاطبةً ونكلماًء فأثبت ذلك 

الشيخ أبو الحسن الأشعري» ونفاه عبد الله بن سعيد وطائفة كثيرة من المتقدمين» مع 

اتفاقهم على وصفه تعالی بذلك فیما لا یزال. (أبکار لآفکار» ج۱ /ص٥٠٠۲).‏ 

(ه( المحصل للفخر الرازي (ص٤۳١).‏ 

.)۸٠٥ص( معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ )٦( 


NEV 49 


ر 


ا اشد ادم الت 
بال ؟ ص ۰ ی ي سرو چ ۾ و : 
E‏ ۰ ور ك o 0 (۱( a‏ ر ر د 
لا قله E‏ بقبولد من حپث رده . 


+ 
ر 


وتعقبه (الفهرئ) : 


رفي «الإرْشًاد»: قال «عَبْدٌ الله بْنْ سَعيد» مِنْ أضحَابتا: الكَلام الاأَرَلي لا 


صف ا انر کن بر کر إل ند اشجماع المْحَاطبِينَ رائ التكليف» كود 
ذلك صف الكلام بهذه الأخكام» رهی من صِمَات الأَفْعَال عنده» ES‏ 


a O N a ga 

ر الصحيح فول «(شخ)]: اك الكلام الا زلی لم يرل متصفا 0 مر نھ 

J r ص ا ر‎ 
A 


E E E E e 


ET‏ ۰ ا e‏ 0 ا 
عن کیہ کادماء کو ل برل معا عن اوه رصقا عا بكر من افعاله» 
ر ص ت و رھ ہ0 ا سر0 )€( )0( 

عما تکلف به عباده مه ذه : 

E EE E 


ص 
لے 


و ا ص 1 م 
«المقترّح): قول «عَبْدِ ای بتاء عَلّى أن تعلق الصمَات الأرَلكة بمتَعلقَاتما 
من بیل الإضافات› ل من یل صفَّات التفس“. 


)١(‏ في (آ): بثبوثه. 

DT 

)۳( راجع کناب الإرشاد للجويني » (ص ۲۹-۹). 

.)۱۷۲ راجع نهاية الأقدام» للشهرستاني (ص‎ )٤( 

(٥)‏ الشهرستاني ٠.‏ نهي: لېس في (ع) و (ق). 

() أورد الإمام المقترح كلام ابن سعيد على المقدمة القائلة بأن الكلام لو كان أزليا لكان في 
الارل او E‏ لا پلزم من ثبوت 
الكلام في الأزل أن بكون أمراً. وهذا ناء على أن تعلق الصفات الأزلية بمتعقاتها من = 


GG 1 9 


ھ۶ 


e )ا لمْحصل في‎ eet 


و «الآمدي»» راه للا صحَاب 


= فيل الإضافات› لا من قبيل صفات النفس» فقال على هذا: الكلام في الأزل لا يكون 
امراء ثم پصیژ آمراً فیما لا یزال» کما قول في کونه حالقً رازا" . وهذا بعيد عن التحقيق ؛ 
نإنه بستحي وجود الصفة المتعلقة غير متعلقةء فإنا | إذا عرضنا علی عقولتا علماً لا پتعاق 
بمعلوم» زإرادة لا تعلق يمراد ورا لا علق E‏ 
عرضنا على عقولنا أمراً لا تعلق بمأمور امتنع ذلك. (شرح الإرشاد» ص .)۲٠٠- ۲٠١‏ 

u )(‏ بشير إلى قول الفخر الرازي جواباً عن بعض الأسئلة: لا نهابة في الثسَب والتعلقات » وهي 
أمورٌ غير ثبوتية. (المحصل » ص ۱۹). ) 

(۲) راجع أبکار الأفكار للآمدي › المسألة الحادية عشرة: في تعلق الصفات بمتعافاتها وأزه 
ثبوٿي أو عدوي . (ج۱ /ص۳۷۸): 

(۴) بشير إلى القول الثالث في التعلق وهو أنه رفو القول الأول فهو أنه إضافي لا 
وجود له في الأعيان» والقول الثاني ال نفسو للصفة. (راجع أبكار الفكار للآمدي› 
ج۱ /ص۳۷۸). 

)٤(‏ راجع أبكار الفكار للآمدي › ( ج۱ /ص۳۷۸). 

)٥(‏ الضمير في «لها» عائد على الصفة » والضمير في «(به) عائد على الا قنضاء. 

)٩(‏ قال العلامة أحمد بن المبارك ss‏ تعريف الإمام ابن عرفة للتعلق: تهڏا= 


A۸۹ 


فی «الإرشاد»: 5 لام مه کال ر مس ع لإطلاق المسشلمينَ ذلك وَلقوله 
كعَالّی: کسی سمح کم اّ4 |[ [التوبة: 1[ he‏ فهمه و صرَات مسم ڪي 
لا إذْرَاكه ‏ ؛ وماع على اخصاص م موسّی ف 2 


م 


= مه اخټار لکؤنو دصفا کفسیاء إلا آنه مکی على وني الأخرال يت م عبر پقؤلو: 
ر i‏ ۶ ا 
إلا اللي له يأر كله ولرل في الشثريف: «لذات» إشارة إلى ته که عير معلل ا 


اوا ا ا أي ا ربا و ال «لها» أي للصمَةٍ» «به) أي بلك لاء 
الي هر التعلى» م مَعْنّی فرلا ف في التعريف السابق: «آیا افا (رسالته في تعلق 
ا ميخطوط الخزانة الملكية بالمغرب رقم ٥۱۰۹۰/ق۱۷۸/])‏ وقوله: «أمراً زائدًا) 
يشير إلى التعريف الذي ذكره للتعلق وهو: : ْلب الصَة ثرا رادا على القيام ملا . 

(1) قال الإمام تقي الدين المقترح: ومعنى كونه مسموعاً: و عله » ویحتمل أنه 

سمي المفهوم عند المسموع مسموعاً. (شرح الإرشاد» ص ۲۲۳) وقال الإمام شرف 
الدين: كلام الله تعالى بُطلق على الكلام الضسئ القائم بذاته الذي لا يتصف بصوت ولا 
حرف » وعلى الحروف والأصوات الدالة عليه التي هي فل القارئ وقراءته» وهي حادثة. 
والسماع يطلق على شض هذه الأصوات للأسماع› وهي خاصية الحروف 
وئطلق على ثمرة السماع وهي الفهم› وهذا تصح إضافتّه إ إلى القديم » فقو ثعالی : 
|٦ TT‏ إن أريد به هذه الحروف فالمراد إذ ذاك: رع تلك ا 
للاأسماء الذي هو سب لمهم الكلام القديم » وإن أريد به «حتی پفهم کلام الله) کان المراد 
E‏ التفسي القديم ٠‏ والإطلاقات يجب تتزيلها على ما تقوم عليه الدلائل من 
الحقائق » لا آنا نأخذ الحقائق من مجرد الإطلاقات المحدملة للمجاز» والله أعلم. (شرح 
معالم آصول الدین »> ص ۳۱۹١‏ ۳۱۷). 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص ۴ - )١١‏ وقال في العقيدة النظامية: يجب إطلاق 
القول بأن كلام الله نبارك وتعالى مسموع » وليس المراد بذلك تعلق الإدراك بالكلام الأز 
القائم بالبارئ تعالى » لكن المدرك صوتُ القارئ» والمفهوم عند قراءثه كلام الله سبحانه. 
ولا بعد في تسمية المفهوم عند مسموع مسموعاً. (ص )۱٥۷‏ ثم قال: ومن زعم أنه يسممٌ= 
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الفصل الثاني: في سائر الصفات 


a 3 
د‎ th 
4 
ا‎ 
9 


في «المُحصل): > امه اشم غر مشموع لا الان › ليل عندي 

> 
ل 1 ڪڌ ستاعه؛ لأت إن إنما جوز e‏ بشم ولا عرض فر تعليلِ 
ا ر م ر 


Er ٣ 
(Di 


1 ° ا سے سے ر : 
لع مو هَفوة؛ لاوت سماع موسّى يباام 


= کلام الله نعالى من غير واسطة فلا فرق بينه وبين موسى كبالتكم الذي خحصصة الله تبارك 
وتعالی من بين عالمي زمانه پتکلیمه واصطفاه بإسماعه عزیز کلامه. (ص۸٥۱)‏ وقال 
الآمدي: ا شیخنا رجفا أنه يجوز نعلق كل إدراك بکل موجود» وعلی هذا فلا پمتنع 
سماع كلام الله القديم بحاسة الأذن. (أبکار الآفکار » ج۱ /ص۲۷۸). 

(۱) راجع المحصل للفخر الرازي (ص ۱۳۲ - )٠١١‏ وآما في بعض مناظرات الفخر الرازي بع 
الماتريدية فقد آلزمهم القولَ بصحة سماع کلام لہس بحرف ولا صوت › کما صحت رؤية 
موجود لیس جسم ولا حاصل في جهة. (المسألة الرابعة عشر» ص )٥۳‏ وفي آخر تفسیره 
على سورة الشورى نقل اتفاق الأشاعرة على جواز سماع كلام ليس بحرف ولا صوت› 
فقال: وأما الأشعرية الذين زعموا أن كلام الله صفة قديمة تدل عليها هذه الألفاظ والعبارات 
نقد اتفقوا على أن قوله: ار ين وى جاي) [الشورى: ]١١‏ هو أن الملك والرسول يسمع 
ذلك الكلام المنزه عن الحروف والأصوات من وراء حجاب» قالوا: وكما لا يبعد أن ثرى 
ذات الله مع أله ليس بجسم ولا في حيز في بعد في آن يسمع كلام الله مع م آنه لا پکون 
حرفا ولا صوتا؟! وزعم أبو منصور الماتريدي السمرقددي آن تلك الصفة القائمة بذات الله 
يمتنع كونها مسموعة » وإنما المسموع حروف وأصوات بخلقها الله تعالى في الشجرة» وهذا 
القول قريب من قول المعتزلة » والله أعلم. (التفسیر الکبیر » ج۰۲۷ ص۱۸۹). 


(۲) قال الإمام ابن عرفة في سر فرله تعال # ولاج فوس ميدتا وَككَمَه. رد4 [الأعراف: 


۴ أي: أزال الحجب المائعة له من سماع الكلام القديم ا فسَمعه» أو حلق له 
عا ودرا درك ب الكلام القديم e‏ الأبي» ص ۱١۷‏ تحقيق د. حوالة). 
وقال في تفسیر قوله تعالی: e‏ 4 [طه: ۱۳]: وسماعه الوحي هو کما قال= 


الباب الثاني: في صفاته تعالى 


¥ 21 5 9 
8 : 


2 
9 o o r 


وتحوه و «المقترح): تقل عن («عېد الله بن سڪپل) ن کاکمة لرل“ 


« 


يصح أن يُسْكَعَ ‏ ولك على جلاف القاطع السمْعء. 


سے 


رة 0 ا l0‏ ص 7 0۶ ر 3 ى صر ر 
تعقب المعكزلة وحدة في کوڼو مرا وَمَا ذکر مه بمَلزويينه کون 


ع پډ صر ف ص 4( ر ر ت ص ّ ۳ ۴ 2 
الحقائق المختلفة وَاحدة 4 وپانه ِن صحتٹ خراص صفات لواحدة 


5 )1( 


(۲) 


إمام الحرمين من أنه كشفت له الحجب حتى سمع الكلاء القديم الآزلي» وهو كلام اللفس › 
كذلك قال إمام الحرمين في سماع جبربل له. (تقييد الأبي ص ٠١‏ › تحقيق د. هشام الزار) 
وقال في تفسير قوله ثعالی : ٭ فما تھا وروت من شدطي اواو الس فال البرڪ من 
الجر آن بمو إت آنا له رث الصكررت € [القصص : ۰[ قال ابن الخطيب : ذهب 
او هور الماتريدي وأئمة ما وراء النهر إ إل ان الذي سمع موسی حروف وآصوات قامت 
بالشجرة. قال ابن عرفة: هذا هو مذهب المعتزلة » والذي تقرر فى كباب الإرشاد والهدابة 
للقاضي أبي بكر والمقترح وهي من الكتب المتداولة المعول عليها أن موسى ميال سمع 
الكلام القديم الأزلي الذي لپس بصوت ولا حرف . والنفس إذا وقفت مع الأمور العادبات 
ك أن ۰ اللإنسان لاود العادياث ET‏ ر 
حرف . ا هو الصفة وهی ا ل الصغة المتعافة e‏ الله e‏ 
E RO‏ 
aT‏ 

هذا اللعقب ذكره الشهرستاني فائلا: الت المعتزلة: لو کان کلامه تعالی واحدا لاستحال آن 
یکول مع وحدله اا و وا EE‏ ووا و فإن هذه الحفائق مخدامة 


وخحصائص مابانية » ومن المحال اشتمال شىء واحد له حقيقة واحدةٌ على خراص مختلفة. 
(نهاية الأقدام في علم الكلام» ص )٠٠١‏ ثم أجاب قائلا: نحن لا نبت الحقائق المخدلفة 


والخواص المتباينة لكلام واحد» إنما پلزمنا التضاد بين أمرين يتقابلان من كل وجه 
فیتضادان » فأما إذا لم پتقابلا» بل اختلفت المتعلقات واحتلفت الوجوة فلا ببعد اجتماعهما 
فى حقيقة واحدة. (ص .)۱٦۸‏ 


س ت ا س ل ل ا ل ال = 


الفصل الفاني: في ساثر الصفات 


O, 


ص بوت صِفَة هي عله وَقذرةٌ وَأحرَاته 
EE E‏ رم 
yT O N‏ 
ا کیو َير ع المتتاهي ڪَلى المکتاهِي" - پان اميا علوم 
در ا إن كات كفديربًة استَحَالٽ عليه 


وش 


سر ر ر 9 
ودل وحده 


ر 4 9 ت 
++ 1 ( + 
ص rr‏ » ال سے سر س ا 
8 ر کا 4 : 2 یا مها 
سے جھصے چ دهي ِي ر ر ر 


e ©‏ 7 م 
ررد الاول وَالثانی بان تان ا E‏ مه نما هر في i‏ الكلام» 


+ 


(۱) راجع أيضا هذه الإلزامات الاعتزالية في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني 


(ص۳۱۸). 
(۲) راجع هذا البرهان نهاية الأقدام للشهرستاني (ص ›»)٠٦١٤‏ وفي الأسرار العقلية للمقترح 
(ص ۱۲۲). 


(۳) فال الإمام تقي الدين المقترح: : والبرهان على أن كل صفة من صفاته واحدة أنها لو تعددت 
: أن تتعدد 4 مناهياً أو غير مناه » والتعدد بعدد غير مناه ق 
فی الوجود» وهو محال. والتعدد بعدد مناه پوجب آن پتوزع ما لا پتناهی من ا 
ی ا اا الوحدة. (شرح الإرشاد» ص )۲۲٤‏ 
قال الشريف زكريا الإدريسي في شرحه: يعني بذلك آنه إذا قام الدليل على كل واحد من 
الصفات آنه تعلق بما لا پشاهی» فقدیر علمین أو فدركین أو إرادتین إذا در أن كل واحدة 
منها عامة التعلق فلا حاجة إلى الأحرى» ثم ليس واحد منها أولى بالتعلق من الأخرى»› 
فېؤدي إلى توزیع ما لا پتناهی من الممکنات على ما پتنامی ا و ا 
فيه من تفدیر ما لا پتناهی ٻالربع او پالنصف أو غير ذلك من الأعدادء وهو محال ؛ إِذ ما لا 
بتناهى لا نص له ولا ثلث ولا ربع ٠‏ (أبكار الأفكار العلوبة في شرح الأسرار العقلية » ص 
.(YVY‏ 


AoY 


الباد الثاني: ف صفاته تعالی 
ي 
و 0 TE‏ 


ص 0 وق ۶ ر o i27‏ ر NJ‏ 
وهی حخارجة عله » ا رد تعلقاتها لوّحدة م تعلفقٽت په » ل و 


: rd 26 ا رة س اس ا ۹ ر د‎ 1t 3 r 
وتجاين العلم والقدرَة وَآخرَاتها ٻذوَاتهاء فلا يلرم صِڪة صِفَةَ هي عله‎ 
(YY o n 

و 


«القاضي» بانحِصَار المَسلمِينَ في ٿائل ٻها مكَعَددَة» رفي تاف لها 
هر إِجْمَاع على عَم رمَا لِوَاحدة. 


)١(‏ هذا الجواب أورده الإمام تقي الدين المقترّح بعد إيراد البرهان على وحدة الکلام» ثم ذکر 
تعقب المعتزلة فقال: وإذا تحقق لك البرهان فلا مبالاة بما بتردد من الإشكال في الكلام 
من استبعاد کلام واحد هو آمر نھئ خبڙ استخباڙ وعد وعيد لتحيل التضاد بين الأمر والنهي 
مطلقاًء ولامتناع قيام صفة واحدة مقام صفاتِ مخدلفة ؛ ! إذ الأمر والنهي لا يتناقضان إلا عند 
احاد متعأقهما» كالأمر بالشيء والنهي عله بع: بعَيْنه » أما آن پکون أمراً به نهیاً عن غیره فلا 
منافاة بينهما. (الأسرار العقلية في الكلمات e‏ 
وقال الإمام شرف الدين: وأجاب الأصحاب عن ما أورده «المعتزلة» بأن قالوا: ۲ 
والنهي والخبر إنما تساقض إذا انحد المتعلقّ به والزمان » فإنا لا تقول إ إنه یکون آمرًا 
بالسبة إلى فعل واحلٍ لشخص واحد في زمن واحٍ» وإذا كان كذلك فلا پمتنع أن ثبت 
للشيء الواحد نسبتان مختلفتان » فإنا قد نحكم على الشيء الواحد بأنه قريب من کذا وېعید 
من كذا» وعلى الاثنين أنهما أكثر من الواحد وأقل من اللائة» وأنه ممائل لكذا ومخالف 
لكذاء والحركة تشتمل على كوْنِ هو تفريعٌ بالسبة إلى حير وإشغالٌ بالسبة إلى حير آخر. 
وما فرضوه من أقسام الكلام في الشاهد فهي أوصاف في الخائب » وكما صح أن يقوم العلم 
القديم مقام علوم في الحادث صح مله في الکلام. (شرح معالم آصول الدین » ص ۳۱۹). 

(۲) نص جواب الإماء شرف الدين: وقولهم: «(فجوزوا أن تجتمع خراص الصفات في صفة 
واحدة)» قلنا: اختلاف الأمر والنهي باخدلاف وجوه التعلقات » فإنا نسمي طلب الفعل أمرَا 
وطلب الترك نهيا وطلب الإحبار استههامً مع وحدة نوع الكلام. أمّا العلم فيخالف القدرة 
بنوعه وأشخاصه› ويضاد العجز القدرة ولا يضاد العلم» فلو صح أن يكون معتى واحد 
علمًا قدرة لضادٌ العجرّ ولا يضاده وهو محال (شرح معالم أصول الدين » ص .)٠۲١‏ 
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الفصل الثاني: في سائر الصفات 


و 0 وو و ¢ ر چ 0ا ر کم ا 
رتعفبه «الفهري» بأنه إِجماع ترك أضعَف الإ جماعات » وبعسر انو 
ا 7 j|‏ + 0( 
ا ا : 
ر صم ا 8 0 e‏ 
اجات عن تعقب دليل الو حدة پوجوب اعنقاد مقتضى الدلپل وان ناز 
2 ا 


الوه کالإیمَان پمن Ê‏ کمثله 0 دته ل فی انه » بعد 


.)۲١ راجع شرح معالم أصول الدين » لابن التلمساني الفهري (ص‎ )١( 

(۲) ومن أئفس ما ر له اا قول أبي البركات البغدادي ( ت١٤‏ هه): صناعة النظر تمر 
المتأمل بأنه إذا حقق أصلا» وٿیقن معلوماً حصّله بالدظر» وحازه إلى سوابق علمه» ونام 
نسہته إلى ما هو مجھولٌ حتى يكره ويحصله بذلك المعلوم السابق » فإن قدر على کسه 
فذاك» وإلا ثبت في عليه على معلويه» وترك المجهول في مهلة الطلب» فأما إن تقض 
المعلوم بالمجهول ورد الحاصل بالمطلوب فإنه لا پٿبٽ له عل ولا ڀصح له ڀقين في معلوم 
أبداً» ويكون كمن شض الأساس لبداء الجدار» فلا يبقى الأساس والجداز. (المعتبر في 
الحكمة الإلهية» ج٣‏ /ص٥٠).‏ 

(۳) نص كلام الإمام شرف الدين: ويمكن أن يقال في حل هذا الإشكال: إن كل ما ساق إليه 
الدليلٌ وجب اعتقاده وإن نازع الوَهُْمٌ فيه لعدم نظبره» فكما قامت البراهين على وجود 
ات لذاته لیس بجوکر ولا عرض مرو عن الأين والمتى والوضع والكيف والكم» وأنْ 
کل ما بطر ہالبال ویَرَهَمُ بالخیال فھو بخالفه تعالی » وان حیاته بغیر مزاج » وفعله بغیر 
علاج» وان علمه لا يوصف بضرورة ولا نظر» وإرادته لا عن فکر وتردد» وآنه بی من 
غير حدقة ولا مقابلة » ویسمع من غیر صماخ» ویتکلم بلا حرف ولا صوت»› وکما آنه لیس 
کمثله شيء ۰ فجميع صفاته كذلك» ووجب اعنقاد جمیع ذلك والإيمان ٻه» فكذلك قام 
الدليل القاطمٌ على أن كل ما وُجد من الممكنات صح وجود يله وأمثاله » ولا وقوف للعقل 
إلى غاية يحكم عندها باستحالة وجود ذلك لأن ما صح على الشيء صح على مثله» 
ا a‏ وإلا لأدى إلى استحالة وجود ما 

قضى العقل بصحة وجوده» وكان الإیجاد لا ت شحقق إلا باتصاف و ہالعلم بها على 
وجه الإحاطة والقدرة والإرادة» وكان سه علمه إلى الممكنات نس واحدة» فإنها إنما 
تعلقت به من حيث إنها صفة صالحة لكشف الشيء على ما هو عليه » وإذا استوت دسيتها= 


9 
A00 


قال : لعسشر جوابد ال «الصغلوكل» الام 6 فالغل ) 


رل قول «الفهري» َال «الآمدئ )0 و« الشه رشان e‏ 


رلا قال «البيْضاوي»: وَالإطتابُ في دَلِكَ كليل الجَذوّی؛ ن كته داه 


ى ب عَنْ َظرِ العقول'. 


5 4 ۾ ص 2 


2 سد ٣‏ ۶ و ر۶ 2 

قلت: برد الوشکال بأن قوله: «إن کات حفيفية هى كالمتعلقات» 
تنش ؛ لان المكعلقات واجبة الوْجود العنو» اعمات e‏ 
ََدّم» اماع عَدَم التتاهي فيها مَمنوع» کالتسلشل في ا لغار 


وليل عُموم تعاقها ‏ بعد مام كليل حدق كَل صِمَةِ ونا - 


\ 


71 
0 مو جب 


سے 


لیس تخصیص تاها ببعض باولی من بعض وإلا لافتقرت إلى مخصص» وتعلی 

المخصص بالاله وصفاته محال» إذ پلزم منه جوازه» e O‏ 
الصلاحية لا بازم مله من الاتصاف بنقيضه الممتع عليه » فلو فر له عِلْمٌ آحر لکان ملا 
لهذا العلم في استواء السبة إلبها ووجوب التعلق بهاء ويستحيل قبام المثلين بالذات 
الواحدة» فيلزم ورحدثه وعموم نعلقه بالفعل › وهذا التقدير جار في جميع الصفات. (شرح 
معالم ال اللن ٠‏ ص : 

(1) راجع شرح معالم أصول الدين» لابن التلمساني (ص .)۳۲١‏ 

(۲) يشير إلى قول الآمدي: والحق آن ما أوردوه من الإشکال على القول پاتحاد ا وعود 
الاختلاف إلى التعلقات والمتعلقات فمشکل» وعسی آن پکون عند غيري حله» ولعسر 
جوابه فر بعض أصحابنا إلى القول بأن كلام الله تعالى القائم بذاته خمس ا 
وهي: الأمرء والنهي » والخبر » والاستخبار » والنداء. (أبکار الأفکار » ج١‏ /ص١١١).‏ 

)۳( راجع نهاية الأقدار في علم الكلام» » للشهرستاني (ص۹٥١۱)‏ وأيضا (ص ۱۷۲- ۱۷۳). 

.)۱۸١ طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص‎ )٤( 

)٥(‏ في (آ) و (ع): نسبية. 

)٦(‏ قال الشريف زكريا الإدريسي في بيان أهمية هذا الأصل: في عموم تعلق صفانه إلباث- 


#۸0٦ 


الفصل الفاني: في سائر الصفات 


f o N 
RED 
ااا ف‎ 


a 2‏ ا و و 
هو ڪَليه» وهه 
م ر م 2 


د لكل آفراد ماد الوْجُوب وقسيميهاء فر E‏ > کم 
رفي ال عاق يِن عَدَم فده ار ووو اللي ر وما كع به 
رر م مه 
وكذا مُوجب تعلق القدرَة ة طاق معا لها هو في القذرَة صلاحيلةُ ل 


علق المر جح بأحد طرکيه دون الآحر ۔ طرف وود على عَدَمهِ أو عَدَمِ 


ا ر وه 3 
ی ووو في كل راد مادو انی . 
ص ٥‏ وا وه شر 

رفي الإرادة صلاحية للخْصيص في كل أفرَاد المَهْكِنِ» قوَجَبَ 
ر و و 
تحلمها بحاي 

2 س و پک سے o‏ ا ا سے ص 

قان فيل : ملفا طرف عَدَيِهَ لا يصح ؛ لأنهما لا بتعلقان بالعدم 

ق ره رر ر 9 م سے س صر را 

لتا رد E‏ عدم تعلقها بالعدم الاضافي» ولو کان قبل وجوده» و سنده 
Ao‏ سه د ّ 
العقل والنقل: 


الرحدائية ونفي الشركة ؛ لأنه إذ ذا ڈ لہٽ عموم تعلق قدرته اى وإرادته وعلمه بکل ممکن 
e a‏ > ل إله إلا هوء لس 

یي تی وهو السييع ابي 4 [الشورى: .]١١‏ (أبكار الأفكار العلوبة في شح 
الأسرار العقلية» ص .)۲٠٠١‏ 

() هذا من جهة المتعلّق» وأا من جهة المتعلق فقد قال الشريف زكريا: إن قدرة الله تعالى 
صالحة لأن تنعاق بکل ممکن » والممکنات لا تتناهى عددا» فلو اقتصرت واختصت ببعض 
ما يصح تعلقها به لافنقرت إلى مخصّص» وتخصيص القديم محال » مع ما فبه من خرو جها 
عن صفة نفسها. (أبكار الفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية» ص ١٠٠؟).‏ 

(۲) في (ع): صلاحية. 


ہن لھ س ~~ 


س الثقل فقال «الاأمدي»: تفرر الرجود بدلا عن لدم وبالعکس هر 


ا ا ص E‏ ص صر 
م قف على مرج هو الق rk a‏ 
ك ا ص و م ر2 ر 2 ود ر ا 
دفي e‏ ما : كما تتعلق الررادة الازلية بحدوثِ الحَادث 


و: ا العدَّم الوضافي N)‏ ا عو په ا کرلک ا تار 


زس ر 


لار و ر ر ر ٩‏ و 9 TT f‏ ر ص ۶ 
جهنم ولا تعدہتا) » وکل مذ و فود تاتا 5ل الإضافي السابق 0 
هو ب 
او 
RE fase <Y ° TK J All‏ ا 
وهو ظاهر قوله الی: # ما يفت لله اناس من رمخ فلا مم Ce‏ 


فک ی کد u‏ [فاط : Oy‏ رقوله 4 0 دى کف e i‏ بک 


(۱) ابكار الأفكار» للآمدي (ج۱/ص‌۲۰۷) وکان هذا جواباً على شبهة أوردها في نفس الكتاب 
(ج۱/ص‌۲۰۲). 


(۲) في الجزء المطبوع من الشامل لإمام الحرمين الجويني: لا معنى للخصيص إلا الإرادة 


ولا يمتنع كون العدم مراداً. (ص )۲۷٠‏ وقال أيضا: من أصل أهل الحق أن إرادة الل 
قديمة» والإرادة القديمة تتعلق بكل ما يصح أن بكون مراداًء والعدم يصح أن يراد» فلزم 
E OC‏ (ص ۷۱). 

(۳) في (ع): السابق الإضافي. 

(4) قال الإمام ابن عرفة: بوذ من قوله تعالى: وما يسيك كلا فلا مرییل َه ل من عدو آن العده 
اا الان ا ق ا ف ا متعاقاً للإرادة. (تقييد البسيلي» 
ص ۰۱۸۳ تحقیق أ . > قموع). 

() قال الإمام ابن عرفة في تفسير هله الأية الكريمة: يؤخذ منه أن العدم الإضافي تتعلق به- 


R- A0۸ 


ایت ی کے ل ا ےن ف کے ا کے کے بے 


® المَمآلة الثالتَة 4ه 


في «الإرشاد»: الباري الى باق مُستَمر الوجود» 1 على وْجُوب 


وجوده َل على ائه 0 


وي «الأزبيين»: وجود د القغدوم ِي ان الأول لوت ِي 
ئی بقاء واکتر کک NS‏ على اَن الحدوتَ أ رادا على الذات؛ 


#4 


ور ر 


القدرة» ونقدم لدا مثله في قوله تعالی: 3 ما يفتع الله لتاس من َم لا ميك ها ومايشيك فلا 
ميل کد من برو »[فاطر: ۲]. قيل له: لا حجة فيه لاحدمال أن يرجع إلى الإرادة. فقال: 
والإرادة مؤثرة لأن من شأنها التخصيص. (تقييد الأبي » مخطوط المدينة /اص .)۲١٤‏ 

وقد اسشخرج الإمام ابن عرفة هذا الحکم من آیات أخر» كما في قوله تعالی: ولو سء آله 
ما افك ألَذِنَّ من بهم مَل بعد ما اتهم ابت » [البقرة: ]۲٠٠۳‏ إذ قال: في هذه الأبة 
عندي حجة لمن بقول: إن العدم الإضافي تعلق به القدرة؛ لأن المعني: ولو شاء الله عدم 
اقنتالهم. فقيل له: درق بين الإرادة والقدرة. فقال: قد تقدّم الخلاف في الإرادة هل هي 
مؤثرة أو لا؟ والصحيح أنه اختلاف لفظي؛ فإنه حلاف في حال» فإن كان المقصود بها 
الإ براز من العدم إلى الوجود فليست مؤثرة» وإن أريد بها كون الشيء على صفة مخصوصة 
فهي مؤثرة» وإذا كانت مؤثرة فهي كالقدرة» وقد تعلقت هنا بالعدم. (تقييد الأبي»› 
ج۲ / ص۷۱۸ تحقیق می د. المناعي) ) 

وقال في تفسير تول تعالی لان ا هِک وَياتِ لن جَرِید) [إبراهيم: ۱۹]: فيه دليل 
على أن العدم الإإضافي مقدور لله تعالی لاأنه مراد» وکل مراد مقدور» وهو مذهب أكثر آهل 
السبة. وقال القاضي أبو بكر الباقلاني: إنه غير مقدور. وما العدم المطلق فلا خلاف أنه 
غير مقدور. (لفپید الأبي» ص ٤۱۸‏ . تحقيق د. حوالة) 

وقال أبضا في تفسیر قوله تعالی: ورتا من الما ماه بقدر کاشکئة ف آلذرض ونا عل هاب پا 
درو 4 [المؤمنون: ۱۸]: «فيه دليل على تعلق القدرة بالعدم الإضافي». (تقييد الأبي› 
ص ۰.۱٦۲‏ تحقیق د. الزار). 


)۱( راجع الإإرشاد ارمام الحرمين (ص۱۳۹). 


۸0۹ 


صر م َ0 4 


رفي «المُحَصّل»: ق قال «الأشعري» وأنباعه: الباري لمال باق اء قا 
بء وَقَالّ اقاي ورال مام باق لذاته» وهو الحو . 


راد في «الأربَمبنَ وجمُهور را داد 


خواجه) وال «الكعبيم) رأتاعه بثبوت البَقَاء فی الممكاتِ› رمه في 


OP. 
۰ قر‎ 
O e «الآمدے): قال «الأف‎ 
مدي . ا لى وصفاته ي باع . واحل»‎ 
ا ا ر ‌ کش‎ E 
۰ ۶ |r a 2 او رواد ا ر سے 7 ل‎ 
وذلك الفا باق ببقا خر وقال مَره: هو لی باق بقاع ا‎ 
ا‎ 


ر سے 0 7رمن ۰ 
4 صر ص + اب 
ا 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷۸١)‏ ولباب الأربعين للأرمري (ص٦4)‏ وقرله: «وإلا 
تسلسل» لم ترد في المصدرين › وهو من كلام الإمام أبن عرفة. 

(۲) في (ع) و (ق): بذاته. 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١٦١١).‏ 

.)٠۳۹ راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص‌۱۳۸۔‎ )٤( 

.)4٦ص( في الأربعين المطبوع: البصرة.(ص ۱۷۸) وفي لباب الأربعين: بغداد.‎ )٥( 

(٦)‏ تلخيص المحصل للطوسي (ص١٠١١)‏ وهو رآي الإمام ضياء الدين والد وشيخ الإمام الفخر 
الرازي (المفصل للکاڻبي › ق /). 

(۷) آہکار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۹٤۳).‏ 


Au 9 


الفصل الشاني: في سائر الصفات 


a E 
أَحَدھا: ل کان اقا بقاء» البقَاء إن كان باق باتو" لزم استقلال‎ 

ن رص سد 2 ب 0 رر ت ى 0 
التابع وى المْسقل » وَإِن کان اقا بالذات" لزم الدؤْرُ» وَإِن کان بان 


«السرَاج): لقان ر E ٤‏ في القسم ا ِن الوجود 
ا د ٻدّاتو» وَالذاك جو يالۇچود. من E he‏ 


کے 


لواحت ا افا بات الا ا له 


ر 


(۱) پعني بذات الله تعالى. (راجع الأربعين oy‏ 

(۲) پعني بہقاء ثان. (راجع الأربعين » ص ۱۸۲). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١۸٠ )١‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي ا 
وراجع تفرير الكاثبي لهذا الدليل (المفصل في شرح المحصل › ق۹۰ /) ومن احسن 
التقريرات له قول القاضي أفضل الدين الخونجي: لو کان الله باقباً بالبقاء يلزم أحد الأمور 
وهو ان پکون بغاءٌ الله معلا بشيء غير باق» أو اال أو الذورّ أو انقلاب: الذات 
ا و الف اا 6 وكا اك من هله الاوز ممثنعة› فیمثنع م ان پکون الله باقياً بېقاء پقوم 
ا قلنا ذلك لأنه لو كان باقباً بصفة البقاء فالبقاء لا يخلو إمأ أن يكون باقيا آو لم 
یکن باقیا» فان لم پكن باقباً يازم أن بكون بقاء الله معلَلا بشيء غير باق » وهو أحد الأمور 

وإن کان ٻاقیاً فلا پخلو إما أن بكون باقياً بفسه أو بغيره» فإن كان باقياً بغيره فذلك الغير إما 
ان يکون ذات الله أو غيرهاء فإن كان ذلك الغير هو ذات الله يلزم أن بکون بقاءٌ كل واحد 
مهما مغللا بقاء الا حن ونازة و ا ا و و ا ا 
ك ال ا لر ا ان کرت افا او لم یکن ورد لکلا الأول» ويازم 
التسلسل › وهو أحد الأمور» وأما إذا كان البقاء باقيا بنفسه والذات باقية لأجله فحينئذ 
بکون البقاء موجوداً باقباً لذاته ونكون الذات باقية تبعاً لذلك البقاء» ولا يخفى أن المستقل 
أولی أن بكون ذاتاً» وهو أحد ما ذكرنا من الأمور» فص ا لر کان اقا قا 
يقوم به پلزم أحد هذه الأمور» وكل واحد منها محال » فيمتنع E‏ 
بقوم به. (شرح معالم اصول الدین » ق/۱۱۸). 


A1 


r 
ار ر 0 ر‎ 


e +4 u‏ 4 ا 
ان کون الات باقية ببقاءٍ تفتضيه الذاٿ»› وكرن البقاءِ بَاقًا بمقَاء 


ر 


ضيه البِقًاء هَل جرّاء ولا امتا ا 


ااي راجب الوجود لذاته و مكنع 3 کون راچب الوجود ليرو 


فَامسَعَ آن ر بھی مقا قائ د ۳ 


+ 
صر ر 
2 


)١(‏ للہاب الارع للارموي (ص٩۹)‏ وائتقد العلامة أحمد بن المبارك السلجماسي سراج 
الان ارق للق ر اه كنا اوتا وجودیا وأنه پہقی بہقاء آخر» وهلم جرا» 
والتزم التسلسل › » لكنه تسلسل في الآثار» فقال: وإنما سماه تسلسا في الآثار - والله أعلم ‏ 
لأن الداعي إليه آن البقاء لو كان باقياً بنفسه للزم عليه إبطال عكس العلة» وهو وجود 
المعنوية بدون المعاني - لاتصافه حینئذ بکونه باقباً بلا بقاء ؛ لفرضه باقیاً بنفسه» فقد وجد 
المعلول الذي كۇت اقا دون عله التي هي البقاء» فقد انتفت العلة آي البقاء ولم ناف 
معلولها الذي هو کونه اء وق مەن | إبطال عكس العلة » لكن انتفاء العلة وبقاء معلولها 
باطل » فوجب لذلك بقاؤه ببقاء آحر» وهلم جرا فیٹسلسل . وقد اخدلفوا ذ في الربط الذي بين 
المعاني والمعنوية هل هو ربط تلازم أو ربط تأ لبر في الحادث؟ وظاهر کلام المقترح جريان 
الخلاف حتی فې القدیم » ون کان جریانه فيه باطل على ما بسطه في «شرح الکبری)› 
وکأن سراج الدین رى آن الربط ربط تأثير » فلهذا جعله تسلسلا في الآثار› وإلا فلا وجه 
له» ثم هو مع ذلك مېنې على قول مردود في البقاء وأنه وصف وجودئ . ٠‏ (تقييد في قول 
9 ابن عرفة: «وليس لأنواع الكمال نهاية » في الآئار إمكان التسلسل حجتي». مخطوط 
رقم ٠ ٦‏ ؛ ضمن مجموع بالخزانة الملكية بالمغرب» ص: ۲۹۹). ) 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١۱۸)‏ واللفظ للباب الأربعين ر ( ص٩‏ ۹) وقال 
الشريف زكريا الإدريسي: بيا آنه تعالی واجب الوجود لذاته من حڀث هو هو» وواجب 
الوجود. لذاته لا یکون وجوده وبقاءٌ وجوده بغپره» فاستحال آن يقال: إنه تعالى إئما بقي 
ببقاء قديم. (أبكار الأفكار العلوية > ص )٠١٤١‏ قال الكاتبي في تقريره: المعقول من البقاء 
صفة تقتضي ترجيح الوجود على العدم ذ في الزمان الثاني » والبقاء على هذا التفسير استحال 
إثباته لله لله تعالی لااستحالة العدم عليه في ا الثاني . نعم ذلك إنما پتصور في حق= 


@ A 9 


الفصل الثاني: ف سائر الصفات 


«السرّاج) رَلقائل ا کونه ۾ افيا صفة له له غير الوجود» و امنتاع 
o ٠‏ 
فی ا ختصاصه بصفة تقتضي صفة | 
«الآمدئ): مسك «الشيخ» بان الجوْهر أول حدوثه عير مَوْصوف 
بالقَاءِ » وقد a‏ ا E ES‏ 


ا بقۇلە: إنه ئه دض ارو الجوهر في اول رَمَان حدوژه ‏ نه 
ا بكۇنە حَادنً فیه› ّلا e‏ الثاني مَحَ بقَاء داټه » فکونه 
اث زاود ی ایو دوه لیس بو وإ کان حاوتًا وَكَسَلْسَلَ » E‏ 


الحدوت لس ردا مم رنه اند ا E‏ 


فلت ص صرح «المقترح) رَعَير وَاجد بان اء الحَادث ماني » وبقاء 


القديم اسه رار وجوده. 
ا ا «الإز N,‏ فر عله (ا عله «المقترح) يعدم ك العدم ليه 


= ممكن الوجود ا وإذا کال کذلك اا ن یکول رجحال وچود واجب الو جود 
لذاثه على عدمه علد پہالمعلی › أي بالصفة القائمة بذاته. (المفصل في شرح المحصل › 
ى4 /). 

)١(‏ للباب الأربعين للأرموي (ص44). 

(۳) هذا تلص للمسلك الأول الذي ذکره الآمدي مسوباً للشيخ آي الجن الإشخرى» 
(آبکار الآفكار» ج١‏ /إص٠١أ).‏ 

(۳) راجع الدليل الثالث في تضعيف المسلك الأول . (أبکار الأفکار للآمدي » ج۱ /ص١٠٠أ).‏ 

)٤(‏ عبارة إمام الحرمين في الإرشاد: الذي نرتضيه أن البقاء يرجع إلى نفس الوجود المستمر من 
غیر مزید. (ص‌۱۳۹). 

(ه) عبارة الإمام المقترح: إن أطلقنا على الأزلى كونه باقياً فلا يستقيم أن يراد به لسبة زمانية» 
فالمراد ا یطراً عليه عدم (شرح لارا 


AY 


اسر 


رَالنسمة الرّمَاة نة َالامتتاع مِنَ الأو ر الذهية لا الخارجية» قَالبقَاءٌ كذلك'. 


راخکصره «البيضاوي» بقوله: ا با الجارئ اميتاع عَدَمه» 
رَبَقَاءُ الحَادث lL‏ وجودو رمان ٤‏ :وها من المَعانى العقلية» ¥ 
الکار ة0 . ۰ 

«المفترح»: القؤل بان الباقي باق ياء e‏ م ضلا مِنْ قَرَاعدِ الككدم» 
لصتاو تعای اھ ن میٹ کنیا" مکل کس الوت ورن بقث با 
قاِم بها لزم ام المَعْتى الكنتی: إن قبت اء ائم بالڈات کت ال 


N 


ا ك و() 


0 0 
E 


ر 


»0 و 0 2 رو ر 
«الفهرئ) : عذرهم بان الصفات تبقی ببقاءِ قوم بالذات»› وهو شَرط 


(۱) قال الإمام شرف الدين: معقول البقاء في الحادث يرجع إلى نسبة وجوده إلى أزمبة» وذلك 
مجرد نسبة» فالنسَبٌ عند المتكلمين ليست صفات نفسية ولا معدوية ؛ ومعنی البقاء في حق 
البارئ ا وی إلى وجو لا ڀطرآً عليه عدَمٌ» فير جع إلى صفات القدس » كالقدَم فإنه 
پرجع إلى سلب العم السابتي» إذ لا سبة لوجوده إلى الزمان پیحال ا 
إلى نسب في الحادث» وتقدس في القدبم» قحف أنه ليس صغة شيا ولا معنو. نعم 
جميع ادات في حن الباري تعالی تستلزم کون ماهیته على وجه مخصوص به حالف 
المخلوقات» فتقدسّه إِذا إا لأنه من لوازم عين ذاته» أو من لوازم صفة نفسية له. والله 
علم. (شرح معالم آصول الدین »> ص .)۳۲١‏ 

(۲) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص )۱۸١‏ فال ا في شرحه: المعقول من بقاء 
البارئ امتداع عدمه» والمعقول من بقاء الحوادث مقاردة وجودها لأکثر من زمان واحد بعد 
الزمان الأول» وذلك لا يعقل فيما ليس بزمائي » وقد عرفت ان امتداع العدم ومقارئة الزمان 
من الأمر الاعبارية التي لا وجود لها في الخارج. (مطالع الأئظار» ص .)۱۸٤‏ 

(۳( في (ع) و (ف): لنفسها. 

.)۲١۳ - ۲۲۲ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص‎ )٤( 


@- A 


سس ل دن ا ا ل س د س 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 


بالسبة إلى الصمَّات› وَقيام ا ا ا ا ا 
وَل EL‏ البقاء رة ا و ا 


د92 


فلت و مر في الان و N‏ 
سر اہ a‏ 8 پو شت 
له 1 


۵ 8 ص 


«الآمدئ»: اق الجمهُور على أنه تَعَالّى ديم لتفسه» وَقَال «ابنْ سعيد» 


سرس ل م شو( 


مِنْ أصحاہتا: قدِيم بقدم» وَاحتح با دم فی البقاء» ومر رده 


8 المَسألة الابعة @4- 


في «المُحَصْل قال لظاهرُون من المتکلمينَ: لا صِفَة له تَعَالّى وَرَاء 
السَبْعَةُ و الكمانة؛ لان گلا بکمّال المَعرفةٍ» و ا إل eS‏ 
الصمَات» ولا طريق لتا إلا الاسنذلال الاأَفعَال ۽ والتئزیه» ولم دلا إلا على 


(۱) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني الفهري (ص٤‏ ۳۲ .)۲٠١‏ 

(۲) في (ع) و (ق): بما. 

)۳( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص۷٥).‏ 

)4( راجع المحصل للفخر الرازي (ص )٠١١ ٠١‏ وهذا الرآي اختاره الفخر في كناب 
«الإشارة) وعقد فبه فصلا وسّمه ب :آنه ليس لله تعالى صفة وراء ما ذكرناه. وحاول فيه 
إثبات تأدية الطرق القطعية إلى معرفة جميع صفات الباري تعالى » وأنه لا دليل على صفة 
أخری وراء ما ذکر» وما لا دلیل عليه وجب نفیه. (ص )۲٤۸ - ۲٤٤‏ وأما في المحصل 
فاختار التوقف بعد أن ذكر صفاث أخرى أنبنها بعض العلماء قائلا: والإنصاف آنه لا دلالة 
على ثبوت هذه الصفاث ولا على نفيهاء» فيجب التوقف (المحصل»› ص )۱١١‏ وكذا في= 


10 49 


«الآمدي»: ما اله في الوجه هو أحد قوليهء 6 ا «آبُو ا 
ر سرا سے ص 
والسلف› وقال «القاضي» ر«الأشْعَري) م جود . 


(۱) 


(۲) 


٠‏ ومذهب القاضي والأشعري في قول آحر وباقي الأئمة أن وجه الله تعالى؛ وجوده. (أبكار 


معالم أصول الدين حيث قال: مَلِهِ الصمَاتُ ني عَرفتاھا وجب الفرَارُ با فاا بات 

الحصر فیا هَل ل ر دلي وجب الرقف فيه“ ا الجلال ٠‏ الكَمّال 

آَم ِن أن حيط رها مول الشر. (معالم أصول اللين ¿٤‏ صن )۸٦‏ ووافقه الإمام شرف 
3 


الدين قائلا: هذا حى » فان ا البارئ تعالى غير معلومة لناء والصفة الزائدة المفروضة 


أبضًا غير معلومة لناء فكيف يمكن الحكم بقبوله تعالى لتلك الصفات أو عدم قبوله لها 
والتصديق موقوف على التصور؟! وليست مما بتوقف ما عَلمْتاه عليها كالعلم والقدرة 
والإرادة والحياة» ولا ورد بها سمح كالسميع والبصير. وزم فوم الا عة له تغالى ورا 


ا ولا پلزم العلم اللہ بعدره > (شرح معالم اول . 


الدين» ص .)١۲۷‏ 

نص كلام الفخر الرازي: والجواب: لم قلت بكمال المعرفة؟! ولم لا يجوز أن 
يقال: إننا ما أيرنا بأن نعرف من صفات الله تعالى إلا القدر الذي يتوقفُ على العلم به 
تصديق محمد تي٠‏ سلمناه» لكن لا نسلم أنه لابد من الدليل» سيما وعندنا 
الکالیف پأسرها ENE‏ ظا سلمناه» لکن لم قلت: إن الاستدلال بالاأفعال وتدزيه 
الله عن النقائص لا يدل إلا على هذه الصفات ؟! (المحصل » ص .)١١١‏ 

نص كلام الآمدي: ذهب الشيخ أبو الحسن الأشعري في أحد قوليه والأستاذ أبو إسحاق 
الاسفرايني والسلف إلى أن الربٌ تعالى معصف بالوجهء وأن الوجه صفةً ثبوئية زائدة على 
ما له من الصفات» متمسکين في ذلك بقوله تعالی: #وبی وجه ريك ذو لکل والکار ٭ 
[الرحمن: ۲۷] » لا أنه بمعنى الجارحة. ومن المشبهة من أثبث الوجه بمعنى الجارحة. 


A1 


الفصل الشاني: في سائر الصفات 


رَالعَيَْان اح قول e‏ ا صفتان لفسيتان› كقوله فى البديْن. 
رال مَرة: هما بمَعْتى البصر» مسك بالظراهر الواردَة به . 

«الإرْشًاد»: E‏ أَضحَابتا صمَات ٻظْرَاھر السنْع رمه a‏ 
الاستواءِ وَالمَجيء ا وَالجَنْب يِن الصمّات"“ 


ANN‏ ن بالواردات» صرف عِلْم 
E‏ اه الد كعالّى بعد الحم يتفي الال وهر الأَظهة؛ لأَن السار 
عة » وَل بنْهض السك فيها لإَادَة ا 
Se‏ المألز الَايسَة @4- 

في «المْحَصل»: زعم ! عض الحنفية ن التكوينَ صفة ا ل 
ا 08 


() راجع أبكار الأنكار» للآمدي (ج۱/ص۱٠۳).‏ 

(۲) راجع جع الإرشاد لإمام الحرمين ( ص۷١٠٠‏ - )٠١۸‏ وراجع أيضا شرح معالم اصول الدین لاہن 
الللمساني (ص۳۲۷ ۔ ۳۲۸) وأہکار الافکار العلوية للشريف زكريا الإدريسي (ص٦۲۸‏ ۔ 
4۲( 

(۳) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: إن يمو الط وان لی لا نی می كل س 4 
[النجم: ۲۸]: الآية عندي حجة لمن بقف عن تأويل الآيات والأحاديث الموهمة» مثل: 
لرن عل العش استوى 4 ه] ٠‏ فنقول: نعتقد أن الوجة المحالّ غير مراد» وكَقّف فيما 
Eh OLE E E OE‏ 
بم إل أل [النجم: ۲۸]» فذمٌ هؤلاء على اتباعهم مجزد الظنٌ. (تفييد الأبي» ص 
٥‏ تحفیق د. الزار). 

() المحصل للفخر الرازي (ص١٠۳١)‏ قال الكاتبي: الحكمُ على أن التكوين صفة قديمة أو 
حادثة إنما يصح بعد تصور ماهية التكوين » فإن كان المراد من التكوين نفس مؤثربة= 


A1۷ 


o ا ا ر ر‎ is ور ا‎ # 34 2 i o 
مثبٽ هله الصفَة با نه قاد على خاق سموس ٣اقمًار»› آذه لم‎ e 


0 و 


بخلهاء ‏ كَصدق هذا التي رالإنبات دل على الفَرْق بين كوه ادرا وسال 


سر 


a E O هلا التقدير لا جد إلا‎ ٠ 


(۱) یعلی 


القدرة في المقدور فهي صفة نسبية» والنسبٌ لا توجد إلا مع | e‏ فالتکوین على 


خادقا) من حدوئثه حدوث التكوين بالضرورة› فاستحال أن کون التكوين قد 
والمكون حادئاًء وإن كان المراد من النكوين الصفة المؤثرة في وجود الأثر فهي عين 
القدرة» ولا نزاع في قدمهاء وإن كان المراد به معنى الا فبينوه لننظر فيه. (المفصل فى 
شرح المحصل » ق۳٩‏ /ب). 

بعني الفخر الرازي بعد أن أورد حجج الأحناف اكش a‏ هَل الأبْحَات عَميفًةً. 
î‏ معالم أصول الدين » ص ۷۷ - ۷۸) وأجاب القاضي أفضل الدين الخونجي بقو 0 
هب آن المفهوم من کونه ا E‏ فادرا » لكن ذلك المفهوم ليس أمرًا 
وجودا لانه أمر إضافي اعتباري »› والاشافانت لا وجود لها في الأعبان على ما تقدم » وإذا 
لم يكن وجوديا لا يصح أن بقال: إنه إما عين المخلوق أو صفة حقيقية قائمة بذات الله 
تعالی . سلما کونه وجودیا» لکن لم قلعم بأنه لابد وآن يكون إما عين المخلوق أو يكون 
صفة حفيقية قائمة بذات الله تعالى » ولم لا يجوز أن يكون عبارة عن تعلق قدرة الله تعالى 
وعن تأثيرها في الكائنات ؟! فإن عندنا قدرة الله تعالى أزلية» وهي غير متعلفة في الأزل 
بالاشياء وغر مؤثرة فيها» ثم تصير في لا يزال مؤثرة فيها» وإذا كان كذلك فما المانع من 
أن يكون التخليق عبارة عن صيرورة القدرة مؤثرة في الكائناٽث في ما لا پزال لأنها صفة 
حفيقية آزلة 15 فما لم بيطلوا هذا الأمال لا كته إبات كرن المخايى فة س 
أزلية. (شرح معالم اصول الدین» ق۹٠٠/ب)‏ . 


R- A1 


الفصل الثاني: ف سائر الصفات 


ەو ° 30 € 
ر + بسي 


ا 0 الأولى و ا م فل . 


EN NS 


0 


صر چ س ۰ ۰ ور ر + ل ص 3 
قفي شتو قالوا: القدرَة موثرَة فى صحة وجود المَقدور» 


6 


ا م ¢“ a‏ م 8 َ0 ا 
أَجَابَ پان القدرَة لا اثر لها في کون المَفدور جَايِرَ الؤجود؛ لان ذلك 
e‏ 
له ٻذڏاته » وَمَا ٻالذاٿت لا کون بالغير 
کو 2ے 0 با سے ر 
فڵت: بُرید: : يڙا في فس وُجوووء ودا الموثر هو من حَيْث عدم 


مقارنة وجوده لوجود م عل پر ا ومن ا مشار کته ل کات 0 
التکوين: المرثر بهل المقارتة » رهي ا ل 
عر عله عله «البْصاوي» بقوله : «التكوين : اعلق الخال 


سر ص 
0 کے ن 4 
4+ 


رفبه مُسَامَحة؛ لافتصائه اختلاف العا وَالحَقٌ أن الاختلاف إ 
فی ازا 


+ ر 


(۱) نص كلام الإمام شرف الدين: جواب هله الشَْهة أن نقول: الإثباث برجع. إلى عموم 
صلاحية القدرة لذلك » والتفي برجع إلى عدم وقوع ذلك الصالح » ولا يلزم منه صفة أخرى 
زائدة. (شرح معالم اصول الدین » ص ۲۹۸). 

(۲) فې (ع) و (ق): حتی. 

(۳) المحصل للفخر الرازي (ص١أ١).‏ ) 

)٤(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص٤۱۸)‏ قال الأصفهاني ع للطوسي في تلخيص المحصل 
(ص٦۱۳):‏ والح آن القدرة والإرادة مجموعين هما اللذان يتعلقان بوجود الأثرء ولا 
حاجة معهما إلى إثبات صفة أخرى (مطالع الأنظار» ص )۱١١‏ وراجع أيضا تحربر 
المطالب للقاضي البكي الكومي (ص ۱۸۱ - ۱۸۲). 


۸14 


الباب الفاني: في صفاته تعالى 


المَسألة السّاعسة: فر جو از رؤَيَةِ اللەتعالر “° 4و 


«الآمدئ»: إذْرَاك الرؤية مَعنى بحلفة الله في الحَاسة المَحْصوصة› لا 
و ٤‏ ۳ ر )؟( 10% 
کی سي ر البصر للمبصر» و بانطباع وة المبْصر ف في الَصر پر 
و ت ا ر 4 ص 3 2 9ے مھ ص 3 م ا ا + 
a gn E e‏ از خلقه في 


ري الشل»: : : جو اله على » حلاف لجمیع الفرق'. 
رفي «المَعَالم) E O‏ 


)١(‏ قال الحافظ النووي: اعلم آن مذهب أهل السنة بأجمعهم أن رؤية الله تعالى ممكنة غير 
مستحيلة عقلا » وأجمعوا أيضا على وقوعها في الأحرة وآن المؤمنين يرون الله تعالى دون 
الكافرين. ثم قال: مذهب أهل الحق أن الرؤية قوة يجعلها الله تعالى في خلقه» ولا پشترط 
فيها اتصال الاأشعة ولا مقابلة المرئي ولا غير ذلك» لكن جرت العادة في رؤية بعضنا 
بعضا بوجود ذلك على جهة الاثفاق » لا على سبيل الاشتراط › وقد قرر أئمتنا المتكلمون 
ذلك بدلائله الجلية» ولا بلزم من رؤية الله تعالى إثبات جه نعالى عن ذلك»› بل براه 
المؤمنون لا في جهة» كما بعلمونه لا في جهة. (المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج» 
ج۳ /ص٦۱).‏ 

(۲) في (ع): المبصر. 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۱/ص )٤١١ - ٤٤۲‏ ذكره في الحجة الرابعة على جواز رؤية 
اله بن . 

) .)١١۷ - ۱۳١ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

)٥(‏ قال الفخر الرازي: آما إنكار الفلاسفة والمعتزلة فظاهر» وأمّا إنكار الكرامية والحنابلة 
فلأنهم أطبقوا على أنه تعالى لو لم يكن جسماً أو في مكان لامتعت رؤيته. (معالم أصول 
الدين » ص ۸۷) وقال في الأربعين: وأما الكرامية والمجسّمة فهم إدما يسلمون جوا رؤية 
الله تعالی لاعتقادهم آنه جسم وفي مکان» وهم منفقون على آنه لو لم یکن جسماً ولہ= 


GR AV: 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 


رفي «الإزشاد»: ٣‏ کک على آنه E NE‏ ا 
أن ری بالحَواس» ویشکحیل أن یری پیر حَاسة» E‏ 
TD‏ 

بُرید: ولا بُرّى بالحَاسة إل المَحسوس 

رال «الكعئ» وأباعةُ oT DN‏ 

وني لاز البارئ لہ ال مع ر تنزیهدٍ عن الجسمية والاختصاص 
بالجهة ۔ تمْكن رَؤيه. جلافا لائر الفرق. 

والکرامة و نما رۆتە ۾ لاعتقادهم چسمیته في 


سے سر 0ے رمه ۽ صر e‏ سر 0 0 سر + 7 صر e1‏ ا 
وَدَعْرّى المدبهة في اميتاع رَوبة مَوْصوفي هه الصفَة باطلة . 


7 


في «المُحَصل): «(المعتمد ف ف السا ا SS‏ 


رفي «الأزعينً): هو اختيار الشبخح «أبي مَلْصور الماتريدئ». 

= يکن في مکانٍ فإنه يمتنع وجوذه» فضلا عن رؤيته. (ص ۱۸۳) وقال في المحصل: أما 
الفلاسفة والمعتزلة فلا إشكال في مخالفتهم» وأما المشهةٌ والكرامية فلأنهم إنما جوزوا 
رؤینه لاعتفادهم كونه تعالى في المكان والجهة»› وأما بتقدیر أن يكون هو تعالى منزهاً عن 
الجهة فهم يحيلون رؤيته. (المحصل » ص .)۱١١۷‏ 

.)۱۸۳ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص٦۷١).‏ 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص١۷١).‏ 

.)١۴۸ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

.)۱۹۰٩ص( راجع الأربعين للفخر الرازي‎ )٥( 


R#- Av| 


الباب الفاني: في صفانه تعالى چ 


ِم آَحَاد د المعترة. 
- اللاني: أنه تعالى عَلمها باستقرًار الجبل"» ET‏ 
مک » قالمعلق لمُعَلق عليه منک" . 


ہے 


- الَالتٌ: قول تَعَالى: لل َة [التبم: ۲ o‏ 
- الراب: قول تعالی: م عن َم بومینر جو6 [المطففین: ١٠ء‏ 


(۱) قال الإمام شرف الدين: هذه من أقوى الحجج»› فإن من اصطفاه الله تعالى على الناس 
برسالته وبكلامه كيف يجهل من صفة ربّه كك ما بعلمه حثالة المعترلة؟! والإجماع منعقد 
على أن عِلْمّ الل بالله وصفاته أكمَل ونم ين عِلْم كل الأمة» كيف والمعتزلة توجب 
O CSE OSO O eg EN‏ 
الدين المقترح: وجه الاسندلال أن موسى لا بخلو إما أن يكون عالماً بجواز الرؤية » أو كان 
جاهلا بذلك » فإن كان جاهلا بذلك فهو غير عارف بالله حق معرفته» ولیس بليق ذلك 
بجناب النبوة» ومن اصطفاه الله لرسالته وشرفه بتکليمه پستحپل آن يجهل من حکم ره ما 
يدركه ويعلمه حلالة المعدرلة. (شرح العقيدة البرهائية » ص .)4١‏ 

(۲) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ِن أسَكَقَر ڪا هسو لني » [الأعراف: 
۴ ]: هذا دليل على أن الرؤية ممكنة لأن استقرار الجبل في مكان ممكن عقلا» وقد علق 
عليه باسوّف ترّلنى 4 » فدل على إمكان الرؤبة ؛ إذ لا يصح تعليق المستحيل على الممكن› 
فلا نقول: «إن جسني فنا أجمع بين النقيضين»). ٠‏ (ثقييد الآبي» ص »۱١۲‏ تحقيق قي د. حوالة). 

(۳) في (ع) و (ف): مثله. | 

.)٠١۹ راجع هذه الأدلة الثلاثة في المحصل للفخر الرازي (ص‌۱۳۸-‎ )٤( 

() قال الإمام شرف الدين: هذه الآية احتح بها الشيخ «آبو الحسن» على جواز الرؤية» وهي= 
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الفصل الفاني: في سائر الصفات 


ر س و(۱) ہہ رھ را ر 07 
ونقدم کلیس عن الجهة وَالمَکان 1 


سے ر ر 0 سے و صر ر ن ھ8 ت ص ۵ر س و 
وَاعكَمَدَ : ۶ کاو لی رو e‏ رالا عراض مشر کة و 
به ر وقد م برها 0 رو 0 )۳( 
N‏ س صر سے o‏ 
fk O E‏ 1 المفتر بر ا ِم 


i7 


ارت أو ا الأول بَاطِلْ لان الحدوتَ هر وجود لاحن وء م 


ر سے س ار 0 0 i‏ ~~ و رن ۶ 8۸ 
سابق ED‏ جُزءا من المقتضي » عبن الٿاني» والبارئ مَوجود» 


مبنيةٌ على القول بالمفهوم» وقد أقمنا الدليل على أنه حجّة في كدب أصول الفقه. وثقرير 
الدلالة من الآبة أن المجرمين مهددون بذلك تخويفاً لهم ليؤمنوا» فلو كان المؤمنون كذلك 
لم يكن ذلك زاجرًا لهم . (شرح معالم أصول الدين »> ص )۳٤١١‏ ومقصوده مفهوم المخالفة › 
وهو كما قال الشريف التلمساني: أن يشير المنطوق بان الحكم المسكوت عنه مخالفُ 
لځکمه» وهو المسمى ب«(دليل الخطاب». (مفتاح الوصول إلى علم الأصول» ص (o00‏ 
وقال الزركشي: هو إثباث نقيض حكم المنطوق للمسكوت . (البحر المحيط (ج٤‏ /إص .)١١‏ 
)۱( في (): OY‏ 

(۲) راجع هذا الوجه في الأربعين للفخر الرازي (ص۲٠۲).‏ 

(۳) وتقدم... الجسم: ليس في (آ). 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٤۱۸)‏ واللفظ عن للباب الأربعين للأرموي (ص١١٠).‏ 
(ه) هذا المنع ذكره الفخر الرازي في المحصل (ص۱۳۷). 

.)٠٥ص( تعليل المنع ذكره الفخر الرازي في المحصل‎ )٩( 


AVY 


4 2 9او ا ب ا .0 ر سے ٣ر‏ 
فصحة الرَوبة عَدمية » ولا بعد كعليل ځکم عدوي پول َد عدم . 
وبأن مح حصول العلة لا يكحَقق الحْكم إا دا مت أن المَحَل ابل 
س )س ا س کہ a 0 E r‏ سرس ر E e‏ ي 1 
ًالماع رال كلم فلتمٌ: إن خصوصية ذاو تحال قارلة لهه الصحة؟! ولم ا 
AN s7 ر٥ RS O DR‏ 
بکون قپوله مَشرُوطا شر رط ممع الحْصول» كَمَا في الشَهُرَة رالنفرّة المعللتين 
سر مر ا 0 ت o‏ 0 
بالحاة؟! وَلِم قلتم: إنه E‏ اعا مِنْ هَوٍ الصكَةٍ؟!. 
ی ا o‏ ب ا و د 
و«فبها): احتح المعتر پو جوو 
۹k‏ و 2 کک ICEL‏ 2 ) 
- الأول: قول کعالی: لا تدر ڪه الا د 4 [الأنعام: 1۲[ 
o7 9 2 0 ¢ 0‏ 9 
رده أن الوذْراك: الوحاطة رانب المرئي دراك المصر رة 


E a NE 


)۲( راجع السوال اللامن في الأربعين للفخر الرازي (۱۸ - ۱۸۹) ولباب ريج للآرموي 


.)1١ ٠۲ (ص‎ 

(۳) الأربعين للفخر الرازي (ص۲٠٠).‏ 

)٤(‏ قال الإمام الواحدي: الإدراك: الإإحاطة بکنه الشيء وحفيفته » وهو غير الرؤية»› لاأنه صح 
أن پقال: رآه وما آدرکه. فالاأًبصار ترى الباري ك ولا تحپط به› كما أن القلوب تغرف و 
نحط به» قال تعالی: ر بحیطوب ہی عِلّمًا)»[طه: .]۱٠١‏ ثم قال الواحدي: إن الباري 
تعالى بُرّى ولا يدرك ؛ لأن معنى الإدراك: الإحاطة بالمرئي» وإنما جوز ڈللت لی من کان 
محدودا وله جهات . (التفسير الوسپط + ج۲ / ص٦١٠٠‏ ۷( ) 
وقال الإمام البغوي: اعلم أن الإدراك غير الرؤية لأن الإدراك هو: الوقوف على كه الشيء 
والإحاطة به. والرؤية: المعاينة. وقد نكون الرؤية بلا إدراك؛ قال الله تعالى في قصة 
موسی: فما دا الجنعان قال سحب موی إا درن ری 6ل ک4 [الشعراء: [٦۲ - >١‏ 
وقال: لاضف در ولا تى € [طه: ۷۷] فنفى الإدراك مع إثبات الرؤية » فالله كك يجوز أن 
برى من غير إدراك وإحاطة كما يعرف في الدنيا ولا حاط به» قال الله تعالى: (ولا 
بحيطون به علما) فدفى الإحاطة مع ثبوت العلم e‏ ۰ ج۳ / ص٤‏ ۱۷) - 
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الفصل الفاني: في سائر الصفات 


0 


مڪبفة » فلا لزم من يها هي آل الرؤية› كما لا يلرم مِنْ ن عَم حاطيت 


ا کک کد 23 kK Wig o3 E kK a‏ + 
بان # لا تڌڏرڪه ا [الأدعاء: ]٠١۳‏ سالبة جزئة لانها كشيضفة 

و ا ەو ر ور 0 ا ا و و 
فولتا: ((تدر که الأبصار»» الذى هر موجبة كلية» وبعض الانصان لا تدركهة 


هو بص الكفار ۳ 


وقال الإمام القرطبي: وله تعالى: رة لمر [الاأنعام: [٠١۳‏ بين سبحانه أنه 

مزه عن سمات الحدوتث» :وها الإدرك مخ الإخاطة والتدد كما تدرك سار 

المخلوقات. (الجامع » ج۸ /ص۸۲٤)‏ 

وقال الإمام أبو بكر النقاش بعد تفسير هله.الآبة: ونقول: إن الله عز وجل ك يرى 

بالأعين» بلا حد ولا نهاية ولا مقابلة ولا محاذاة؛ لأله لیس کالاشیاء فہری كما ثرى 

الأّشياء. (ق٤٣/ب).‏ 

(۱) قال الكاتبي: إن من رأی شیئا ورأی آطراقّه ونهایاته قیل: إنه آدرکه» على تقدیر أن رؤپته 
أحاطت به من - E‏ المعنى إنما يتحقق في الشيء الذي له أطراف 
ونهایات » والبارئ تعالی عز اسمّه ميزه عن ذلك» فلم تكن رؤيته إدراكاً ألبتة» وإذا كان 
E E E O Ak‏ 
ولا پلزم من تفي الرؤية المكبّفة نفي أصل الرؤية لأن انتفاء الخاص لا يوجب انتفاء العام 
وهذا كما آنا نعرف الله تعالى ولا نحيط به حقيقةً » فكذلك نراه ولا ندركه. (المفصل في 
شرح المحصل »› ق٩٩‏ /إب). 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲٠٠ - ۲٠٤۲‏ واللفظ قريب للباب الأربعين (ص١أ٠١ ‏ 

OM 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲٠١‏ واللفظ للباب الأربعين (ص )١١۷١‏ قال الفخر 

الرازي في تفسيره: الوجه الثالث في الاستدلال بالآية أن لفظ الاسر صيغة دحل 

عليها الألف واللام» فهي تفيد الاستغراق » فقوله: # لد تذركة الأبصر) يفيد أنه لا يراه 
جميم الأبصار» فهذا پفيد سَلْبَّ العموم» ولا بفيد عُموم السَلْبٍ. وإذا عرفت هذا فنقول:= 


# Avo 


2 ټ ص صر ص 0 (۱( م 2 و ر رر ك 
e kK‏ ص ر gOS‏ 9 سے ل ٤‏ سر ص 4 
ڦلٿا: ما پينَ به | رة معارض يملل > والعجب من عدم تعقب 
ص 


«السراج) به. 
2 النّانى: قول ای : ان CIE‏ وکلم «لنْ) للتأبيد. 


r 


اسر 


ورد بنع كونها له ؛ لقَوْلهِ تعالى: #ولن يتوه بدأ [البقرة: »]٩١‏ مَعَ 


0 ۵ صر 1 
القالث: قول تخالی: وما کان لبر أن فکمه آله 


1 
ل يِن 
جما [الشورى: ES‏ بره مَنْ پکلمه عند الکلام» لم يره في غير 


الكلام؛ لعَدَّم القائِل و 


وره پان الوځي سمَاع َلك الکلام پسرڪَة» ولس فيه كوه مَځجُوبا عَنْ 


تخصيص هذا السلب پالمجموع دل على ثبوت لحکم في پعض آفراد الجر الا تر 
أن الرجل إذا قال: إن زيدا ما ضربه كل الناس» فإنه یفید أنه ضربه ب بعضهم › فإذا قيل: «إن 
محمدا الیرم ما آمن به کل الناس» آناد ائه آمن به بعض الناس› وکذا قوله: # لک 
تد رڪ آل 4 معناه: له لا تدرکه جمیع الأبصار» فوجب أن يفيد آنه ثدركه بعض 
هان ( ار اي فن 0 ول الب عرفا ال كل م 
الأفراد» أي على أكثرهاء فيتضمن إباتاً جزتيا . عموم السلب: هو تساط النفي على كل فرد 
ee‏ 
بعني ان کک ال ل غل ا اار4 جنع ا مُحلى بالألف واللام 
في الوت العمُوم کرد کا کلب ثرو لا صو کل» شیر ایم ان ر 
i OP‏ ایب الین € | آل عمران: ٥۷‏ ]. 
(۲) الأربعين للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ وراجع أجوبة الإمام ثقي الدين المقترح عن اسندلال 
المعتزلة بهل الآبة (شرح العقيدة البرهائية» ص .)٩۳ - ٩۲‏ ) 
(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۳٠۲).‏ 
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ا ا بای کے اک ا د لے خت کی وج 


الفصل الثاني: في سائر الصفات 


E O N 
ر کک ر 0 ر‎ e ٢ 8 د و ےر‎ 
اف د ر جهة# [البغرة: ٥ه] الاكة» رقوله تعالی:‎ 3 
ا ر‎ x س ر‎ Ce وھ سے سے‎ rh 
س < % قال‎ | [1o آ 1 1 ثب ن ازل عل کتبا من اسما 4 [الساء:‎ e $ 
SYN [ [۱ [الفرقان:‎ [¢ E EE اا کا کرک ل‎ 


ر و چ م 0 2 2 ر foro.‏ 0 رو يړ 
رده ه پان الاستعظًام طبهم الروة ته عتادا» ولذا استعظم طبهم :5 ل 
الملائكة» ا جواز 

ا تشرط ل حُصول الإ الشاهد اة أ ©: سكم 


ا ر ر 2 م sr 4 ‌ o‏ 
الحَاسة» رة الشيْٰءٍ› وعدم الصخر» واللطافة› والقرب والبعد فى 


ار 
ب ر ا 


لار الرائي مقاٻلا او في م المقابل» د عدم الحجَاب. وَعِندَ 


حصولها جب الإبصار؛ وإ اا کا e‏ چبال شرن 


۳ ص 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۷١١).‏ 

(۲) تعمة الاستدلال: وهذا الاستعظام يدل على أن رؤية الله ممتدعة . (الأربعين للفخر الرازي› 
ص۲۰۳). ) 

(۳) الأربعين للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص۷١١).‏ 

(6) في (آ): شروط . 

)٠(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٠١۲)‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي (ص٥١١٠١)‏ إلا 
قوله: «واللازم باطل » قالمَاَرُومٌ مله فهو من كلام الإمام ابن عرفة. 


AVY 49 


الباب الغاني: ف صفانه تعالی 


وَرَدَه في «(الاَريي عي ) اله لا يرم ِن وُجُوب لؤية عند الكَرَائط في 
الشاهد و ونا في الاب ؛ لان دات تعالى ماله بالحَقيقة وَالمَاهية لِهَذِهِ 


الحَرَادثِ» وَالمُحْكَلقاث في المَاهية لا بحب اسْيوَاوَا في اواز . 


رفي «المُحَصّل» ( بنع وجوب الوذ عل الشرَّائط حسما 


ت السادس: : في «الأربعي»: ا «(أبو الحسَيْن) العم الضرورى ان ما 
ا کون مابلا اؤ في کم لايل كمي ريه . تال: وَاخترزث“ القيد 


الآخير E‏ الأعْرَاض» وروي الإْسَان وَجْهه في المرآة» وَرؤية الشئء 


الكؤضوع في الاء الصًافي؛ نها في كم المُقًابل ون َم تكن مقابكة“. 


m1‏ ر 
اسر 
کر س ر کو 


اا کل ت ثم في الین شور یکا رئ کعالی 9 


وَرَدهما مّلع سط الك وَالانطباع كَقَدَم إبْطالةُ في مَسالة المَصر. 


2“ ر 7 ,ٍ سے © 3 ر ار »+ tm‏ صر چچ ص 0 0 سر 0ہ 
إن النراع في موجود مترو عن المَكان والجهة والجسوية» ودعرى 
0 و 9 رم م عو ya‏ ) ) 
الضرُورَة في افيتاع REET,‏ 


(۱) في طرة (): اشتر 

(۲) راجع الأربعين الرازي (ص۷٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۱۱۸). 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۱۳۹). 

)٤4(‏ في (ع) و (ق): واحترزنا. 

.)۱۱١ص( واللفظ للباب اش للأرموي‎ )۲٠٤ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 
.)۲٠٤ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٩( 

(۷) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲٠۸‏ وللباب الأربعين للأرموي (ص‌۹١١).‏ 

(۸) راجع لباب الأربعين للأرموي (ص۱۹١).‏ 


FR A7۸ 


الباب الفالث: في أفعاله 


ونيد مَسائِل: 


8 المَسألة الأوآى 4ه 

فل الخادت عل تې الجر فيه» عبر الا کر عنه بفعل العَبد» رفي 
«الاأرء عِينَ): فعْل الحپراتاتِ لاخیار 0 ۰ 

ا ل «الأشعَري»: ل آثر مدرو الد في مفدورو» وَل فى 
صن اجر ال الاد بڪلق مَفُدوره عِنْدَهَا» وَكَسْبُ العبْد: وقوعة مقار لها . 


سے ا 


رَه «النخارُ) ر«القاضي» في أَحَد فوليّه. 


((ضِرَارٌ بن عَمُرو» و(القاضي» في أَحَدِ فول الفدرة القانهة وة 
یی ا و ی ا 
الحاو - في حال وصفة د ee‏ 


Tq o ER 0 e سر ار‎ E ر‎ 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۲٠۹‏ 
(Y۲)‏ في (ع): والحادذة 
(۳) في (): وصفه. 
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. الباب الالث: في أفعاله‎ ON 


الحادلة بها » رع هذا تغویل ووافقه 
أضله في انار الخال . 


۵ چ 4 ر چ ر کے e‏ 
فقه (الا سفرایز بلي) على ذلك» وهر خلاف 


فلتا: عبر في «الأرَبَمينَ) عَنْ وله هذا بقؤله: إن كود الفعْل طاعَا 
نم اڪاو 
5 وَجَدٿهُ في «هداټ)ه» وک صد التَمثيلَ بِمَا بغر يه فيه لازم زم علق 
الحَادكة م يِن كواب وَعِقّاب» ل القَصرَ عَلَيْهما وإ ل ر المكأف. 


«الآمدئ»: وَقَالّ «الإمام»: نة وجود غل العبد لَه دته إلى 


٤ ا‎ 5 E 
اللو الى بواسطة لها‎ 
رکال أك ال لة: وجرد فع العبد بأثير فدرّته» كفل الو باه‎ 
(67. 
فد ره‎ 
اس سے‎ 
E تقلا (الارشاد)‎ ON O a 
الررشاد) عن متاحريهم ؛‎ o ae e a r 
Ce Ey 
ومتفدمه‎ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي ج۲/ص١٠١٠).‏ 
اج ارين لكر ازى عى 
(۳) شیر إلى قول إمام الحرمين: قدرة العبد مخلوقة لله تبارك وتعالى باتفاق القائلين بالصانع › 
) والفعل المقدور بالقدرة الحادلة واقع ا (العقبدة النظامية » ص ۱۹۲). 

)٤(‏ ونص كلام الآمدي: وذهب إمام الحرمين إلى أن إثبات قدرة لا أثر لها بوجه كتفي القدرة» 
وإلبات تأثرها في حالة لا تعقل كنفي التأثير» فلابد من نسبة فعل العبد إلى قدرته وجوداً 
وإلی قدرة الله تعالى بواسطة حلق قدرة العبد عليه. (أبكار الأفكار» ج۲ /إصه٠‏ 1-۹( 


E AN 


الباب الثالث: في أفعاله 


0 2 
«(المشتح): لكف (الاستاذ) الحَالّ اثر الحادثة بو جه واعًا 
a I‏ حص E‏ 


ا E‏ م + 3 ا ا + »° ر ر 
للفغل » وَقال «الإمام» في آخر عَمُره: الحادئة مُوّثرة في فعل العَبدٍ على اقدار 


في (الرْشاد) ۳ 


رفي «الأزبعين): قال جمهور القلاسمة و«البصري»: الفعل مَوْقوف عَلّى 


ّ 1 . : ەر ك ا 1 ن ل ا 
الداعى ( إن انمت ر الفدرَّة اليد 2 نر ( وَالقَوْل إن الموثر ال 
ورالحادكة » تشب قول «الأستاذ» » إذ قال قذر E‏ ا ا 
والحَادثة » بشبه فو د)۰ اد ر ثرَة بمعين . 


سم 


وي «المُحَصل»: J‏ «الإما E‏ العبْد وإرادته بقذرَ أله ا 


= العبد خالقاً؛ لقرب عهدهم بإجماع السلف على أن لا خالق إلا الله » ثم المتأخرون 
منهم وسموا العبد خالقاً على الحقيقة. (الإرشاد» ص ۰)۱۸۸-١۱۸۷‏ 

)۱( في (): قدرها. 

(۲) زاد الإمام المقترح بعد حكابة قول إمام الحرمين: فلم یکن العبد مستقلا بفعله ؛ إذ پحتاج 
إلى مريد مخصص لفعله بالوجه الجائز الذي اختص به. (شرح الإرشاد» ص )۴۲١‏ وهر 
DE‏ الحرمين: الفعل المقدور بالقدرة الحادظة واقعٌ بها قطعاًء لكنه يضاف إلى 
لله تبارك ونعالى تقديراً وحاقاً. (العقيدة النظامية » ص ۱۹۲). 

Ri‏ قول الإمام المقترح: والذي نصره في هذا الكتاب ما تقدم بيانه أن القدرة الحادثة 
لا تؤثر اصلا ألٻنة » لا في الوجود» ولا في حال الوجود. (شرح الإرشاد» ص ۳۲۹) 
ومقصوده قول إمام الحرمين؛ الحوادث كلها حدثت بقدرة الله تعالى» ولا فرق بين ما 
ثعاشت قدرة العباد به وپين ما تفرد ارب بالاقندار عليه. (الإرشاد» ص ۱۸۷). 

) في (آ): ضمت‎ )٤( 

.)١١٠٥ص( ولباب الأربعين للأرموي‎ )۲٠۹ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 

)٩(‏ في (آ): بإرادته وقدرة. 


الباب الغالث: في أفعاله 


۶2 


۰ E E 
. وَفْعله بقدرته» هو ة ول الفلاسفًة ر« بي الحسبه م م ا رة‎ 


A 


وتعقبه «الفهرئ» بأن كته كڏلك هر باراد 4 eal‏ 


الد ل أنه E‏ 


ر ر 
4 
سر 
صر 


م و م 
بات عفلو» وها هو ل د یتر ر 
نضا للبت لكشب يتا» بيد ؛ لعل القَدبم: 


س 0 ا 2 و 0~ م 2 
رفي کون قول المعكرلة عندهم نظریا 
الأكر " 


و 


و ضرور اء كفلا «الأربعي) 


رد ب 


- الأرل: أن المد سال ما رجح الفعْل» إن لَمْ كَمَكنْ من اترك ارم 
الجر رن 4 مه ومن الفعل» و ا ا ا ا على الاخر 


على مرج ر فوع اناق وعد ینار ا 


لايع ورن رقف لم يكن ديك المُرَجّح عن التبد؛ الاعاش 
وەق ˆ 


وجودو يجب الفعْل ؛ NN‏ د مام ارجح » هذا حلف. 
O‏ المجموع عاد السب فة ول 
ودا وجب لزم الجر ؛ لوجوب اتل جل لري امو ا تیو" 


(1) نص كلام الفخر: وزعم إمام ا آنا ال شر جد للعبد القدرة والإرادة» ثم هما 
يوجبان وجود المقدور. (المحصل » ص .)٠٤١١‏ 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمسائي الفهري (ص ۳۸۲). 

(۳) راجع م الا ربعي للفخر الرازي (ص ١‏ وفي كلام الإمام ابن عرفة لف ونشر مرتب» 
فالا كثر من المعتزلة زعموا أن العلم باستقلال العبد بإيجاد أفعاله نظري » والأقل منهم كأبى 
a‏ > (راجع لباب BS‏ 

(€٤(‏ في (آ): : على مرجح . وفي (ق): لمرجح 


ey erme r r 3: grag o o o as a o r 
meas . ت‎ (oar aryan rra rr maa 1 r ac e r rer: tr er my par 
a a e e re a FETE E . an arr r. a 
ناو ر ےھ و چ‎ n ت‎ e e 
و ر ا س س ر ہے ر ی س ی ی ہے‎ ٠ 


الباب الثالث: في أفعاله 


هذا فی كوه تَعَالی قاعلا مُختارًا. 


0 


9و a‏ ا A‏ 
قلت: القَرْق أن إرَادَة العبد محدثة» فافتقرّت إ 
اسر 


ا ؛ دَفْعا e‏ 0 


اتر 


t~ |‏ 7« ا و 
اراد کخلقها الله 


م 


ص 
° 


و ۴ ou, o7‏ 0 9 و 
ممن لزع ونه ا منه ية الت e‏ رور بالعلم به» فيحبط 


بالسکتات المتكللة ذ في الحركة البطيگة وأخبازهاء وَالتالي وَاضح البطلان 


)١(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۰ ۔ ۲۲۲) واللفظ قريب للباب الأربعين للأرمري 
الذي أورد: «ولقائل أن يقول: هذا لا يدفع التفسيم ا ( ص٦‏ ۱۲) › فقال الشريف 
الجرجاني شارحا لهذا الإيراد: ملا الجرات الاق ر في الأربعين لا يدفع التقسيم 
المذكور» إذ يقال إ إن لم يمكن الترك مع اللإرادة القديمة کان موجبا لا قادرا مارا ؛ وإ 
آمکن » فان لم بنوقف فعله على مرجح کان اتفاقا واقعًا بلا سبب»› واستغنی أبضًا الجائز 

عن المرجح ؛ وإن توقف عليه » كان الفعل معه واجبًا» فيكون اضطرارياً. (شرح المواقف› 
ج۸/ص۰١۱)‏ 
وأجاب الشهاب القرافي قائلا: لا ا أن نکر وچا بالداك ان الفحل هی :الى 
الوجوب ہسہب تعلق صفاته تعالی من علمه وارادته وقدرته وغير ذلك مما هو معتبر في 
الفعل » فيكون الوجوب ناشئا عن تعلق الصفات » والوجوب الناشئ عن تعلق الصفات لا 
بنافي الاختيار» فان كل مختار كذلك لا يفعل | إلا بعد استجماعه كل ما يتوقف عليه التأثير 
ويچب الفعل وإلا فلا يؤثر الفاعل المختار شيئاء بل الموجب بالذدات و ا 
لذاته» لا لتعلق صفانه. (شرح الأربعين » مخ /إص ۱۷۳) 
وأجاب العلامة التفتازاني بأن للبارئ تعالى إرادة قديمة متعلقة في الأزل بأن بحدث الفعل في 
وقنه » فلا بحتاج إلى مرجح آحر ليلزم التسلسل» أو الانهاءٌ إلى ما ليس باختياره» بخلاف 
إرادة العبد فإنها حادثة »> يحدّث تعلقها بالأفعال شيا فشيئاء ويحتاج إلى دواعي مخصوصة 
متجددة من عند الله تعالى » من غير اختيار للعباد فيها. (شرح المقاصد» ج۲ /ص۱۲۹). 
(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲۲۲) والمحصل له (ص )١١١‏ قال الكاتبي في تقريره:= 


و الد سكن ا 


الباب الثالث: في أفعاله 


©2 
at 


فل: وة تفه «للسرَاج) بقوله له: «لعله يشعر بتلك الما جيل 0 بويد 


و 


ر 


۶ 


صر 
أن 9. سے 


ن کے قح المُرَادان » وشوق E‏ خرو على ما م 


قلت: رَمنْ هتا َال «ا لمقترح ): : إن ادر يلرم إتجات لبن وه 


(۱) 
(۲) 
(۳( 


ا نفسه لكان عالما بتفاصيلها» والتالي باطل › فالمقدم مثله. بيان 
الشرطية هو أنه لو لم يجب كون الموجد عالما بما أوجده على التفصيل لا يمكندا إثبات 
کو ای الا الخو ان بصدر منه هذا العالم بما فيه من الموجودات مع عدم علمه 
بشيء منها» ولان | إيجاد الشيء الجرئي ي لابد له من القَصْدٍ الجزئي ؛ لأن القص الكلي نسي 
ج واف ل او ی جل ی و رن خرن الثاني » فثہت 
أنه لاہد في ايجاد الجزئي من القصد الجزئي » والقصد الجزئي مشروط بالعلم الجزئي» 
فقت ا لى كان اله مرك انل لفسه لكان عالما بشاصيلها. (المفصل في شرح 
المحصل » ق۷٩‏ /ب) وراجع أيضا تقرير هذا البرهان للشريف زکريا الإدرپسي في آپبکار 
الأفكار العلوية (ص‌۹٠١).‏ 

راجع ا e‏ ( ص ۷-۲۲ 

راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۲۳) ولباب الأربعين للارموي (ص۱۲۷): 

قال القاضي البافلاني في «هداية المسترشدين»» باب القول في ذكر الدلالة على أن 
المخالف في خلت اله لأفعال العباد هم القدركة : إن قال قائل منهہ: لم سمپتمونا «فدرة) ؟ 
فيل لهم: ك تڏعون في آکسابکم نكم تقدرونها وتفعلونها مقدرة لکم دون خالقکم› 
والقدري هو من يدعي ذلك لنفسه وهو كاذ في دعواه ومع للہاطل » كما أن الصايغ هو 

من يرف آله يوځ دون من زعم آله بصاغ له والجار هو من پزعم آله جر دون من 
بعترف باه پنجر له وآله لا پنجر شيئاً» وكذلك a‏ 
ر له دون رېه سبحانه» وپکذب في ادعائه وقوله: إن ریه لا یفعل من أکسابه شيئاً. 
(هدابة المسترشدين والمقنع في معرفة أصول الدين » للقاضي الباقلاني » مخطوط رقم 4۲ 


بخرانة القرويين بفاس » ق ٠١‏ إب). 


R- AAs 


) ) ٍ e 
له حَرَکة جسم‎ 4 E الال ااا‎ 


نت سنا ن ن س 


ر 


الل بعر ا مر اهي › e AF‏ ا 
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ا 


ر E i o‏ م 0 e‏ 0 ەس ر 
a‏ احتج المعترلة مِنَ الَعْقول با حَاصِله: لول الال العَبْدِ 


لاه 2 


)۱( راجع الا العقلية للمقترح ( ص CE:‏ وقال في و جه لشېبه القدرية پالمجوس : و حه 


(۲) 


(۳) 


نشہيههم بالمجوس أن المجرس جعلوا للخير فاعلا» وشن فاعلا» آو منعوا صدور لر 
ا وم منعوا نسبة الشر إ إلى الله تعالى » وأضافوه ا لعن ا وسا وإلى 
العباد مباشرة وفعلا. شرح اللإرشاد» ص .)٤۲‏ 


(ص۱۲۷). وقد وصف العلامة التفتازاني هذا الدليل للمعتزلة بأنه «(عمدتهم الكبرى 
وعروتهم الوثقى) وأجاب بأنه يرد على المجبرة النافين لقدرة العبد واختياره» لا على من 
بیجعل فعلّه متعلقا بقدرته وإرادته واقعًا بكَسْبه وعقیب عَرْيهٍ» ون کان بخلق الله ېك › ولا 
على من پجعل قدرته مؤثرة لکن لا بالاستقلال» بل بمرجح هو بمَحض خلق الله تعالى. 
(شرح المقاصد» ج۲ /ص۳۸١۱).‏ 

بسط دليل المعتزلة على ما في شرح المحصل للكاتبي: أن فعل العبد لو كان بخلق الله 
تعالى لما كان العبد مدمكنا من الفعل والترك» ولو لم يكن العبد متمكنا من الفعل والنرك 
لكانت أفعاله جارية مجرى حركات الجمادات» بنتج: لو كان فعل العبد بخلتق الله تعالى 
لكائث أفعاله جارية مجرى الجمادات. آما الصغرى فلأن الله تعالى إن خلق الفعل كان واجب 
الحصول» وإن لم يخلقه كان ممتنع الحصول» فلا بكون العبد متمكنا من الفعل والترك 
لامساع كون الواجب والممتنع مقدورين. وأما الكبرى فظاهرة. ثم تجعل هذه النتيجة وهي 
قولنا: «لو كان فعل العبد بخلق الله تعالى لكائت أفعاله جارية مجرى حركات الجمادات) 
مقدمة» فتقول: لو كانت أفعاله جارية مجرى حركاث الجماداٽ لما جاز آمره بشيء وهه عن 
شيء ومدحه وذمه؛ للعلم الضروري بن الڄماد وما يجري مجراه استحال آمره ونهپه ومدحه 
وذمه» پنشج: لو کان فعل العبد بخلتق الله تعالی لما جاز آمره ونهیه ومدحه وذمه. ثم پستشی 
نفيض التالي ونقول: لكن اتفقت العقلاء على أنه يجوز أمر العباد ونهيهم ومدحهم وذمهم› 
فبطل کون فعلهم بخلق الله تعالی . (المفصل في شرح المحصل»› ق۷٩‏ /ب) د 


الباب الفالث: في أفعاله 


ر 
٤‏ 


م RE I 8 ۹ ١‏ 0ص اا ا س 
محال ؛ لان الوْجحَان ناض الاسيوًاء» والتكليف إذ داك تكليف بالمَحَال» 


۶4 


وَحَال رَجحَانِ أحدِهما الراجح وَاجب» وَالمزجوح ي وَالتکلیف بأحَدِهمَا 


0 
ا ق وو 4 E e o‏ ۶ 
«(السرًاج): ولقاِل ١‏ بقول: وجوب الفعلِ E‏ القدرَة والداعي› أو 
ا 0 : ص ا ٣ o‏ 
بالقذرَة عِند وجوو" ل يرجه عن المَفدورية؛ وإ كان وجويه بالفذرَة 


وھ ر ك 


رَالورَادة في الخائِب خر جه عن المقدور 


ر 


وا في «المُحَصل» بان 3 غلم الله وجوده وَجَبَ» ون عَلم 


f‏ لاني ردا على المعتزلة: لا نسلم صدق الکبری وهو قولکم: لو لم يكن متمكنا 

من الفعل والترك لكانت أفعاله جارية مجرى حركات الجمادات)» وإنما لزم ذلك أن لو لم 

يكن العبد مكسبا لفعله › وهو ممنوع » فإن الشيخ أبا الحسن الأشعري رذآ ون کان پمنع 

كون العبد موجدا لأفعال نفسه» لكنه يقول إنه فاعل لأفعال نفسه ومکتسب لهاء وله في 

الك ب ان او صمم العزم على أنه يفعل الطاعة فالله تعالى بيخلق الطاعة 

لجريان عادته بخلقها عندما صمم العبد العزم على فعلها» ومتى صمم العزم على أنه يفعل 

المعصية فالله تعالى يخلقها لجربان عادته كذلك أيضاء وعلی هذا التقدیر فالعبد وإن لم یکن 
موجدا لأفعال نفسه لکن بکون كالموجد لها. (المفصل في شرح المحصل»› ق۹۸/أ). 

(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲٠١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۲۸١).‏ 

(۲) أي: وجود الداعيء ٠‏ 

7 للأرموي (۱۲۸) وأجاب العلامة الفعازانی بأن للبارئ تعالى إرادة قديمة 
متعلقة في الأزل بأن بحدث الفعل في وقته » فلا يحتاج إلى مرجح آخر ليزم التسلسل» أو 
الانتهاء إلى ما ليس باختياره» بخلاف إرادة العبد فإنها حاوئة » بحدث تعلقها بالأفعال شيا 

فشيتاء» وبحتاج إلى دواعي مخصوصة متجددة من عند الله تعالى» من غير اختيار للعباد 
فیها. (شرح المقاصد» ج۲ /ص‌۱۲۹). 


جاب اويه لهم لان الفِعْل - حال اسشيواء الدَاعي لعل وارك ٠‏ 


الباب الفالث: في أفعاله 


: وَالجَواب الح آنه ای :ا یل عا قعل € [الادیاء: +۲ 1 . 
و u‏ فول في «الإرشاد»: کک هذا ناء عَلّی الحسنِ والقنح 
على 


پل لى قول كل َة تفي الغو والتتافي عَنْ وله تَعَالّی ؛ ِد لاز ll‏ 
لك : افع ما أا فاعلاة أو «افعل امن لا فل لا" :. 

رده نم المارَمة بالكشب» وبالترام ما ذكر ؛ إذ لا ضور كنفيه وَل 
e‏ ) 

فأت: برید: ١‏ تتافِي و ا 

رمن المنقول: في «المحَصل» وجوه 

- الأرل: ما في الُرآنِ يِن اصا5 الفعل للعبد» ويل لدب يكيو 
لكب دة € [البقرة: ۷۹] کو ت لای ¢ |[ [الأنعام: [٠٤۸‏ › کی خاروا 
ما اشم [الرعد: ]١١‏ » بل سولب رک لک اشک ر [يوسف: ۱۸] » من يعمل 
سوا جر ہوا [الساء: ›]٠۲۲‏ کل فی پماکبت ریت [المدشر: ۳۸] › فمن سا 
يوين وسن شاءَ فر € | [الکهف: ۲۹]» #فمن سشاء ذه [المدثر: ]٠١‏ » 
لمن سا میک 1 E‏ ار [المدثر: ]٣۷‏ . 

في «المُحَصل): E‏ بقوله تَعَالّی: ولق ڪل ت 0 
)١(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص )٠٤١‏ والمفصل في شرح المحصل للكاتبي (ق4۸/). 
(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص١٠۲).‏ 
(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص٠٠۲).‏ 
)٤(‏ قال إمام الحرمين في الإرشاد: الآبة تقنضي تفرد البارئ تعالى بخلق كل مخلوق = 


الباب الفالث: في أفعاله 


[الأتعام: ۰۲ ]٠‏ ۰ ٭ وال لک وما ما تعملونَ 4 e)‏ 


و ا ا e e‏ ر ر س 
قلتا: فيه ظز » وَإنما يه هذا على أن «مَا» م رة e‏ 
ەر ۶ o‏ ا ۰ و 2 fr‏ 1 

بین منه قله تعالی: وما شاود إل أن مسا أَلَهٌ € [الإسان: .]٠٠‏ 
N r AS‏ ا > ا 

ل ا ا ومن در ن یله عل صدره صیمَا حرجا € [الأنعام: 
٤‏ 

0 e 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(6) 


والاستدلال بها پعتضد بأنا نعلم آن فحواها تضمن التمدح بالاختراع والإبداع والتغرد بخلق 
کل شيء» فلو کان غيره خالقا مبدعا لانتفى التمدح بالخلق المحمول على الخصوص »› ولساغ 
للعبد آن پمدح بأنه خالق کل شيء ومراده آنه خالق لبعض المخلوقات . (ص ۱۹۸). 

فال ابن دهاق في شرح الإرشاد: والدمسك في الدلالة على أن العبد لا يخلق بقوله تعالى: 
الله للق کل یو € » رلٌ) موضوعة للعموم» وإن كان العموم محتملا للتخصيص › فقد 
تبین امتناع التخصيص في حق هذه الأية من وجهين؛ أحدهما: تمدح الباري تعالى أنه 
لكيل مر ). والتاني: دلالة العقول الدالة على أن العبد لا بخلق شينًاء وقد تفدم بيان 
ذلك في الضرب الأول وهو التمسك بالادلة العقلية في ذلك. وتقدير الآية: انل للق کل 
َو حادث ؛ فان العقل قد خصص به القديم سبحانه وصفاته أن يدخل في عموم ر 
فإنه سبحانه قديم» ولا يتصور القول بأن يمل القديمُ؛ إذ لا أول له» والفعل ينقدمه فاعِلّهُ ل 
محالة. (شرح الإرشاد» مخ /إص .)١٤١‏ 

راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠٤٤١ ٠٤١‏ ) 
ويكون تفسير الابة على ن «ما» مصدرية: أتعبدون منحوتا يصير بعملكم صنما والحال أن 
الله حلقكم وخلق عملكم الذي به يصير المنحوت NE‏ 

لعل الإمام ابن عرفة يشير إلى النظر الذي أورده الزمخشرې في الکشاف (ج٥‏ /ص ۲۱۹) 
وحاصله أن تفسير الاأبة على أن «ما) موصولة أن سیدنا إبراهیم عکیالتد نکر عليهم عبادة 
منحوت لهم ينحنونه بأبديهم » والحال أن الله خلقهم وحلق ذلك المنحوت. 

المحصل للفخر الرازي (ص٤٤٠).‏ 


# A 9 


لد اة اک ,لک 2 کر تو ت ن د ت 


س o‏ سس اا ا سا سے سے ا ل 


الباب الغالث: في أفعاله 


- الاني: لاٹ الال لی الوَعْدِ وَالوَعیدء وَالمَذح وَالدّمٌ على الطَاعَة 
ا 

رفي «الإزاو»: تالوا: العَبد ماب وَمُعَاقَبٌ» وَمَذمُوم وَمَحْمود على 
ناله » وهو ليل قوع عله مه ؛ د ا بحسن َلك فیا ليس مِنْ علد كلؤنه 


ا 0 
سے سے صر 
ور با الات رالمات وما در مهما لا وجا فل املف عدن 
وَرّده بان الراب والوقاب وما دو بوچبها فعل ع 
ر و د م0 س ا ok‏ م7 
راتما فال الماد اعلام ابات لأخکام الہ کعالی" 
ع + #4 . 
سے 


ده و ا ق ت 0# ا م o:‏ 
فلع: وتحوه كفل «الأضبهان) عَنْ أشيَاخ آهل لسن في مسأل تكليف 
ا ل ان من E‏ 


الثَالثُ: : في e‏ اغراف الأنبجاء - یرلا - بإضافة ذنوبهم إلى 
اسهم » عن آدم: * را طاتا اسسا € [الأعراف: ۲۲] » وَعَنْ ونس ڪن 


3٣‏ للم € [الأباء: ۸۷] »> وعنْ موسّی: : لن إي ظلمت قى [القصص 


مر ف 
بن الظلمیت 


le‏ ار ر a5‏ سے رو 


وعُورض ؤل موسی: ہن ہی إلا نناک ل را سن ناء ودی من 
کا #4 [للأعراف: TT‏ 


.)٠٤١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين » (ص .)۲٠۳‏ 

(۳) الجواب مذكور في الإرشاد (ص ۲۰۸) وراجع شرح ابن دهاق على الإ رشاد 
ا 

.)۲۱١ ر جع المحصول في علم الأصول للفخر الرازي (ج۲/ص‎ )٤( 

OE Aa 


AA 


E 

i 
A ES 3 
و‎ 
dF: 

N a 


رہ ەو وہ له سے کا رہ ب 
EE‏ «الإرشاد» اا سيدلالهم بقؤله تعَالی : ما أصابك من س راا 
AAT‏ س سک مہ 4 7 مم 0 ۹ 4 > rd‏ 
ما أصابك من سيتترفین لفك € [الساء: ۷٩‏ ] بقلو کل عند او [الساء: ۷]. 
ب 5 و هر 1 سر مر م 
- الرًابعٌ: في «(المُحَصّل»: الابات الدالة على أن أفعاله متَرهة عن أر 


َ0 
ا ~o‏ م 


کون ن مثل أفعال E‏ من الم والاؤت» وَالاخدف كقؤلە تال 
3اه لقال درز [الساه: ]٤٠‏ » وما ريك بطر ريد € [نصلت: »]>٠‏ 
و طلنتمم [هود: ]٠١١‏ ]ء لما ترّی ف اق الرن ون تو [الملك: ]١‏ 


ده ص ص هھ ه۵ 


ف: لکا لم بر للا شتف 1 اة » دکرَها «الببْضاوي» › رهي وله حال : 


9وک ن یرال وای یکسا کیا ی [اس: ہ۰۳ 


ص ّ ص 
کک ثد ع غاا فیا م في مَڪل ا 
رہ o‏ و رر 


رتحوه جوا «البيصاوي» وَعَيْرو بقؤله: وَأمًا َف الإختلاف والتقَارت»› 
عن القرآن ولق السَمَرّات. 


رفي «المُحَصل): يِن مام قولهم ما ص : لا پقال: إا ورن میا إيجاد 
لبد عله کا ایتا له کشا وهو گافی فی صکة تکلیفه» ومو حل الله واه 


ا 


(1) راجع الإرشاد لإمام الحرمين .)۲٠۲(‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١٤٠).‏ 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١١۱)‏ ضمن شرح الأصفهاني. 
)٤(‏ في (ا): کليتهما. 

)٥(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١۱۹)‏ ضمن شرح الأصفهاني. 

)٨(‏ في (ع): من تمام فوله. 


الباب الثالث: في أفعاله 


کشول: إن اسمد العبْد بالفغٰل ص صح قوْلتاء ورلا کان المد ضط ا لما مله ال 
فيه» وَكَوْن الفعْل طَاءَ 
ّ س ا ا A‏ 7 ۵ م0 
ررد «الينضاوي» اا بقوله: کون ظلما اعتار عرض يعض الا فعال 
بالشمة لتا لقصور ملكا وَاشنخقاقتا» وَذَلِكَ لا يَمْنَع صدورَ أَضل الفغل عَنِ 


نے 
ٍ ۶ 
+ ےم 0 سے 4 


اتال داع ها کا لایر 

MS 

رَد ٻأن ها لا يف في یلیم وفریره: ل ا ۰ 
Ea,‏ الظَم ا لظم كصَرنًا في 
bA‏ ف ا و فی صدی مدمَة . 

بل جوابه بنع صدق ا ا 
2 ا Ts‏ 9 ۴ 
قاعِله؛ لصذق تقيضها“ يعض ما هو مَوْصوف الم فغْل الله 
ا > كَطْعْن «الأغجَمئ) «(عمر) نة . 

٤‏ ب 0 رص ر لہ ر 


جاب فى «المَحَصل» عَنْ جَميعهًا بقوله: الإشكالات وَاردة عَليْهِمْ؛. 


)١(‏ هذا احتصار لبقية الاعتراضات الاعتزالية التي أوردها الفخر الرازي في المحصل 
7( 

(۲) طوالع الأنوار للبيضاوي (ص١۹١)‏ ضمن شرح الأصفهاني. 

(۳) راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص4۱). 

)٤(‏ في () و (ق): بفعل. 

() لصدق نقيضها: ليس في (ق). 

)٩(‏ ليست في (ق). 


ر 


۸۹۱ 


الباب الفالث: ف أفعاله 


اَن م عَلم الله تعَالى وقوڪه وَجَبَ» وما عَلم عدم امَتَعَ » وَباته ِن لم ُوجَد 


ا الذاعي امتح الفعْل ون وچ وَجَبَ . ولا تال عضن آذكيائهم: هَذَانً 


السرًالان هما عدوا الاغترال» لول هما َه الدشث ى . 


ت بك «الشيخ» E‏ ال ة ق وما الجَبربة. 


ار 


مسك الأَضحَابُ بالفرة الروركة بين الحركة الاخيارة والأغدك 


و لذا تى الحَركة ؛ لكمَاثلهماء و لذات ي المتحرك لاتحَاد حصولهًا شتا 


هې لراك ET‏ لاو حساس په » ولا کا عدم استقلالها› ھی لمَعنى 


ر 


3 ئم بالمتڪرك» ولا کس حکوو له كبرو إل له بالخر ك کعلى 4 وإ کان 
يبه لبه كسب لون الد إلَيها» وَاللوازم باطلة صرورًة". 


۶ 
۷ ص 


م و ر سے 0 ا ay‏ ر 4 ه4 0 
ومُعَارضته بکونهًا لِسَلامة الحَاسة» رده في «الورشاد» بالتفركة المَذكورَة 


e حرکة السليم ده رگ رکټ‎ u 


(1) الدست: لفظ فارسي مُعرب» بمعنى اليد. يطلق على التمكن في المناصب والصدارة. أي 
لدم استدلا لهم على هذا المطلب الجليل وحصل و ا الذي راموه. e e‏ 
الجر جاني » ج۳ /ص۲٦).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي» (ص .)٠٤٤‏ 

)۳( هذا اخصار لا الال الذي ذکره مام الحرمين في لارشاد (ص (1٦ - ۲۱٣‏ والآمدي في 
8 (ج۲ س )٩-‏ وابن التلمسائي في شس r‏ ل الدين -44(. 


٣ r 4 م‎ a 


ا 
مله 


الباب الثالث: في أفعاله 


رَرَعَم «الفخر» نا باعتدال ولع E‏ 


2 


ولا عَارَض زان N‏ 


فی تکافیهمًا بإجات الکشب"» واختفوا فيه 


1 
صر 
و 


دمه 


«المقترح : قال «القاضي»: هر تأر الحادثة زفي حال الفعل. 
ر ا 3 ب ۳ ٥‏ و ,2 ب .ص و 


ر ر رھ و و ۔ ر E‏ 
44 س بے ت0 ۾ 0ن اص ص 8 س 0 سے ن + ر ا N4‏ + 
بقوي حمل شیئا وَاخر تعڄز عن حمله دون 8 فاثر الحادثة في 


حال الفعل ا اعتبار 0 


)۱( 


(۲( 
(۳) 


يشير إلى قول الإمام فخر الدين في المعالم: والحق عندنا أن العلم بحصول هذه التفرفة 
ضرورې› وأن تلك التضرفة عائدةٌ إلى ما ذكرناه من المزاج السليم. (معالم أصول الدين› 
ص )٠١١‏ وراجع الرد التفصيلي في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۳۹۳ - 
.)٤‏ 

في (ق): پرده رد. 

فال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: بل س كسب سيكة4 [البقرة: :]۸١‏ ظاهر 
الابة حجة لأهل السنة في إثبات الكسب لأنهم اصطلحرا على إطلاق هذا اللفظ مرادا به 
القدرة على الفعل مع العلم بما فيه من مصلحة أو مفسدة» والأصل عدم النقل. فإن قلت: 
المراد به معناه اللغوي » قلدا: الأصل موافقة اللغة للاصطلاح وعدم النقل » فلعله كذلك في 
اللغة. فإن قلت بقول المعتزلي: المراد به عددي استقلال العبد بقدرته» وأنه پخلق آفعاله 
والأصل عدم النقل » فلعله كذلك في اللغة. قلنا: قد أبطلنا مذهبهم في الأصول بموافقتهم 
على الداعي. (تقييده الأبې» ج٣۱‏ / ص٥٥٠۰‏ تحقينق د. المناعي) وقال في تفسير قول 
تعالى: # وة كفك ربقد [الدحل: :]۷١‏ سند النوفي هنا الله تعالى » وقال في سورة 
السجدة: لفل بوتكم مك امتا ری ل بكة ‏ [السجدة: »]۱١‏ وهذا صربح في مذهب آهل 
السة القائلين بالكسب . (تقييد الأبي » ص ٤١۲‏ تحقيق د٠‏ حوالة). 


E راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص‎ )٤( 


A4۲۳ 


الفغل على دار ا لها تال: تما 
ده إا ت ملي للشذرَة بر الوْجود واه لان 


بول س ر ر u‏ 
ع کے د ی التریکین» عاق لليف ذذ 
0 فَاعل › وج بتقاصیل فعله له 0 دل على So n‏ ير مُحَصص. 


ر 0 


«المشترح): وقول مدا هر به من ارام المعكرة الجَبر اقول كفي مطاقٍ 


کنر 


0 ر 
0p ۶‏ رص 


ٿانیر ا العبد» فاثہت ا ا ومر باط ؛ لايع كيمس العُكَكصِ 
rT‏ 
و 


› «القاضِي» ت حال هې ا اشد“ رة اة على إثجات التأثير‎ E 
ر م ھا‎ 0 E E 7 
إلا أن أَحَدَهُمَا صرَة لِلْوْجُوو وَالاَحَرَ للْحال» وه مال «الأشتاد ون لم بر‎ 
الأخرَال» إلا أنه نَت اعارا لِلْفِعْل.‎ 
0 سر ا ا‎ 
ررد «المفترح» قَوْلَ «التاضري» يانه إن صح تعلو ۹ دَالإرَادَة بالحَال‎ 


على ارادا وَجَب نسبتها للجارئ على ؛ لموم كلق فذرته» ولا بطل رها 


(1) هذا كلام الإمام المقترح في الأسرار العقلية (ص .)٠١١‏ 

(۲) هذا کلام امام المقترح في شرح اللإرشاد (ص .)۳٤١‏ 

(۳) راجع الأسر ار العقلية » للمقترح (ص۱۳۷) وقال في شرح الإرشاد: لا يصح تأثير القدرة 
الحادثة في الوجود لما سبق من عموم قدرة البارئ تعالى وإرادته » ولا يصح أن يخصّص ما 
ن ن ف ف الفعلَ إذا وقع بالعبد فقد تخصص به» فکیف بتخصص بغیره؟! 
ومعنی تحصیصه: عه على الوجه المخصوص › فمن لا بوتعه كيف بخصصه ؟! (راجع 
شرح الإرشاد س ص )۳٤١١‏ وراجع أيضا أبكار الأفكار العلوية للشريف زكرا 


R- A4 


الباب الغالث: في أفعاله 


o E f 
ثرا للحادكة› رَهَذَا اَذ على (الاستادذ)‎ 
e للل و و‎ or ا اک‎ 2 
فال: 2 بوت قدرَة للعبد بغير مطل تأثیر» وثبوث تعلقها دوه‎ 
o ل وه‎ 
e كتعلق الروة 6 بمجرد الاستبعاد‎ 
فلت: قمال الأَمر قول مَنْ قالّ: الق الجيرء رَه ظَاهر» بزبادَة خلق‎ 
اللو ملاعم ذلك الفِعلِ للتفس » رالجَبْر المَنفي هو العري عَنْ هَل الملاعمة.‎ 
رلا تقض هله الزبادة فل م على عْلٍ؛ لأن الملاعمة فيه‎ 
حاصاة بلق ال فيه کزجیح ما ره عله على وفرع ما كر بو.‎ 


و ا و 0 سے ا صم ل سے سے و 2“ 0 0 
الكَسْب: مقارَتة الفِعْل الواقع مدر اللو تَعالى مامت لتفس من خلق 


الله الفعلَ له. 
الاد 
َو ص ص ص 
الترّلد: : وقوع دور ل للعبد بوَاسطة مقدوره المجاشر› لا پمباشرتهاء وَلا 
ية . 


(1) راجع الأسرار العقلية» للمقترح (ص۳۷٠)‏ وقال في شرح الإرشاد: وأما القول بأن أثر 
القدرة حال فنقول: الحال لو صح أن تَفعَل على حيالها فعموم القدرة يشملهاء فلا يصح 
خروجها عن مقدوره» وإن لم يصح أن تُفعَل على حبالها فلا يصح أن تكون مقدورة للعبد. 
(شرح اللإرشاد للمقترح » ص .)۳٤١‏ 

(۲) هذا تلخيص واختصار لكلام الإمام تفي الدين المقترح في الأسرار العقلية (ص۳۸٠‏ - 
۹ وراجع اغا فرع ارفا e‏ حيث قال: فالحق في الجواب هو المنهج الذي 
سلکه الشپخ من جواز التكلبف بما لا تؤثر فيه قدرة العبد (ص۳۴۸). 

(۳) راجع اللأسرار العقلية للمقترح (ص 8 وشرح ا له (ص۳۸۳) وقال الشريف 
زکرا ال دريسي: مما پنبغي ارلا ا حقيقة الود على ليتمكن الناظر= 


۸40۵ 


فی «الإرشاد»: القذرَة الحادكة تما تعلق بق 


للها أو لِلْجُمْلَة التي محل القَذرَة مها : راقع بقدرَة اللو كَعَالّى . 


0س ا رر م 1 
الت المعكرلة: بی زارت را عر لایر لاور بها وی 


س 


مها ما قوم يمحل القَذرَة كالم وَالظنْ رال لظن المتولديْن عن التظر» وما و 
e‏ ل 
لتا بعد بعد سيم قول مِم باستقلال العبد وَجهان: 
الأرل: في «الأَسرَار» ما تفر ير حَاصله: dS‏ رم عَم 
هي الڪرگڌ E‏ را على 6 وااو او ام ا 
بالکنتی: ا باطلة ؛ الثاني بالإجْمَاع » وما سواه بالعَفل الرًاض 


= من مناقضتهم والرد عليهم؛ إذ الكلام ذ في الشيء ردا و قبولا رح عن کونه معقولاً. فالتول 
عندهم: عبارة عن حصول فعل حارج ف القدرة» صادرٍ عن سيب مقدور بالقدرة 
الحادثة» قات ئم بمحلًهاء فان الأفعال عندهم تنقسم قسمين: با ومول فالا کل ا 
MEER a RL‏ 
ورَمي السهم» فان الفعل وَقَحَ بواسطة المباشر. هذا معنى الثولّد عند القوم. (أبكار الأفكار 
العلوبة في شرح الأسرار العقلي » ص .)٠۲١‏ 

(۱) في (ع): پجوز. 

(۲) في (آ) و (ق): بخارج. 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)۲٠١‏ 

() راجع لاسرا العقلية لاإمام المقترح » (ص iE ٠١۹‏ الشريف زكربا الإدريسي: 
ومعلی هذا الكلام في ازوم دوام الحركة إ إلى ما لا پتناهی أن قال: إن کائٽت الخ ما 
مستقلا بالتول بطريق الولية» فلا بد لكل ع من معلولي؛ ؛ إذ موث علو من بر معلول يلام 
منه بطلان الواجب وهو اطراد العا وانعکاسهاء > فپلزم على هذا أن لا تقف الحركات »= 


۸٩۹ ٦ 


EE SEE E EEE E EEE E EOE 


الباب الفالث: في أفعاله 


ر 


- الاني: في «الأَربعين»: المعكرلة افوا عَلَى أن الرَجُلَ دا اعتَمَدَ على 


شم ڪت فو حركء ليك الاغياة ر في يلك الڪرگر وهر الغو 


ا التو لد. 
انكر أضحابتا جين بأ اتلد يشترم وفع الأثر الود جد يمرن 


ل ر 0 ار سر 2 رط 
0 و e‏ ره 3 2١ r‏ ور ٣‏ ر o2 EA‏ 4 


رَجلَيْن» ولت اها ال کا قان و 


ینتا ڪر خب ا ولد ن الآتر رع حول الجسم الاد في الان الاجر 
في الحيز الواحد مرتيْن. 


ص م 
اسا لَيْسَ اساد ٳٍحْدَى الحرکتین إلى أَحَدِهما وى مِنْ اتاد الاأخرى 


wu 


إلجه؛ لتمالهماء هرم إستاد كل وَاحِدَة مهما إلى كَل وَاجِدِ مهما ورم قوع 


a CUN IDS 2‏ 
القدرة. المباشرة لهاء فالمشاركة في الوجود الواجد لا بنعقل؛ إذ يلزم منه اثر 
AE aes‏ لحرا الثانية فما فوقها غير متحشق 
عددهم» فلم ببق الاير إلا للحركة بمجردهاء فيلزم الأول وهو دوام الحركة إلى ما لا 
بشناهی ؛ إ Oe gE O‏ الوجود e‏ 
كون الحركة علة لحركة آخرى لکونهما وجودیین ؟! وبالظر إلى الحركة الأولى تكون الول 
ولا ا ف وای 5 ا oad‏ 
الأولى بلزم منه وجود E‏ محال. قلت: دازم المناقضة من 
وجه آخحر» وهو أن الثولد عندهم ق ا د ار ومعلو أن 
الحركة الثانية وما بعدها قد تولدت المتولدات عنها وإن كانت لم تباشر 8 القدرة» 
والدليل العقلوة يلزم طَردّه. وعلى الجملة» فقد انسع الخرق على الراقع ٠‏ (أبكار الأفكار ِ 
العلوية» ص ۳۲۲ ۳۲۳). 


۸4۷ 49 


لأر اراد ا شا 0 * ّ 
باقتضائھمًا› > رَهر مسا 
لو َع بها لاشتغتی اا ١‏ 

واشكدل المنكرلة بحسن المح الم رالراب واليقاب”» وء 
را ر ا لأغال. 


-*8 الممنألڈ النانية: أذ تقال وم لك الكانتاى" ۰8 


5 و ک۶ 
في (الأز عي : : الإرادة رافق الام عند المعترلة» فكل مَأمُور بو مراد 
ر مه ج o‏ ے 
وکل E‏ ا 


(1) قال الكاتبي: تقرير هذا السؤال أن بقال: لو لم يكن المحرك لحركة الجسم من حركة يدنا 
لما حسْنَ من الشارع أمْرٌ المخاطب بشيء من العبادات المشتملة على تحريك الأجسام 
٠‏ كالصلاة مثلا» ولا هيه عن شيءَ من الأفعال المشتملة على تحريك شيء ا کالفتل 
والكسر» لكن اللازم باطل لانعقاد الإجماع على حسن الأمر بالشيء والنهي عن القتل 
والكسر. والجواب: لا نسلم صدق ما ذكرتم من الشرطية» وإنما تصدق إن لو لم تكن عادةٌ 
الله تعالى جارية بخلق هذه الآثار في المباشر ‏ أي في الجسم الذي حركه بدننا - عبد 
حصول هذه الأفعال من المباشر» وإذا كان كذلك فلم لا پجوز آن ڀقال: هذا پكفي في 
حسن الخطاب ؟! (المفصل في شرح المحصل»› ق۸٩‏ إب). 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص ۲۳۳ - )۲٠١‏ واللفظ للباب الأربعين 
للأرموي (ص )۱۳١ - ٠۳١‏ والمحصل للفخر الرازي (ص١٥٤٠).‏ 

(۳) قال الإمام ابن عرفة في تفسپر قول عالی: وکر کت 2ا تاوا ر و أله ْمَل ماري 4 
[البقرة: a :] ۲٠۳‏ في مذهب آهل السنة من وقوع الخير داقر ا اا 
ینعکس کنفسه» فكل مراد مفعولٌ ؛ لقوله تعالی: ول آله قعل ماد 4» وکل مفعول 

لقوله تعالی: ولو سا الله ما افوا › ف آنه أراد فتتالهم؛ ٳذ لو لم رده لم 

) المناعي).‎ AE E شع‎ 


2 ۹ 


الباب الفالث: في أفعاله 


رَعندتا: الإرَادة رافق لملم ما لم وقوه مراد وقوعة» وما عَلم عَدَمَهُ 


: 0 ٠ک‏ ل نر رز # فيه مَجُمُوع القذرَة والداعي على وجه 
ويجاب » و تلك ا رالداعي هو الله ال رَموجد السَبَب الموچب 


ا 


مرید ا هر نای رید لکل . 

- اللاني: لو حَصل مراد العَبد دون مراد الله کا ا 
ا 

ن قالوا: انه على قاور عَلّى أن لق الإبمان فيه بالإلْجًاء 

د أن مرا ينهم الإيمان الاغياري“ 


)۱( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٣۲۳)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۱۳۸). 

(۲) المحصل للفخر الرازي (ص٤٤٠)‏ قال الكاتبي في تفريره: إنه سبحائه وتعالى الق لجميع 
اال العاف :وکل من خان خا لا على مل الإ كاه وال لجا فمن مرد الذلك الي 
بنتج: إنه عالى مريدٌ لجميع أفعال العباد. وبيان كل واحدة من الصغرى والكبرى قد مرٌ. 
(المفصل في شرح المحصل »› ق۹۸ /ب). 

(۳) قرر القاضي الخونجي هله الحجة في شرحه على المعالم قائلا: الكافر الذي قدر الله في 
حقه أن يموت على الكفر لا شك بأنه مريد لكفره» فلو فرضنا أن الله سبحانه وتعالى مريد 
لإيمانه لزم أن لا يحصل مراد الله » ويحصل مراد العبد» وحيدئذ يكون الله مغلوبا» والعبد 
غالبا» وهذا لا پقوله مسلم. > (شرح معالم أصول الدين» ق/ .)١١١‏ 

)٤(‏ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )١١۳‏ قال القاضي الخونجي مفَررًا شبهة= 


۸4۹ 


الاب الفالث: ف أفعاله 


0 ور‎ E 


قلتا: a‏ ی «الإزشاد) د مراد الشبْطان ا ا 
ھا امهم ِي ور ٣‏ وي 
الكفرَة» َعَم زه فود مراد الله ضد ا 


0 سے ا + ا سرن‎ Sd 0 ع را رام 0 ر ر ا‎ i 

ال : وَجَوَابهم بقدرتو على إلجائهم بابد لاويمان والطاعة كفي نسب 
3 : 
القصور ِء دود بإطباقهمْ على أنه ا لق إيماتهة رَطاعَتَهٌ. 

سے 0ہ ا 0 2 اکر ما م وه م ر 

معتی إلجائهم إظهار ايه عظيمة يبؤمنون علدها» وهو 2 لجراز 
و د سر مھ SI‏ © ر ر 2 2 و 2 
حصول هلو الاي مح عدم إيمَانِهم ؛ لِقَولهم: ليس في ر يڙن 
70 ا ¢ ص ا سے ۳ ي ص و ت 
عنده» وبآن الإيمَان بالإلْجَاء لا يُحَصل كواباء وَالمُرَادُ عِنْدَهُمْ الإيمَان الي 
ات عله قالڏې a‏ در عليه ا د ر عليه ل ريده تَعَالی اه 


= المعتزلة ومجيبا عليها: اتقرير هذا السؤال. أن يقال: لم 8 لو کان و لویمانه پلزم 
أن لا یحصل مراد الله ؟ وظاهر أنه یحصل » فان الله سبحانه وتعالی فاو على آن پخلق في 
العبد الإيمان بالإلجاء والاضطرار» فبتقدير آن يخلق الله فيه الإيمان الاضطراري يحصل ما 
راد الله مله من الإیمان» وحینئذ لا ڀلزم آن یکون الله مغلوبا. وجوابه هو أن نقول: لا نسلم 
آنه لزم حصول مراد الله » وذلك لأن عندكم إنما أراد الله منه الإيمان الاختياري› لا 
الإيمان الاضطراري» فلا لزم من كونه تعالى قادرا على الإيمان الاضطرارئ حصولٌ 
الإيمان الاختياري الذي هو مراد الله عندكم» فلم يحصل مراد اله » وين بعود ما كردا 
من المحال من آنه یکون مغلوبًا عاجزا عن تحصیل مراده» ویکون العبد قاهرا غالبا. (شرح 
معالم أصول الدين» ف/١١١)‏ وراجع هذا الجواب عند إمام الحرمين في الإرشاد 
(ص۲٤۲).‏ 

(۱) راجع کناب الإرشاد لإمام الحرمین » ( ص١۰٤۲‏ › .)۲٤١‏ 

(۲) يعني إمام الحرمين في الإرشاد ( ص۱٤۲ .)۲٤۲‏ 

(۳) لفظ إمام الحرمين: قالوا: رب عبد بعلم الرب تعالى أنه ليس في المقدور لطف يفعله 
البارئ تعالی به فیژمن عنده. ( ص٤٤‏ ۲). 


الباب الفالث: في أفعاله 


SSA Ses 
َنْ َلك علرًا کيږر.‎ 


(۱) راجع كتاب الإرشاد للجويني (ص۱٤۲» )۲٤٠۲‏ قال ابن دهاق في شرح هذا المحل من 
الإرشاد: قد سلك العلماء في الرد على المعتزلة مسلكين» أحدهما: التمسّك بالاأدلة 
القاطعة على انفراد البارئ تعالى بالخلق » واستحالة كون غيره خالقًا موجدا» ويجب من 
ذلك أن يكون مريدًا لكل حادث» ويقطع الكلام في المسالة أصلا. والمسلك الفاني: 
الاستشهاد بإجماع الأمة واتفاقها على آن البارئ تعالی يجب له الكمال» وپتدزه عما پناقض 
الكمال والجلال» ثم لا خلاف بين العقلاء في أن نفوذ الإرادة من أعلى منازل الكمال› 
وعدم نفوذ الإرادة والمشيئة دليلّ على النقص » ولا مماراة في ذلك عند ذوي البصائر. 
وقد صارت المعتزلة إلى أن الذي بقع من الحوادث في عالم الأرض من أهل التكليف من 
المحرّمات أكثرٌ من الذي يقع من الطاعات» والذي يقع من مرادات الشيطان أكثر مما يقع 
من مرادات الرحمن» ولو أن ملكا من ملوك الأرض قيل له: إن موطنك وقربتك هذه الني 
أت مقيم بها يقع فيها ما لا ريده أكثر من الذي تريده» لكر ذلك وأيف مته ولم بَرْضَهُ 
وقد فضت المعتزلة بأن البارئ ۔ تعالى عن قولهم ‏ آراد ما لم يكن » وكان ما لم يُرد» وقد 
رام اهل الاعتزال دف ذلك عن أنفسهم بان قالوا: إن الرب تعالى قادر على أن پسوق 
الخلائق إلى الإيمان قهرًا وكَسْرًا بان بُظهر آبة تظل أعناق الكفار الجبابرة لها خاضعة 
فيؤمنون عند ذلك. وهذا تلبس منهم ؛ فإن الرب تعالى لا يخلق إيمان العبد عندهم » ولكنه 
بخلق اللطف وهو الفعل الذي بعلم أن العبد يؤمن عنده ويخلتق لنفسه إيمانا ويلتزم طرق 
الحق » وهذا يولد عليهم نقض أصولهم إذ يقال لهم: فإذا كان قادرا على ما ذكرتموه فلم 
ترك الكافرين يسنمرون على عنادهم وينهمكون في كفرهم وطغيانهم ؟! ولا جواب لهم عن 
ذلك إلا بأحد وجهين: أحدهما: أن يقولوا: لم برذ ذلك» بل أراد دوامهم على الكفر 
والطغيان» وفيه نقضلٌ لأصولهم في أن البارئ تعالى يكره الكفرًّ ويريد الإيمان» وبجب ذلك 
عندهم في حقه سبحانه » وإما أن پقولوا: لم بقع في معلومه لطم يفعله فيؤمن عنده العباد» 
وفيه نقض لقولهم: إنه قادر أن يلجى العباد إلى الإيمان بخلق آبة يؤمن عندها الخلق » وإذا 
لم يكن في علمه لطب پفعله فيؤمن عنده العبد فكيف ما أجابوا عن هذا السؤال تناقضوا 
فيه . ثم الطابة متوجهة من البارئ تعالى على عباده في تکليفه بن ڀؤمنوا إيمانهم مختارون= 


الباب الفالث: في أفعاله ٠‏ 


وي (الأربعي): ر العِلْم بِعَدً م الإيمان وسا لو جود اليما وعد 


بام أ الضدئن بمتنع الل يمان أي جھل) ۔ مَعَ عِلمه تَعَالّی بامتتاعه ۔ 
e‏ ور 2 
2 ممتلع › وَالعالم بامقتاع الشئء ر تلع ن ا وجوده» م أنه ل ا ا 


بالإيمان » فوج لامر IE‏ 
ەس 4 وز ١‏ 
واحتحوا پوجوو: 

E: 


E 


«+ EN 


- الأول: : في ا :ر 

IT =‏ لوجوده ولا مکرهین علېه» ویکون ذلك عن عِلم منهم بربهم» وما تغني 
الآبات والنذر عن قوم لا يؤمنون» فالذي يقدر عليه عندهم ليس هو الإيمان المطلوب 
منهم ۰ والذې پکلفهم په ليس هو الذي مدر علڀه » فالڏذي رده لا قر عليه » والڏذي بقدر 
عله لا يريده» إذ لا يبعد في العقل أن بخلق لهم عجرا بقارن إيمانًا معجوزا يقع من العبد 
مع الاضطرار إليه» وذلك لا ثواب عليه» ولس ما اضطر إليه العبد مطلوبا منه» ولا يريده 
الله تعالى عند المعتزلة. (مخ/ص ۰۲۱۹ .)۲۲١‏ 

(1) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص )۲٠١‏ واللفظ للباب الأربعين للأرموي 
(ص۱۳۸) قال القاضي الخونجي: ١‏ لفردر هله اللحجة أن بقال: لو کان الله ا للإیمان من 
الکافر الذي يموت على الكفر يلرم أن يكون مريدا للمحال » والتالي فالمقدم منله. 
ا الشرطبة هو آڻ الله تعالى كان عالِمًا في الأزل بأن الكافرَ الذي يموت على الكفر لا 
بوم › وعلمه عدم إيمانه مانع من أثیانه بال یمان ؛ ضرورة ن خلاف معلوم الله ار 
الوقوع » وإذا کان عِلْمُه بعدم یمانه مانعا من الاتیان بالإیمان پکون إیماله محال ؛ ضرور؟ 
ا الشيء ء مع فام المانع له » فیکون الله E‏ بأن إيمائه مستحيل الوقوع » 
فلو کان ا لیمانه للزم أن کون للمحال » وهذا ل ا محال. (شرح معالم 
أصول الدين » ق )١١١/‏ قال الكاتبي بعد تقریر هذا الدلیل: فیکون الله تعالى عالماً بامتناع 
وجود الإيمان من الكافر» ومن كان عالماً بكون الشيء ممتنع الوجود استحالً أن يريد 
وچجوده» فهذا یدل على آنه ك ممشنع ن یکول أصدور الإيمان من الكافر› مح أزه 
أمره به » فعلم أن الإرادة لا توافق الأمر. (المفصل في شرح المحصل»› ق۸٩‏ /ب). 

(۲) راجع رذ الفخر الرازي في الأربعين (ص )۲٠‏ وقال القاضي الخونجي في توجيهه:= 


الباب الفالث: في أفعاله 


ر 


اللّاني: الرْصى بقصاء الو وَاجبٌ» فلو كان الكفْر قضائه لَوَجَبَ الرّصَا 
به» لکن الرْصَا انکر کن . 


سے 


. اللالكُ: الماعَة كخصيل مراد الماع » كلو اراد الكَفْرَ لكان الكافرٌ مُطبعًا 


- الرَابع: قول تعالی: ولا یری بجاوو الک € [الزمر: ۰)۷ وما آله ریز 


= الجواب أن نشول: لا نسلم آن الآمر بالشيء يجب أن يكون مريدا له. قولكم: «الأمر 
والإرادة متلازمان وجودا وعدما) قلنا: النزاع ما وقع إلا في أن الأمر لا ينغك عن الإرادة» 
فقولكم: «إن الأمر يلازمًه الإرادة» هو يكون دعوى لعين المتنازع » لا دليلا عليه. (شرح 
معالم أصول الدين » ق/١١١).‏ 

)١(‏ قال العلامة القرافي في الرد على هذه الشبهة: هذه مغلطة» فإن الكفر مقضيٌ› لا قضاء» 
والڏي يجب الرْضا به هو القضاء اک المقضي فلا» ولذلك لا نوجب الرّضا بالمؤلمات› 
بل إذا أصاب الإنسان ألم في جسمه أو عرْضه لا يطالِبٌ الشرع بطيب نفسه به» بل بقضاء 
EEO OE e‏ 
أده مع الطبیب آن تطيب نفسه بوَصفه» ولیس ين أدبه معه أن يستطيب مرارة 8 
وكذلك پجڄب آن پعامل العباد رهم جل وعلا بان پستطيبوا قضاءه» ون يألموا بمقضيه 
(شرح الأربعين » مخ /إص )۱۸١‏ وقال القاضي الخونجي: نحن راضون بالقضاء الي ۾ هو 
صفة الله تعالى » والكفر مضو بقضائه » ولم يدل الدلیل على آنه پجب الرضا بكل شيء 
قضی الله ٻه. (شرح معالم أصول الدین » ق۳١١).‏ 

(۲) قال القاضي الخونجي: لا نسلم أن الرضا هو الإرادة» بل هو ترك الاعتراض» وعندنا أن 
ان و کان ها لار ك رة اعراق عل الكاقر وان قثا بان ارا 
ترك الاعتراض لأنه رمز في الحديث حكاية عن الله تعالى: «من لم يرض بقضائي فليجد 
رېا سواې) . ئم إن المؤمن قد لا یرید ما قضی الله به من الأمراض» بل الذي کلفه الله به أن 
لا بعثرض على الله فيما بفعله. سلما أن الرضا هو الإرادة» ليس في الآبة عموم لأن لفظة 
لعباد لفظة الجمع فتتناول الكلاثة فما فوقهاء فلا تكون نصا فيه. سلمنا العموم» لكن العبادد 


۴۳ 


الباب الفالث: في أفعاله 


کرد او ے 


ا اد 4“ [غا فر . 


(۱) 


(Y) 


سے سے 4 کے 


فې کناب الله لا تسناول إلا المومنین ؛ قال تعالی: فل اوی لين أَسَرَ € [الزمر: ]٠١‏ 
وقال تعالی: ندر ”عبار # [الزمر: ]١١‏ وعلى هذا ای لقولنا. (شرح 
معالم أصول الدين » ق۳١١)‏ 

وقال اٻن دهاق في شرح الإرشاد: من حمل الرضا على الإرادة حمل فوله تعالى: للعبادو 4 
[الزمر: ۷| ع المخلصين المصطفين من عباده» وكان معنى الأية: ولا يريد الكفر لعباده 
الذين اصطفاهم للإيمان وأخلصهم للإيقان. ومن حمل العباد على سائر المخلوقين كان 
معنى الآبة على ذلك: ولا بريد الکفر دينا مغابا عليه» ولكن أراده محرما معاقبا عليه لأئه 
سبحانه قال: # إن تکفروا فت اله ا ع نک ولا ری لعباوو الكت [الزمر: ۷] فكان معنى 


الآبة: إن الله سبحائه غني لا حاجة به إلى إيمان حلقه؛ إذ هو متعال عن الحاجة إلى خلقه» 


a‏ من عباده المشرفين بالإضافة إلبه ما رضي لهم الكفر بقوله: ور 


ضی لباو لكر آي: ا ا ا لکم» والرضا بمعنی 
> ( ص ۲۲۹ ۲۳۰). 

فال القاضي الخونجي: وآما قوله تعالی: وما أله ر شا ااي [غافر: ]۳١‏ فليس فيه 
صيغة عموم. سلمنا ذلك » لكدا نقول e‏ الله تعالى لا يظلم العباد» بل 


: 9 ر ب 
الظلم مه مال لأن كل ما يفعلة تصرف فی ملکةء لا فی ملك غیرہ تی کون ظلمًا: وما 
قوله تعالی: وال لا حب الاد € [البقرة: ]۲۰٠‏ فنقول بموجبه: لا به و 


ر والفرف بین المحبة والإرادة أن المحبة هي الإرادة التي ل لابعها د ا > فتکون 
أحص مدها» ولا 2 من كفي الخاص لمي العام. سلمنا دلالة هذه الآيات ا 


ر اسم Tan‏ 


لکنا نعارضها ٻاناٹث ا 9 قول تعالی : وما اون لہ أن اء د 4 [الإسان: ›]١‏ 
ومنھا قولہ تعالی: واو کا آله مم ل اله [الأنعام: »]٠١‏ ومبها قوله تعالی: 


ر 


افو سا دنک امین % [الأنعام: ]۱٤۹‏ › ومنها قوله تعالی: وکو شتا لیا 


هدسها# [السجدة: ]١١‏ إلى غير ذلك من الآيات» فثبث أن النصوص فى هذه المسألة 


منعارضة » فوجب الرجوع فيها إلى دليل العقل (٠‏ شرح معالم أصول الدين » ق/۳١١).‏ 
راجع هذه الوجوه في الاربخي للفخر الرازي ( ص (Y1 Eh ie‏ وهي مذكورة ہافظ ) رافظ 
الأرموي في لباب الأربعين (ص ۱۳۸). 


BB 4 


الباب الغالث: في أفعاله 


اني الاك بأ اللاعة: مواكق المي لا مركن لوردو 


الراب بأد الرّصَا وَالمَح: رك الإغبرَاض» قا تعالى بريد الكَفرء وَل 


صر ا ت ا 


CE E O E رفي «المُحَصّل):‎ 
E E E ECT E E ONE 


o‏ ~ ° )2 ا س ۵ 2 سے ص 
ال وکا ل قل اناد ما في هاا العالم مرا عن الشرور بالكاة وكان 


ترك العَيرٍ الكيير لجل الس القلبل شرا كيرا أوجبت الحكمة إيجاده» 
i ۰ 0‏ 0 
الشرُور وَالحَير مُرَادان» الحَير مراد مرضي » والشر مراد بالضرورة ومكروة 
الا 


)۱( راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)۲٤١ ٠۲٤٤‏ 

(۲) قال الإمام شرف الدين: يعني أن الأشعرية تمسر الطاعة بموافقة الأمر» والأولى أن بقال: 
الطاحَة: موافقة الطلَّب؛ فان الطاعة كما تدحقق بامتدال المأمور به قد تكون برك المنهي 
عنه. فإذا قلنا: موافقة الطلب» عة المأمور والمنهي. و«المعتزلة) تزعم أن الطاعة مواففة 
الإرادة لاعتقادهم كفي الكلام النفسي » وأن الموجود في النفس حالة الاقنضاء إنما هو إرادة 
رقن الكت ب رر ال آمرن اانا ٠‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص )۲۳٠‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۳۹١).‏ 

)٤(‏ لم قال الفخر بعد إيراد هذا الكلام: وهذه القاعدة قد نكلمنا عليها في شرح الإشارات. 
(المحصل » ص١١٤٠‏ - )٠٤١‏ قال الكاتبي بعد بيان نقد الفخر لقاعدة الفلاسفة: ثم بعد 
التنزل عن هذا المقام فهو تعويل على مجرد المثال» وقد عرفت أن المثال لا يكفي في بيان 
المقدمات العلمية. (المفصل في شرح المحصل»› ق ٩٩‏ /ب). 


0 


الباب الفالث: في أفعاله 


فی (أسْرَار) «المقكرح»: صمًانه تَعَالی المكعلكة E‏ م التعلق ؛ لان 
العقل بجر ر وا کف ر کل و ا و 
6 0 به لمقكض E A‏ 


الي ت غل م ميغ آل بو م ية لشت 
ر ی ص صر aA‏ ت ك E‏ کَ 0 سر ٥‏ ٍ 
على مَاقصةٍ مُ تشڪل پو وهو مُحَال لامكال لو القايل لِلشيء عَنْ ضدو 
م س ک3 4 9ر 0 ص 
أو هو ٬‏ وول الذاتِ لما صح أن يدر به وَيْعْلّم وراد بعد وْجُوب قيام هَلِهِ 
س 3 ص ګګ 
الصمَات به مَعْلومٌ E‏ 


)١(‏ راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص۹4» )٠١١‏ قال الشريف زكريا الإدريسي في شرح هذا 
الدليل: وحاصل هذه الطريقة أن قدرة الله تعالى صالحة لأن تعلق بكل ممكن » والممكنات 
e)‏ عددا» فلو اقتصرت وحصت ببعض ما بص تعلقها به لافتقرّت إلى مخصص › 
وتخصيص القديم محال » مع ما فيه من خحروجها عن صفة نفسها. ويلزم أيضا بناء على هذه 
الطريقة أن الذي فصت النارل رار وفرت مل وة لقصور القدرة والإرادة والعلم 
عنه » فپؤدي إلى الجمع بين الاستحالة والجواز فيما عَم جوازه ضصرورة. (أبكار الأفكار 
العلوبة في شرح الأسرار العقلية» ۲۰۵ .)۲٠١‏ 

ل العقلية للمقترح (ص )٠٠١١‏ قال الشریف زکكريا الدرپسي في شرح هذا ا 
حاصل هذا المنهج الثاني أنا لو قدَرْنا أن العلم والقدرة إلى غير ذلك من الصفات المتعلكة 
صرت عن التعلق عن بعض ما يصح تعاقَّها به لزم قبامٌ ضد بالذات بَمْتَخُها» وذلك محال 
من آوجه: 

iE a E O 

وإنه محال . ) 
- الثاني: أنه لو مح للزم ن لا يوجد ممکڻٌ ولا بقع جائرٌ» وبعود ما کان جار الوقوع ممتنع 
الوقوع . ك 


الباب العالث: في أفعاله 


س2 ا ر م رة ر راص ۵ م ن م ن ر 

قلتا: بريد لزوم تام صِفة عض ما يصح أن تتعلق به لا يصح أن تتعلق 

8 کے ر ا e‏ ل ا ٥‏ 
اا ن ا 


| اله ر ۵ ر | 2 2 2 ر و و ا ال 
ر لیس كسب لحر e‏ ا رور وو f‏ 9 لصفة بو » 
ر ° ت مکو ا 
4 
6 ا 8 کا ا ل کی کش لل کات کا 
قال : فان قيل: إذا عم ّ الررًادة» فسبتها للممکتات مساو 
f 2‏ 0 


e‏ لصفة اتی 7 التحْب e‏ رن لم عه ر ت 5 ّت ء 


ر 


\ 
FR 


- الثالث: استحالة قبام أضداد هذه الصفات بالذات ؛ وإلا لزم حدوث الذات؛ لقيام صفاتِ 
النقص ٻه» مع ما فيه من اجتماع المتضادات» أو عدم ا محال . 

الرابع : إا أن نكون تلك الصفات عبد قيام أضدادها باقية أو معدومة » وكلا الأمرين محال 
على ما قدمناه من استحالة اجتماع الضدين أو عدم القديم. 

فتقدير قصور الصفات عن بعض ما تنعلق به لزم منه جميع هذه المحالات. ويلزم أبضا أن 
يكون قصورها لقيام أضدادها من العجز والجهل ؛ ضرورة أن القابل للشيء لا بخلو عنه أو 
عن ضده» وقد علمنا بشهادة الأفعال قيام هذه الصفات به» أعني صفات الكمال» وأنه إنما 
لها لنفسه؛ وإلا تسلسل» فلو جاز قصورها لجاز خلوهاء ولو جاز حلوها لأعقبها 
ا وقيام أضدادها به محال » فقصورها عن بعض ما تتعلق به محال. (أبكار الأفكار 
العلوية في شرح الأسرار العقلية» ۲٠٠‏ ۔ .)۲٠۷‏ 

(۱) في (آ) و (ق): ضدينهما. 

(۲) في (آ): فتفتفر. 


الباب الثالث: في أفعاله 


ر رم 3و ر a‏ و ELK‏ ہ2 س ا 

أاجاب بعمومها» والتخصيص بها؛ لانه صفة نفسية سس اس ما 

عن الاي بن الأَقل وَالأككر ِنَم م في أوراع المكَعَلقًاتِ» لا في راد 
و 4 


أنوَاعها» وهو المَحكوم فيه عدم اناه 7 


8 المَسآلة الثالتة: اسز البح @- 


سے سر ر 


<9 اک Rl‏ 
٠ ۳‏ مسمياتهما ملاقة » إضصافة » لا ذانة: 


(1) .قال الإمام المقترح: إن الإرادة صفة نفسها التخصيص بها لكل ما ر بصخ آن بُخْصص › فبلزم 
أن پکون کل مخصص حصْصَةُ البارئ تعالی بها. (الأسرار العقلية» ص۲ )٠١‏ قال الشريف 
زکریا ال درپسي: فپلزم منه عموم م التعلق › وذلك کله صفة نفسها» أ بصفة نفسها: 
صلاحیتها لأن بخص بها کل ما بصخ تخصيصه» فيلزم منه عموم اعلق . (أبكار الأفكار 
العلوية» ص ۲۱۱ - .)۲٠۲‏ 

(۲) راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص١١٠‏ - )٠١٤‏ قال الشريف زكريا الإدريسي: وحاصل 
الجواب من غیر تطویل آن نقول: ما ذکرتموہ من أن ما لا پتناهی لا بكون فيه أقل وأكثر 

صحيح » وقولكم: (إنه قد ظهر أن متعلقًات ب العلم أكثر من متعاقات الإرادة والقدرة» فبازم 
eT‏ أكثر وآقل)› قلث: O ES‏ فإن الزبادة إ NEE‏ 
وهي من الواجب والممكن والمستحيل» وهي متناهية» فتعلق العلم بالأنواع 
الثلائة » وتعلقّت القدرة والإرادة بالممكن خاصة» وليس الحكم بعدم TT‏ 
تقولوا: ظهرت الزبادة فيما لا يناهى . وإنما الحكم بعدم النهاية على آحاد الأئواع» لا 
ر ذلك دة أبداء ذهو غاة العدذه لر أخات حلا سن اليمكات مك 
وأضفنها إ إلى الواجبات أو إلى المستحيلات لم بظهر َة تقصٌ في الممکنات ولا زپادة في 
I‏ الجواب » والله الموفق للصواب. 
(أبكار الأفكار العلوية » ص .)۲٠۳‏ 


1 
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9 


س سے گر ٤‏ ا ۱ 
Ss‏ 


ص سے ص س 0ار 

: والوسط في اللاكة م ضور ٬‏ في خرو جه ڪَنها َظڙ. 
0 8 ر ر i o‏ 0 سے ص م 
قال: فعله تَعَالی بعد ورود اسع حَسنٌ بالا يرن » وفبله بالا خبر. 


رفي «الأربعير) E N‏ بمَعْتّی ملاعم الطبع ومتافرنه» وبمعتى 


ر 


کون الشيْءٍ صَِةً كمال وكفْص: نلان . 


سر ص 


رفي «المَعَالِم): لا مَجَال لعفل في الحْکم على ْله تعالى اتسين 


الفح" 


(۱) 


9 


(۳) 


ر 


(الفهرئ»: فى وت التحسين العفل غاا وَساهدا» تالمها: شاهدا مط ۽ 


راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۱/ ص۹٤٥‏ › (00١‏ والإحكام فی أضول الأحكام له 
(ج٠/ص۲١١)‏ واللفظ هنا قريب لمختصر ابن الحاجب (ج۱/ص ۲۷۹ ۔ )۲۷١‏ وقد اختصر 
امام ابن عرفة فى مختصره اقول کلام الآمدي قاتلا : الفعل لا بوصف پحسن ولا 
بقہح لذاته » ورطلقان باععبارات نسبية: 


الأول: على موافقة الغرض ومخالفعه » وليس ذاتيا لبدله بالسبة إلى اخعلاف الأغراض › 


بخلاف اتصاف المحل بالسواد والبياض . 


- الثاني: على ما أمر الشَرْع بالفناء على فاعله» فيشمل فعل الله » والواجب » والمندوب» لا 


المباح » وعلى ما أَمَرَ بذَمّدِ» فيشمل الحرام» لا المكروه ولا الماح . 


- الثالث: ما لا حرج على القادر عليه في فعله» وهو أعم من الأول ؛ لدخول المباح فيه› 


ومقاہله البح » واختلافه ET‏ 
ف ر الشرع حب حسَنٌ ٻالثاني والفالث› وله بالالكث » وفعْل الح ا ج 
e‏ 


مال ا اصول ال a‏ مر 11{ 


ر 
¥ 


الذم وَالعقاب كَدَلِكَ في كوه لص عَائدَةٍ لفل أو لِمُجَرّدِ 


ا ن تقلا يريت وَعَبْرو عن المعترَلةٍ مع الكرايية وَالخْرًارج 

ا الأول في كَؤْنهما لصِفَة توجبهمًَا كلها في الت 
س ِ ° 

لاأرَائلهمُ» ولي ا 


«المفترع في كن الصفة تفسية للفِعْل» أو ت بعة لحدوثه؛ قَرلا 

فڌمائهم وماځريهم» ورفوا تا با الیک کب 

(۱) يعني أن القول الثاني الذي هو نفي النحسين والتقبيح العقليين شاهدا وغائبا هو قول 
الأشعربة. والقول الأول ببوتهما فيهما للمعدزلة› والفالث ثبوتهما شاهدا فقط قال به الفخر 
الرازي في معالم أصول الدين وإمام الحرمين في البرهان. (راجع شرح معالم أصول الدين 
التلمساني» ص .)٤١١ - ٤٠١‏ 

(۲) راجع البرهان في أصول الفقه للإمام الجويني » (ج١/إص۸۲).‏ 

(۳( 2 شرح i‏ أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤١١‏ 

.)٠٤١ص( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۳۷) ولباب الأربعين‎ )٤( 

.)۱۱۳ ۱۱۲ راجع الإحکام في أصول الأحکام للآمدي (ج۱/ص‎ )٥( 


RR 


و ی و 
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گم i‏ ر ۹ # r‏ ااا س 0 اه 
التابعة لخدو الها «الآمدي» عن الجائية بوجي وَاخار ‏ 
|٥ . a ۹‏ ~~ و ووو ر وو و ا ر ر ر 
(الامدي): فالوا: منها ما يدرك حسنله وقبحه ضرورَّة کالاإیمَان والكفر» 
رَتظرًا كَالصدق الصارٌ لكلب التافع » وَبالشَرْع کالیمادات" 
ا و 
تمسك النافون بو جوه: 
dk‏ 8 0 س ر ص ت م 
- الاول: في «إځکام) «الاآمدي»: لو قبح لِذاته لما کان حَسَتًا وَاجبًا فى 
ِضَڌ ڌم کي ِن ظالم“ 
و صو به 


في (الأر بى ٠‏ ک( (ابنِ الحاجب»” 


عقب «الآمدئ) يعدم َعَيد؛ لصح التغريض» وَلإمكان الإنجان بصورَة 


: ے0 ص هھ مړ 
احبر مِنْ عير قصل له» وان فرضص عله ذ فهو قبي من حَيْث داه » وَالوَاجبُ 


)١(‏ قال المقترح: زعمت المعترلة والخوارج والكرامية والروافض والبراهمة وغيرهم أن العقل 
إلما يستحث على الفعل لأئه على صفة في نفسه لأجلها بحت على الفعل» واضطربت 
المعتزلة في هذه الصفة› فذهب قدماؤهم إلى أنها صفة نفسية» وذهب متأخروهم إلى أنها 
من الصفات التابعة للحدوث» ثم قالوا: إنما بنهى الشرع من الفعل لأنه على صفة في نفسه 
لأجلها يقبح » أو لأنه يؤدي إلى مستقبح لنفسه. (شرح الإرشاد» ص .)٤۲۸ - ٤۲۷‏ 

)۲( راجع الو حکام في في أصول الأحكام للآمدي (ج۱/ص١١١).‏ 

(۳) راجع الإحكام في أصول الأحكام للآمدي (ج١/إص۳١١)‏ وأبكار الأفكار له (ج۱/٥٤٥).‏ 

)۱۱١ راجع الدليل الخامس عند الآمدي في الإحكام في أصول الأحكام (ج۱/ ص‎ )٤( 
.)٥٥۸ص/۱ج( والمسلك الخامس في أبكار الأفكار له‎ 

)٥(‏ راجع الأربعین للفخر الرازي (ص۲۳۸). 

.)۲۷٣ص/۱ج( راجع مختصر المنتهى لابن الحاجب›‎ (٦) 

(۷) وهو دفع ا ا ٠‏ (راجع الإحكام في أصول= 


n ® 


اللّانى: (فیه») لو و ی الكذْبُ لذازه و لزم آنه ذا قال 0 إن CS‏ 
ا 0۶ e‏ 0 0 و ر 
سَاعَة أخرّى A E‏ أو الكذِبٌ» ا 


سم 


باطل لا يرم ِن ذب الڪبر الأول» وهو قبي وروم القييح يځ كَل 
ي َير الاني» وَهُوَ الوب ۰ 

ورک ب یاک ET‏ رم ن ا رة القبيح له له فيه في ڏاټهء 
ران ن فيح من ۷ جه استلرامه» فلا يقنع م عل انر رال بالتَظر إلى 
ا اک به م الرجوو والاغارات» ما هر NS‏ فح صد لا 
0 ویشیځ" کله os‏ 


م 0 


مسك به «ابن الحاجب» معبرا بقؤله: و کان داتا اجكَمَحَ القيسان. 

ج الأحكام» e‏ ص ٩‏ وآبکار الأفكار له (ج۱/ص۸٥٥‏ - 0۹4) وراج جع دفع الأرموي 
لهذا التعقب في لباب الأربعين (ص١٤٠).‏ 

(۱) أي في الإحکام في أصول الأحكام» وهو الدليل الأول للآمدي (ج١/‏ ص .)١١٤١‏ 

(۲) الضمير يعود على الصدق» و(فبها» يعني في الساعة الأخرى. 

(۳) في (آ) و (ق): وقېح. ٠‏ 

.)١١١ راجع هذا الرد عند الآمدي في الإحكام في أصول الأحكام (ج١/ ص‎ )٤( 

)٥(‏ راجع مختصر المنتهى لابن الحاجب (ج١/ص٠۲۷)‏ قال الأصفهاني في شرحه: لو كان 
الحسن والقبح ذائبين للفعل لاجتمع النقيضان في صدق قول من قال: لأكذبن غداء وكذا 
في کذبه» والتالي باطل » فالمقدم مغله ؛ بيان الملازمة أنه إذا قال: لأكذبن غداء فلا يخلو 
إما أن يكذب في الخد أو يصدق » فإن كان الأول [الكذب] بلزم قبحه لكونه كذباء ويازم 
منه حسنه أيضا لكونه مستلزما لصدق الخبر الأول والمستلزم للحسن حسن» فيجتمع في 
الخبر الثاني الحسن واللاحسن» وهو اجتماع النقيضين. وإن كان الثاني (الصدق) يزم 

أيضا حسن الخبر الثاني من حيث إنه صدق» وقبحه من حبث إنه مستلزم لكذب الخبر 
الأول » فیلزم اجتماع النقیضین ۰ (بیان مختصر ابن الحاجب › ج۱ /ص‌۱۹۰- ۱۹۱). 


f qo 9 


E EN ا کیو و ا ی کو ا‎ i PEE E SAS mn . 


الباب الفالث: في أفعاله 


Hea, 
E BE x 
2 E 
4 
E 
EN 


ا 
فَأْ: لم که «الامدي) بالحسن الاعتټاري› ن ن¿ الحاجب» ا 
في الات“ ولا نض ملع اروم الَقْبصَيْنِ. بنع شن کیو عدا لایو 


0 


الالتُ: ل«الآمدئ»: لو کان دايا قام الحرض يالعَرض ؛ ل 2 


0 


الفعل راد عَليْه؛ إلا َم ِن عِلم ES‏ حه رور » 


سر 


iy 2 ذلك کالصدق ا وَالكذِب التافع » و وجودي لاه تقيض‎ E. 


ر 


نی وهل فج» عة للدم التخض رَه ايم والفغل» هو َة ل 
ا مر کے و iT‏ (۲ 
ارم ام الع رن رن 


() وقد أشار الإمام ابن عرفة إلى هذا الرد في مختصره الأصولي فقال: ويرد بأن الفعل [الذي 
هو الكذب في المثال المذكور] غير الإخبار عنه (الذي هو الصدق)› فالصدق غير ملزوم 
له [أي للكذب| صرورة وجوده دونه [لآن الصدق وجد في الساعة الأولى والكذب في 
الثانبة | » فبقى الكذب في المثال المذكور فبيحًاء» والإخبار عنه حسن وغير لازم له» وما 
اللزوم بينهما هكذا لا بلزم من تناقض عارضهما وحصولهما اجتماع النقيضين ضرورة تعدد 
محلي المتعارضين . . وهذا کنفس إشغال جسم معن حیزا معینا؛ بلزم منه تفریغه حيزا آخر» 
وتفردغه حبزا معينا معروض بستلزم إشغال حيز آخحر» فعدم استلزام وجود القول والكذب 
غدا حسنه» وتقرر خبر عنه صدق يستلزم وجوده [أي وجود القول الكاذب]» كتفريغ 
الجسم حيزا معيدا مع وجوده يسدلزم إشغال حيز آخر معيدا» فعارضا الإشغال والتفريغ 
للجسم المعين مع تنافيهما كعارضي الحسن والقبح للقول الكذب المعروض» فكما لا 
اجتماع نقيضين في الجسم» لا اجنماع نقيضين في القول الكذب المعروض ؛ لعدم اتحاد 
المحل والسبة فيهما. (مخ /إص ۷١ ۷١‏ مع بعض التصحيح والبيان). 

(۲) راجع هذا دليل للآمدي في آبکار الأفکار» (ج۱/ص )٥٥١ ٥٥۲‏ قال الیجې: وجه 
الازوم أن حسن الفعل مثلا آمر زائد على مفهوم الفعل ؛ وإ وإلا لزم من تعقل الفعل تعقله» ولا 
يازم ؛ إذ بتعقل الفعل ولا بخطر بالبال حسنه. . ثم ڀلزم ان يکون أمرا وجوديا لن نقيضه (لا 
Ea‏ يكن سابا لاستازم محلا موجودا (لاستحالة قيام الأمر 
البوتي بالعدم) فلم يصدق على المعدوم أنه ليس بحسن [إذ على ذلك التقدير أمكن= 


۹1۳ 
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$ 


ص 0 


oh le PE E‏ وش ق ر و 
قال: قن فيل : لزم ينه اماع اتصافي الفعل پانه ممن ومَعلوم 


ر 


که 
+ 4 


e‏ بان هله اود كدير ل عر ضيه 


والحش ٩‏ بطل كونهمًا وبين › وهر المَطلوث”. 


تبه« الڪاچب» أن الإسيذلال ِصُوَرَة الي على الوْجُوو كور 


کن يوصف المعدوم بالحسن] وإنه باطل بالضرورة. وأيضا إ إذا لم يصدق عليه [أي العدم] 
) آله ليس بحسن صدق عليه أله حسن؛ إذ لا مخرج عن اللفي والإثبات» فلم يكن الحسن 
وصفا ذاتيا؛ إذ المعدوم لا يكون له صفة إلا مقدرة موهومة ؛ وكيف يكون صفة حقيقة 
ES‏ حقيغة ولا ذات له؟! وإذا ثبت آن نقيضه [أي الحسن] سلب» كان هو وجودا؛ 
وإلا ارتفع القيضان. فقد ثبت بذلك أن الحسن أمر زائد وجودي» فهو معنى ؛ لأن ذلك هر 
معثى المعثى . ٠‏ ثم نقول: الفعل قد وصف به حيث يقال: الفعل حسن» فيلزم قيام الحسن 
iN‏ آن بوصف الشيء بمعنی بقوم بخیره» والفعل أیضا معنی » وهو ظاهر» فیلزم 
قيام المعنى بالمعنى . (شرح العضد على مختصر المنتهى » ص ۷١‏ ۷۲). 
(۱) قال الآمدي: : لا شك في وصف الفعل بکونه ممکنا ومعلوما ومقدورا وملکورا | إلى غير ذلك 
| من الفا وما ذکرتموه پلزم منه اماع اتصاف الفعل بهذه الصفات» وذلك لأن 
المفهوم من كون الفعل ممكنا ومعلوما ومقدورا ومذكورا إما أن يكون المفهوم منه هو نفس 
ذات الفعل أو زائدا عليه » والتقسيم كالتقسيم » والتقرير للمقدمات كالتقرير» إلى آخره» وهر 
رفع لما علم الاتصاف به ضرورة» فما هو الجواب عنه في صورة الإلزام هو الجواب عنه 
في محل الاسندلال. (أبکار الأفکار» ج٠‏ /ص۳۴٥ه٠).‏ 
(۲) في (ق): في الحسن والقبح. ‏ 
(۴) قال الآمدې: قلنا: هذه الصفات إنما هي أمور اعتارية» وصفات وهمية تقديرية بقدرها 
المقدر ويفرضها الفارض »› وليس لها مدلول هو في نفس الأمر صفة ثبوتبة للفعل ولا 
سلبية . فإن قالوا: والمفهوم من القبيح كذلك» فقد خرج ا 
وهو المطلوب. (أبكار الأفكار ج٠‏ /ص٤١٥٥).‏ 
)٤(‏ قال الأصفهاني في شرحه: النقض التفصيلي أن بقال: لا نسلم أن الحسن ثبوئم› قوله:= 


GB ٤ 


CC o 
EAN 


ا ٥‏ کو 2 
* % | + +۵0 
بل ص ُي ۱ ۰ 


ص 
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1۱ 2 2 <o ۶ 4 2 o e 
لاله قد یکو ونیا أو منقسمًاء فلا بغي‎ 
ص ,3° ص ن ت انر‎ 2 

- الرابع فى «الأربعبنَ): فِعْل العبد جَبري » أو اتفاقئ › Ny‏ 
ا ر ص 9 ۶ Lk‏ 0^ و دو 3ه 
بح لی احدهما إجمًاعا ؛ لاله عند حصول الفدر ره لداعي إن وجب رم 
الج ؛ د ليما مه » وَإلا تَسَلْسَلَ » وَإِن لَه جب فإن افتقر لمرجح ع عاد التقريم 
ا ا م IS‏ 4( 

ر 3 % ّ 4 ل f‏ )۳( 

تَعقبه (الامدی» بلزومه فی فعل الله تعالى 

ر في «الأركعير) بان قم ار ادله يفي ا 5 


ص 


سر ٥‏ 0 ت 
رفول «ابن الحاچب): وهر ا فإنا نفرق بين الضرورية 
رالاختیارة»» مر ما فيه في مسا الأَعْمال. 


= لأن نقيضه وهو لا خسن سلبٌ» قلبا: هذا استدلال بمجرد صورة السلب وهو قولنا: لا 
حسن على وجود نقضه وهو قولنا: حسن» فما لم ثبت كون الحسن موجودا لم يلزم أن 
بکون نفيه وهو لا حسن معدوما» فلو أبتنا وجود الحسن بكون سابه عدميا لزم الدور. 
(بيان المختصر »› ج۱ /ص۱۹۲). 

(۱) مختصر المنتهى لابن الحاجب (ج۱/ص٣۲۷).‏ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۲۳۷ - ۲۳۸) والإحكام في أصول الأحكام للآمدي 
(ج٠/ص .)٥‏ ) 

(۳) والإحکام في أصول الأحکام للآمدي (ج١/ص‏ ۱۱۷) وأبکار الأفکار له a‏ 

)٤(‏ قال الفخر الرازي: ما ذكرناه في مسألة خلق الأفعال أن صدور الفعل عن القادر قوف 
على المرجح › وذلك المرجح هو اللإرادة» والإرادة في حن العبد ا فافتقرت إلى 
الخالق والموجد» فكان هذا المعنى لازما في حى العبد» بخلاف البارئ تعالى فإن إرادته 
قديمة أزلية » فاستغدت عن المؤثر» فلم يلزم الجبرٌ في حقه. (الأربعين في ا اللن› 
ص ۲۳۸). 

.)۲۷٦ص/۱ج( مختصر المنتهى » لابن الحاجب‎ )٥( 


€ 0 


الباب الفالث: في أفعاله . 


1 «(وَعَلّى الجبائية » لو حسي e‏ و قبح عير الاب لم يکن ك 
ل 
علق الطْلّب م ا رائ رة باط ؛ ل لان ن الطلَتَ 


بشکلزم مطلوبا عَفْلاً؛ برد باه إن اراد المََبَ E‏ 
المقدمتان» ولیس يمحل التراع لاه لا وجو له في الكارج» ون اراد من 


سر ک۱ 


0 
صر 
لے ےر ہہ 


E 0‏ 
حيْث کونه مَوْجودا في الځارج من ؛ و 


ر 


صر 1 صر 


ر a TE O E‏ 8 ا 0 0 o‏ © ب 
رَاسیدلاله بالحَملبة القائلة: «لأن الطلبَ مطلوبا عَقلا» » إن اراد 
ا َ |o 4٥‏ 7 
لذاته فقط 2 صدق الحَملية› وکلزوويتټا نها بطلان لازم في الطب الكل 
لیس محل يراع ون راد الطب الكارجي م صِذقّ الحم وَهَدا 


مر 
u‏ 
و اک 


O‏ عَم ملع الشركة» وَمِنْ حَيْث الوْجُود في 
الخارح ؛ رم3 E‏ 


و 


0 واا سه و ف ذاه ا 0 م البارئ 


+ 


شکار في الک لاه بالز جوم لى جلاف المَغقول» هَيْرَمٌ لاحر قل 


)۱( مختصر الملتهى › ن الحاجب (ج۱ /ص۲۷۷). 

(۲) في (ع): النزاع. 

)۳( في مختصر المنتهى اين الحاجب: أو افده (ج۱/ص۲۷۷). 
)٤(‏ قال الإمام اہن عرفة في ڪڪ قوله تعالی : ا لذن اموا کیب لیک القصاص ف الَا و 


C7‏ رر 74و i‏ د وص ہیں سر ارم روم ر ر ص ٩‏ ۴ ص 
پار والعبد المد لاني نق فمن عئی له من بد شىء فاا بالمعروف واداءٌ َه بحسن کلک 
8 ت 8 ر 1 م رر ر ارو سے کی کے کے کے ر م 2 ر ا از 

حمیف من ر A gp EE‏ ا ألْمَصاه ص حیوه تاو لی 


الأب عم تَكَفوَ ) [البقرة: ۱۷۸ - ۱۷4]: «فيه دليل لأهل السنة القائلين بأن لذ 
حسن ولا قبح أن الأية خر جٽ محرج الامتنان بتعد اد هله النعم› فدل على انها ثفضل من 
لله تعالى » ولو كان القصاص واجبا في العقل لما حَسن كوه نعمةً» ولما صح الامتنان به 
لأن ذلك تحصيل الحاصل . (تقيید الاأٻي » ج۲ /إص۲۳٥٠).‏ 


۹1٩ 


الباب الشالث: في أفعاله 


وا ۷ ¢ ت 2 0ا © r‏ 2 بل )+ ا 
تیار » برد هذا اا قولتا 2 ار على الو وَاضح »› وَعلى 
MCA fo%‏ ود 


® المَسآلة اللابعة: لا جب س @9- 


في «الإرشاد): : هى د ا ين الح" . راهان لا لم ره 
َتوه ِي «المُحَصّل»”". 


وي «الإزشاد»: ريغي لازيد» ر ر ضرَر پترکهٍ › رع بفعله ؛ 


(۱) 


مختصر المنتهى » لابن الحاجب (ج۱/ص۲۷۷). 


(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين » (ص )۲۷١‏ قال الإمام تفي الدين المقترح: البحث في هذه 


(۳) يشير 
یجب عالیه شیء. (المحصل ص )۱٤۸ ۰۱٤١۷١‏ وقرره الكاتبي فاثلا: توجية هذا الدليل أن 
بقال: لو وجب على الله تعالى شيء من الأحكام لوجَبَ بشرع شارع ؛ لامباع ثبوت 


المسألة خصو صها أن طالب الخصم عن معنى الوجوب › ولا يمكن ان رن ب توه الاتر 
الجازم عليه تعالی ؛ فإنه محال » ولا یمکن ن درد به لحوف ضصرر على ددر ا ما 
وجب ؛ فانه پتعالی عن قبول الضرر والنفع » ولا شك في موافقتهم في نفي الوجوب بكر 
المعليين المذكورس › وإنما بفولون: نه وا جب پمعنی ن حكمة الحكيم ثتقاضی فعله 
ولابد؛ لأنه اشتمل على حسن لا يسوغ في الحكمة رکه . وقد أبطلنا أن القبح والحسن 
صفتان للأفعال » فلم يبق لهم معتصم. ثم نقول: القول بالوجوب يقتضي ترجبح الفعل على 
لرك » والأفعال متساوية على ما سبق بيان ذلك وتقريره» وما ذكروه من الحكمة المنسوبة 


إليه فمعناه أنه عالم بالأشياء وأحكامهاء ادر على إنشائها وإنقانهاء ولا يعني ذلك وقوع 


المعلوم ادود حقيقة . (شرح الإإرشاد» ص ۲( 
إلى قول الفخر الرازي: لنا أن الحكم لا ثبت إلا بالشرع » ولا حاكم على الشرع » فلا 


الأحكام بدون الشارع › لكن اللازم باطل لأنه لا شارع على الشرع» وإذا لم يكن على 
الشرع شارع لا يجب عليه شرع الشارع ضرورة » فثبت آنه لا یجب على الله تعالى شيء من 
الأحكام. (المفصل في شرح المحصل»› ق/ .)٠١١‏ 


ی ۷اه 


الباب الشالث: في أفعاله 


0 ^ سے ا رت ك ص ك ن 0 
لامنتاعهما عليه ؛ لتقدسه عن اللو 


e ھر‎ 


ر احتصرهمًا «الببْصاوي» بقوله: ذ لا حاکم عليه» ولانه لو وجب عله 


۾ م مر 


۶ کار 0 سكوب الم پترکه لم يكحقق الوْجو ت ون استوجمۂ کان 


اسر 


م ا سر وص 0س ي 3e,‏ 
«الإرْساد»: اللطف ء ا وعد المعترلة: الفغل 


وجنه المغترلة علي واضلیء آ أ اى اه ا 


الل اا ا 
)۱( راجع ۷۱). 


(۳) 


(<( 


.)۹٩ص‎ 

راجع طوالع الأنوار للبیضاوې » (ص )۱۹٩‏ وزاد: مستکملا بفعله. قال الأصفهاني: فإنه 
حينئذ تخلص بفعله من المذمة» وهو محال (مطالع الأنظار» ص٩۱۹).‏ 

اللطف عند المعتزلة: هو الاأمر الذي إذا وجد كان العبد آقرب إلى الطاعة منه إذا لم وجد» 
بشرط آن لا ينهي إلى حد الإلجاء. وبعبارة أخرى: اللطف: ما يرجح داعية أحد الطرفين 
على داعية الآحر بحيث لا ينتهي إلى حد الإلجاء. قال الأصفهاني: اللطف: هو آن پفعل 
لله ما يقرب العبد إلى الطاعة ويبعده عن المعصية بحيث لا يؤدي إلى الإلجاء» فهر واجب 
على معنى أن تاركه يستحق الذم عند المعتزلة» لأن اللطف يحصل به الغرض من التكليف 
وهو التعريض لواب » لن ما يقرب المكلف من الطاعة ويبعده عن المعصية بكون 
مستدعيا لتحصيل المكلف به» المستلزم للغرض منه» وما يحصل به الغرض من النكليف 
بکون واجبا لان التکلیف واجب › وهو لا يتم إلا باللطف» وما لا ينم الواجب إلا به فهو 
واجب . (مطالع الأنظار» ص٩۱۹).‏ 


تعالی: # ولو شتا لاتا 


الوجود» وال لھ تاور على عل النْكتات یجب 


الباب الثالث: ف أفعاله 


8 ەب 4 ا o e‏ ا ص سم اسر ع : 
O‏ تحال اله 0 


%8 


صر 


«المشترح): ور کغچيڙ اواو م عن تخرد يك دواعي الكفرَة إلى e‏ وال 
ر 1 2 
ر ا 
ی ف الاش ساف جیا برد [نولش: : 14۹ 
وي «المُحَصل»: 5لا اط هر الي تيد تر جیح لداعي بحُت ل 
پنكهي إلى حَد الإبجاب” > فالداعية الراصلة إل E SEO‏ 
ان 


a ^‏ ا 


ر 


باد تلك الذاعة ِن م ِلك 7 


اكليف القدر من ا i‏ اَن توب الطاعة کک فی 
الساهد 


)١(‏ راجع الإرشاد لإمام الحرمين› ر ۰ وراجع أرضا أبكار الأفكار للسيف الآمدي 
(ج۱›» ص٥ .)٦۳‏ 

(۲) راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص )٤٩۳‏ وراجع رهلا الجرات نضا في بكار الافکار 
للت الاملى (ج۱» ص٥أ۳٦).‏ 

)۳( ا : الإلجاء (ص۸٤۱).‏ 

)٤(‏ ر جم المحصل للفمخر الرازي (إصس۸١٤١)‏ قال الكاتيي بعد تقرير هذا الدليل: : ویلزم منه أن لا 
یچب عليه اللطف ؛ لأن إیجابه عليه حینئذ پكون إيجابًا من غير فائدة» فوجب أن لا يجب 
عليه . (المفصل في شرح المحصل» ق/١١٠).‏ 

. آې: رد یجاب الثواب على الله تعالى‎ )٥( 

)٩(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸١۱)‏ وهو رد على إيجاب المعدزلة اللواب على الله 
تعالى . قال الأصفهائي: اللواب عند المعتزلة: نفع مسنحق مقنرن بالنعظيم والإجلال »= 


9 وه 


الباب الفالث: في أفعاله 


رر ا“ ۱ مر î‏ َ0 م ٣‏ موہ 

ورد یجاب العرض پانه لو وجب لغ 
راپ ص ص 7 موہ س o 4 A۹‏ )0( ت 4 )۲( 
متافعها الجَليلة » كما قبح دفع الفصد ‏ النافعم .٠‏ 


رر ر E A‏ و E E‏ ا 
ورد في «المحصل» إيجَابَ البَغْدَاديينَ العِقَابَ في الاأَجرة باه حى لله 
تعالی › لا نفع له فی استیفائه › ولا ضرَرَ فى إسقاطه› قحس كما فی 
الشاهر 
4٥‏ ا o E.‏ ر as‏ م ور ك o‏ 0 ر رد مو 
«(الازشاد): . ٿر کها إعراء ٻالڪہائر » درد بقولهم aE‏ فول 
الوب 


رق ارافان فا الأضلح في دين الاد وَدنيَاهمْ د 


مُصاب بالعَبِد ا انع ت ا ولم E‏ 


ر 


َهْلِ التار في الأغلدل ا لهم م : ِن الخروج من التثار» وان الأضاك فة 


ا 


في الدنا أن كلمت اه ل ربط ا ا 


= فهو واجب على الله تعالى جزاء عن التكاليف والطاعات. (راجع مطالع الأنظارء 
ص )۱۹١‏ وقد أطل الاأشعرية هذا الإبجاب بأن الثواب لو وجب لكان موجه هو الطاعة› 
والتالي باطل لأن لله تعالى على العباد من النعم السابقة والإحسانات السالفة ما لا تكافئه 
طاعاتُ العباد ولا تساويه» وإذا كان كذلك فكيف تقتضي الطاعات مكافئة ومجازاة؟! 
فالعمل علامة على حصول اللواب» لا علة وجوبه. (راجع الإرشاد لإمام الحرمين » ص 
۷۲ وأیضا ص ۲ وشرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ص .)٦۲٤ ٦۲۳‏ 

() الفصد لة: ۶ شالق . وعلد الاطباء: هو استدزاف الدم من العروق لدواعي علاجية. 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٤۱).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٤١).‏ 

.)۳۸۷ راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص‎ )٤( 

(ه( راجع الرشاد لإمام الحرمين (ص ۲۸۷). 


الباب الفالث: في أفعاله 


رَد e‏ بقوله: ۴ ا في 
1 2 ال 4 


ر 


ٍ 
e 
کک‎ 
ÛC. 
ي‎ 
۹ 


رفي قل | الكائتات : «الإزشاد»: 


0G‏ م وه ت 0ص 


ردك «البيسًا ن is‏ م اجان NL‏ 
آر ر فیمًَا دم 5 في د 


ر 


ر 


۶A‏ لیے 


في «المَعَالم): ER DE‏ سحقًاق التواب» افا لمعكزلة 


الک 
ھا م ص 8 E ٠‏ ر سر ۶ سر اسر ر ر 
| فيا( م «الإرقاد): لن لله تعالى نِعما على العبْد عَظْيمَة توجب 


(۱) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۸٤۱١).‏ 

(۲) راجع الإرشاد لإمام الحرمين » (ص .)۲٤١‏ 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبيضاوي (ص .)۱۹١‏ وفي (أ): لا أعرفة فيما تقدم إلا 
الواجہاٽت . 

)٤(‏ معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١١۷‏ قال امام شرف الدين: يعني آنهم پوجبون 
ذلك على الله تعالی إذا لم تقارن طاعكهم معصية تحبطها. . ومن مذهبهم أن المستحق من 
ذلك غير منقطع . . وهذه المسألة من فروع الإيجاب a E‏ 
الحسين والنقبيح العقلي » وقد أبطلناه. Yi} < EE a,‏ 
تل عتا نعل وتار ) [الأنبیاء: ۲۳] » وما وعد به من الواب أو توعد به من العقاب 
فقوله الحَنْ ووعدّه الصدق. (شرح معالم أصول الدين » ص .)٥٤١‏ 

.)٠١١۷ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 

.)۳۸۲ راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص‎ )٩( 


۹۲۱ 


الباب الشالث: في أفعاله 


204 : 
0 م 2 ت € 2 
الشكر والطاعة » وَأدَاءُ الوّاجب لا يوجب ترابًا. 
+ 0 غر ا ا ا 0 4 4 ٥‏ 
«الفهري» : كيف وکل ما ټاټي په العَبْد مِنَ الشكر لا بى بض 
عمه ` 


فى «الیخصل): ا رر آذ E‏ ل يئا عرض جلاف للمعكرلة 


4ھ 4ه م ص 


دفي «الأرين»: بتي غلل أنعاله تعالى وأخكايه خلدفًا لكر . 


(۱) قال الإمام شرف الدين: هذا من أقوى الإلزامات المفحمة» كيف وجميع ما يأثي به العبد 
من الشكر لا يفي ببعض نعم الله تعالى السابغة عليه ؟! ورن سدوا ن ےار را 

[النحل : ۸ (شرح معالم أصول الدين» ص .)٥٤١‏ 

(۲( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٠٥١۷‏ | 

() هذه المسآلة مرتبطة بمسألة اللحسن والقبح » ولذا قال السيف الآمدي: تقبیح صدور ما لا 
عرض فيه من البارئ تعالی مہنو؟ على فاسد أصول المعتزلة بالتحسين والتقبيح الذاتي » وقياس 
الغائب على الشاهد» وقد أبطلناه فہما ثقدم. (راجع بكار ا ص٦۸٥).‏ 

(6) المقصود بالغرض المنفيّ عن الله تعالى: لاعت ۔ آي الحَايلٌ E‏ 
a‏ ا باعكة » مكلا لدا قَصد ا و المَاءِ من الأَزْضٍ» د رها تی 
حر القثء لار وغل وشرو المَاء اء قرضء آي ار اعت َك على احفر الله جل 
جال پشکجیل علي أن صف بر ض حه على فِعْلِ مِنْ من ناله کڑیجادو لر» اؤ عَلَی کم 
من أخگایه یجاب لِلصااة وکخربوه 4 لا ای کا 
الصخرى » للشيخ إبراهيم اللقاني » ۸4). 

.)١٤۸ص(‎ » المحصل للفخر الرازي‎ )٠( 


RR 


الباب الغالث: في أفعاله 


ص 
:5 لیے 


وأ الفقهاء تاها معللة بمصالح الماد . 


سے 


َل ك «الفهري» الخلاف ف في الفعل› لا في الک" وکذا 
«الآمدئ»» وهر السات لن الكلام م فی ملا التعليل ه هو ٻقيد وجوبه» وتغلل 
الأخكام علد المقَهاءِ ِن آهل السَة نما هو بالجَعْل الشرْعِيٌ» لا بالحكم 


لتا و م 


وَاحْتحٌ الأ ا 
- الأرّل: في (الاربَ بعينَ) : لماعل عرض إا لَمْ كن حصوله لَه وى مِنْ 


)١(‏ راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص١٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي 
(ص۲٤۰)۱‏ . 

(۲) قال الإمام شرف الدين اہن RS‏ الشرعية: 
أصلها أنا لا نعني بالياة إلا لمعف لوت الحكم بصب بصب الله تعالی له» الذي ڀلرَم م 
الحكم به مَصْلَّحة لنا عادة» وسنَة من الله تعالى . . (شرح e‏ 

(۳) ولهذا قال الإمام ابن عرفة في مجالس التفسير' : احکاثه تعالی معلل عندن رعا غل 
التفضل › وأا الأفعال فليست معللةً » والمعتزلة يقولون بتعليلها. وفعْل الفاعل إمّا مقصود 
O EN eg LR EC OS‏ 
ال ع ما ع ل ل رل فة راه شل لر رفن فين الملاري» 


ا 


ص ۰٦۲٤‏ تحقیق د. الزار) 

وقال في تفسیر قوله تعالی: ما قتا السلوت وال 2 زی وا تھا إل بای 4 [ الأحقاف: :]١‏ 
ملهينا أن أفعال اله تعالى غي معللة» وذلك لأن تعليلها بؤدي إلى العجر؛ لأله ما يفحل 
الشيءَ لتحصيل الغرّض إ إلا من عجر عن تحصيل ذلك الغأض دون السب له بذلك 
الشيء» فيفعَلُ السبب المحصل للغرض» وال تعالى قادر على كل شيء» فيفعل الشيء من 
غر تحصیل سببه . . وأا أحكام الله فمعلَلةً عندنا شرعاًء لا عقلا. . (راجع تقييد الأبي» ص 


10 » تحفیی د الزار). 


7 


W‏ ر 


وذ ا وة حصو a‏ الماع . 


- الانِي: e‏ کل عرض تفرض ممکر"» َكل منکن اله 
تادر على يجاو ياء » کون سبط الفعْل بن" . 


0 


- الالث: في (الارب عي ) : لو ادت موجدنه ٿه عة قان 


سے ر 


(۱) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١٠٤۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص١٤۱)‏ وقد بسط 
الفخر الرازي هذا البرهان في المباحث المشرقية فقال: كل من فعل فعلا لغرض فهر 
ناقص » برهائه أن الذي يفعل فعلا لغرض لا يخلو إما أن بكون وجود ذلك وعدمه ٻالسبة 
إليه سواء» وإما أن لا يكون الأمر كذلك» فإن كان الأمران عنده سواء استحال أن بصير 
أحدهما حاملا له على فعل أحد الجانبين» فحينئذ لا يكون أحد الجانبين غرضا للفاعل . 
وأما إن كان أحد الجانبين أرجح عند الفاعل من الثاني فلابد وأن يكون ذلك الأرجح أولى 
لذلك الفاعل » فالفاعل إذا لم يفعل ذلك الفعل لم تحصل له نلك الأولوية» ولا شك أن 
حال الفاعل عند عدم تلك الأولوية أنقص من حاله عند حصول تلك الأولوبة » فظبت أن كل 
فاعل پفعل لغرض فإنه يكون ناقصاً في نفسه » ویون ذلك الفعل سبباً لکماله. فإن قیل: إنه 
یفعل لا لاستکماله به» بل لاستکمال غيره به» ومن شأن الجواد أن يفعل ذلك. فنقول: 
استكمال غيره بذلك الفعل إما أن يكون بالسبة إليه أولى من عدم استكمال الغير بذلك 
الفعل » وإما آن لا يكون كذلك» فإن كان الأول لزم أن يكون استكمال الغير بذلك الفعل 
ا ا ويعود المحال. وإن كان استكمال الغير بذلك الشيء وعدم استكمال الغير 
ب بالسبة اله شراء اتال أن باستكال الير مرها له ورجا لداع وا 
التوئيق ٠‏ (المباحث المشرقيةء جا /إص۲٤ه›‏ ۳٤ه). ٠‏ 

(۲( راجع المحصل للفخر الرازي» (ص۹٤۱).‏ 


@ qo 9© 


2 اټ کا ت ل )ان ت ےم ا ا 


چ کج ےک چ چ چ ی چ ی چ چو کے 


الباب الالث: في أفعاله 


م 2 0 رس 0 سے ی صر 
ذم المَعْلول» وَإِن كات حاوئة اث 2 E‏ 
ل . چ 0 ص , )( r 7 + drs‏ 4 2 
- الرابع: «فيها): إخْدَاث الحَادثِ ‏ المعَيْن في الوقت المعَين لو کان 
2 ا سر صو اہ و اي رس 
لعَرَض» قان کان ذلك العرض حَاصلا قبله لزم حدر قل حدوثه» رالا افتقَر 
إلى الا a‏ 


سر e 2 e‏ و ت سر ر و ر د 
م ا 30 ۳ 
وَالعّث کل یر انر 


4 ° م 0 م س لر 0 2 
تا: إن آرَذتم بالعبٹ: الخالى عن اله افر سندلا بال 
رذنم ي ر E‏ 
ر ر رەي ر د ھ(٤),‏ 
تفسه» وان اردتم به غَيره فببنوه 


8 الممآلة السّامَة @9- 
«المُحَصل»: قالّت المعترلة: علة خسن التكليف: التعرض 
لا ستحقاق التعي” ا انمض بانیم ببح 3 


ر 


7 و ر که 
ى هذا پاطل ؛ ل py‏ والقنح. 


ہس ل ا 


وعد i o‏ ا ا (۷( م د o‏ س rE‏ 
وبّعد 5 lL‏ ¿ التقضل بالتعيم E‏ يمن بستحيل علد 


(۱) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٠٠۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي .)۱٤١(‏ 
(۲) ليست في (ع). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص١٤۲)‏ ولباب الأربعين للأرموي .)٠٤١(‏ 
)٤(‏ راجع المحصل للفخر الرازې › (ص۹٤۱).‏ 

(ه) في (ف): النواب. وفي المحصل المطبوع وشرحه للكاتبي: التعظيم. 

() في (ع) و (ق): التفضل به. 

(۷) في (ع): بالنعم. 


الباب الفالث: في أفعاله . 


لغ رالد کک 


o‏ ل 


رفيه): : احج تافي التكليف باه إن کان عند اسْترَاء الداعي ا 


لامتاع الفِعْل بء وَعِندَ الرَاجحٌ اجب والمرجوح م نع » فيم 
التكليف ؟!. 


بان التكليف لا عرض بت» وله بستجیل ڪوده لن شتا ڪاه 
رض ڪېٹ ع ي 


الع رَالضرء ریستجیل عو لادء ل لال باطِل ؛ ای پو في 


الخال ثڪال؛ لن ذلك ا ا إ9 وصول الَذة» واه قاد 


ر 


مر 


O N O u 


ر 


وش سر o‏ 2 م ت ی ص رو 0 1( ار بے 0 
ار + 0 + ر + ز ہہ ر 0 rî)‏ خ و e‏ $ جه :1 « 
چب في کل شئءِ ان یکو معللا؛ وإلا نت علية تلك العلة معللة بعلة 
۶3 
f‏ رش ت n‏ و ر 0 ب 1 ود و ص o‏ ا 
چ ص 0 4 ا و 
ا خری وتسَلسّل › رېل م الانتهاءِ إلى ما لا يكون معللا » والاولی ذلك 
ص Bb:‏ صر rl‏ 
og‏ م ر ت ار و سر صر ٣‏ ص ۲ 
آفعال اللہ تعالی وأحکامه» فلا علة ل . 

ج 6 6 ج 6 56 


(1) راجع المحصل للفخر الرازي (ص۹٤٠).‏ 
)۲( راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 


A © 
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کر eR‏ 
LA‏ 29 ( وة 
Nay, 1 3‏ € 3 
SS TERRE‏ 
6 و € | 
کپ ا کا 
و ا 


: rez 1 ا‎ E ھچ‎ Ny 
ك‎ 9 <© 


1A 60 
p€ e4 ١ 
A 


8Y °‏ ب ODED D‏ 
ا ا ا 0 7 


0 ر ١‏ 7 ا fi 0 du‏ ر 
١ PL 1‏ 1 ِ 3 و 1 3 4 ۱ و 
4 ا f - ١‏ 
إ أ 8 أ أ f‏ 
N7 a‏ ر رر ۹ ئ ا ا ۹ ک7 j‏ 1 
ER < |‏ 1 : : 1 
ر ا eel‏ 


کے کے کے 
ا ا ۸ 0 e‏ 
9€ 7 ا پھ 5-3 
ر 1 کور % ا 2 ر ا 0.0 پا 
NE RI AR S/T 8‏ 
A‏ ر N‏ پا کب 0 1 | 2 8 کر ۱ ھت 0 r‏ 
ا 


سے ست ب ا اسو ن ل س سا س ا ل صا س ندا د ل ا ا 


الباب الأول: في الَبوءة 


فيه ا 


8 المَسالّة الأوئى @4- 


الشرءة: اختصاص شر e‏ ا من الله تعالى› بواسطة مَك ا 


ر ص 
م ا ا ا 0 ا 0% ۱ e‏ 
دونه » إd‏ امز 2 فرسًالة » فالمختص بالاول e‏ پالٹانی 
صر 1 س١‏ ہے ہے اسر ر r‏ سے چھ 


(۱) قال القاضي عیاض : «البيء) پهمز ولا همز » فمن همزه جعله من النباًء وهو الخبر» فعيل 

بمعنی فاعل ؛ لإنبائه عن أمر الله تعالی وشریعته وما بعك به» وقیل بمعنی مفعول ؛ لان الله 

أنبأه بريه وأسرار عَببه» وقيل أيضا: اشتق من النبيء - مهموز - وهو ما اف اا 

لرفعة منازلهم. وقيل: النبيءٌ الهم أيضا: الطريى» فسكزا بالك لاني الطرقٌ إلى الله. 

ومن لم پهمزه - وهي لغة قريش - فما تسهيلا من الهمز» وقيل: من الَبرَة» وهو الارتفاع ؛ 
لرفعة منازلهم وشرفهم على الكَلق. (مشارق الآنوار» ج۲ /إص؟). 

(۲) نقل الشيخ الأبي في تقیيده عن الإمام ابن عرفة قوله: البيء پخبر الئاس بأنه پوحَى إلبه 
على الجملة» والرسول يبلغهم الأحكام والشرائع ويدعوهم إلى الإیمان. (ج۱/ص۹٠»‏ 
تحقيق د. المناعي) ونقل عله في تفسیر قوله تعالی: ٭ وما ارسلتا ف َرَت من ِي 
[الأعراف: ]٩٤‏ أن الرسول أحص من النبيء› وهو المأمور بالتبليغ› والتبي۔ بثزل عليه 


لكتّه لم بؤمر بالتبليغ بما أنزل عليه. (نقييد الأبي » ص ۰۸٤‏ تحقبق د. حوالة) - 
9 ۹ 


الباب الأول: في النبوءة 


اة وین ن ا کو إلا حلا فبا تل ٤ a‏ بجو زه في الجن 
قّال: E‏ ت شرا » ريخل الكلك: 


وفي «الأَسرَار»: من تلق به الجْطًابٌ الأَرليءُ بالؤځي ا الماع من اله 


دون رَاسطة يسمي بيا وم ع به خطاب التبليغ من ٣‏ الله على هدا الوچجه 
و ٥‏ ر د CY‏ 
as E a‏ 


++ 


2 2 ا 1 ) £ سر ۽ ANT.‏ 
قلتا: فذحل فى الأول بعض الملائكة 


ا 


وفی کون البو ءَة مجر د اصطفَاء» أ صِفَة دان ا الها : صفة 
کس لشرد كن الأخلاق الذميمَّة بالحَميدَة الموصلة لاثصَاف ٠ ١‏ 
التاطقة بقوة تتصل بها إلى المبدا إ القربب؛ لِأَهْلِ الحق "» كفل «الفهري» 


َه 


= وقال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: 6ن الاس امه وحدَة بعت لَه اَي 
ميري وَمَذِري 4 [البقرة: :]۲٠١‏ فيه دليل على أن النبيء أعمٌ من الرسول بناء على أن 
الحُكم المسكد إلى مشتق أو موصوف بصفة بقتضي بوت ذلك الوصف له حالة ثبوت 
الحكم» فيقنضي ورود البعث عليهم حال حصول النبوءة» فلو كان النبيء والرسول بمعنى 
واحد للزم تحصيل الحاصل . (تقييد الأبي» ج۲ /ص٦‏ ؛ ۰) تحقیق قق د. المناعي. 

)۱( راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص .)٠١١‏ 


٠ ٤ (۳‏ ابن عرفة تسیر قوله 2 انیا بر الرسول. 


ت تال ا الملائكة e‏ 6 فلا فائد: u‏ 
ل (ج۱/ص .)۲٠١‏ 
(۳) قال الإمام أبو الحسر الاشعري : ن اشا غ م بكسب الرسول» ولا هي مختصة 
۹ مل ت ۵ 
ہسہب پر جع ٳليه » بل هي ابتداء فضل وکرامۀ مِنَ الله 4ك » پخص بها من ڀشاء من خلقه » کما 
بقول تبارك وتعالى: لبقتي الوم من يآ [البقرة: ۲۹۹ ] قال عبد الله بن مسعود: هي 
النبوة والرسالة. ٠‏ (مجرد مقالات الإمام أبي الحسن الأشعري » لابن فورك »ص .)۱۸١‏ 


۳ 9 


A, 


الباب الأول: في التّبوءة 


الک م والفلاسقة کک 
حضولا لارو بكمب مُوسی له دعاو المْجَاب زل ما قا د اوت 
سوك يمى € [طە: 7 ] . 

في «المَباحث» في من الّبيء من اغوم مارک اسان 
سار الحَيوًاتاتِ في أ هل خسن ميته إن انفرد» فلابد من ا ا 


الم 


)١(‏ قال الإمام شرف الدين الفهري: اعلم أن النبرّة ليست صفة ذاتية لنب كما صار إليه 
«الكرامية) ۔؛ لاسثوائه مع الحلقِ في نوع البشرية» ولا مكحتسّبة كما صار إليه «الملاسفة) 
حيث قالوا: إنها ترجع إلى النخلي من الأخلاق الذميمة والتحلي بالأخلاق الكريمة إلى أن 
صل إلى حالة يتمكن بها من سياسة نفسه وغيره. وإنما ترجع إلى اصطفاء عب بالوحي 
إلبه ؛ قال تعالى: 8 ایی و الاڪ رسک وم لتاس [الحج: ]۷١‏ وقال e‏ 
لفل نما أا بسر ملك وى إل [الكهف: [٠٠١‏ فأثبت السوية في البشرية ومر سه 
سااتتييمار بالوحي. فإن اور مم ذلك بتبليغ الوحي كان رسولاًء كما قال تعالى: وا 
اسول ا ازل ا (a‏ [المائدة: 1۷ ]. (شرح معالم أصول الدين» ص ٤۲۸‏ - 
۹( 

(۲) هو الشيخ القاضي ابن عبد السلام الهواري كما صرح الإمام ابن عرَّفة بذلك في تفسير قوله 
تعالی: او وتال من ینا آخاه هرون ب [مريم: ٥۳‏ ] حيث قال: وفي هذه الآية عندي رد 
على شيخنا القاضي ابن عبد السلام حيث کان في ميعاده پقول في تفسیر قوله تعالی: #قال 

قد اریت سوك د لك بنموسی) [طه: ۳٦‏ ] بعد قوله: #إواجعل لي وزرا من اهل هرون ت انی ي 
ادد بء NS‏ ن آي [طه: ۲۹ - ۳۲]: هذه الآبة حجة للمعتزلة في قولهم إن 
اللہوة مكتسبة. ثم قال الإمام ابن عرفة قوله تعالى: #ورهبتا ل ين رمي دليل على أن نبوة 
هارون محض تفضل من الله تعالى ورحمة» لیست باکساب بوجه. (راجع تفید لاي 
ص ۲٤‏ »۰ تحقیق د. الزار) : 

(۳) في (): لسائر. 


۹۳۱ 


الباب الأول: في النْبوءة 


رە وه 0 که لي ه 0 6 ا سر صر 6ص ر 
بعْضَهُمْ ضا في مهماهم من بز وطن وَزِرَاعَة» وَلدَّا گان الإنمَان مدن 
o 7 0‏ وەب د4 ص چە ر ص ! 
بالطبع » وَلذا لا تشه أخلاق البْداة أخلاق الئاس الكامليء»'. 
2 ہد E f‏ رر O‏ 
قلتا: ویؤيده قوله تعالی وجا بک نالو € [يوسف 11۰ 


0 م س و سے ا‎ 0 0 0 ECG: a 
رقال: 0 الإنسائية لابد لها من اجتماع وَمُعَامَلاتِ » ولا بد لها‎ 


ا 0 ٤‏ ۷(2( ووو کر اہ ےھ اھ ر 
التاس الها a a‏ قررها» ^ f‏ نه إِنسَا خصو صا بمعجرَة لنقاد 
الام که ۰ 


روه فی «الإشَارَات»)“ 


0 4 ب ر سر i‏ و 


رل«الفخر» فى شَرْحها: «وعمْدَة 
في الراب وَالترْهِيبٌ مِنَ العقاب». 


ص 
ن g‏ 


«الآمدئ»: قال اهل الحق: بعكة الوْسل جائرة مطلقًاء لابيدَاء شريعة» 

(۱) راجع المباحث المشرقبة » للفخر الرازي E‏ 

(۲) في (آ) و (ع): شريعة. 

(۳) راجع المباحث المشرقية » للفخر الرازي (ج۲/ص۲۳٥).‏ 

(6) راجع الإشارات والتدبيهات لابن سينا (ج٤‏ إص .)٦١ - ٠٠‏ 

)٥(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: قد م له عَل لومت د بعك في دشر 
آل عمران: :]٠٠٤‏ في الآية حجة لأهل السْنة في أن بعثة الرسل محض تفضل من الله 
تعالی > لا أنها واجبة عليه ؛ لقوله تعالى: مى € ؛ إذ الم: الفضل بالنعمة (لقییك آلا بي؛ 
ص ٠١١‏ » تحقیق د. العلوش). 
وقال في تفسير قول تعالی: ٭ فل ترم روخ المد یں ریک بای ابیت لر ١اما‏ 
وَهُدّى وري لَِمُسليِيَ 4 [النحل: :]٠١١‏ لفظ الرب هنا دليل على صحة مذهب أهل السنة 
ا (تقييد ابي ص ٤4۲‏ تحقپق ميق د.حوالة). = 


ory 9 


E‏ بقررهًا ویرشد 


:عله ا لا فصان إِرْسَالا فيه تغَرْ؛ 
لحد ل هذا المَعْتّی في عیسی دالت مح حنم التبوءة بتميتا محمد الاير › 
إلا أن بريد بالتشربر الإنشاء وَالايداء رَبّمَا. 

قال: وكات الفلاسفة يعض المعكزلة: هي وَاجبة عَفْلاً عقا رال 
بض المغترلة: من عَم الل اتهم بالسُل وَجٺ لهم عَفلاء ومن عَم آنه 
CT‏ 


۾ + 0 ر 
o‏ 
رأنكرّت البرَاهمة والصابة والتتاسخبة البعكة مطلقًا» وَبعض البراهمة 


ا آم فط » وَبَعْضهه راهيم بز ربعضص الصابئّة ر سيث 
دريس و 


© المسآلة النّانية: فرالېقمق 08 


في «الرشاد: «الّ «شیٔخاتا: ھی فعْل له تعالی صد به لَصديق» أو 
ِم مَقَام م النل( > کالمنع من yy e SE‏ 


= وقال فې تفسیر قوله تعالی: قن ا بايي کڪ مي هى [طه: :]۱۲١‏ «هذه الأآبة عندي دالة 
على أن بعثة الرسل محض تفضل من الله كك وليست واجبة ؛ إذ لو كانت واجبة كما قول 
المعتزلة لقال: إذّا بأتيكم مني هدى» فعبر باللفظ المفتضي للتحقيق). (تقييد الأبي» ص 
٥۵‏ ٹحقیق د . هشام الزار). 

)۱( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۷۳٦).‏ 

(۲) راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۲ /ص۷۳٦).‏ 

(۳) راجح كناب الإرشاد» لأبي المعالي الجوپني (ص .)٠۹‏ 

)٤(‏ في (ع) و (ق): معتاد. 


الباب الأول: في النْبوءة 


0 0 0% n (۲)4 0 (\)IS o 
الصر > على و م‎ 
ا 0 سو ت ر سر ر سے ر‎ ٤ * ٢ م‎ 
في «(المُحَصل): هې ام خارف للعادة» ول بالتحدي › مع عدم‎ 


ا 
ص ر ر 
وَلها شروط 
د 0 مر 2 
- الأؤل: في «الإرْسًاد»: أن حون فلا 
اختصَاص لِلصفَة القَديمَة يعض المكحدين ‏ أو اماع فعْل معاد وفوعة. 


ت «الورشاد»: كقوله: اي ١‏ 
يهو مراد يتا في وله في المُُجرة: اؤ ما يموم 


1 اَن ل و 
دا 


٣ 2‏ ر ا 0 سور ول o‏ 
| م الفعل والوجه عندی 
أن القعرة e‏ تع اوه اا TS‏ 


ص 


زتادة: ا ئه مَقَامٌ ا 
0 ر ۰ ) ا ا I‏ ت 01٠‏ 10 ۴ سر ا م 0 r‏ 
قال: وفي صحة كونها مَقدورة للرسول» قولا أصحابتاء كقوله: (آتى 
الصعود فی الهواءِ» أو ا عل الماء). 


(۱) في (ع): ومنه. 

(۲) عرف الإمام ابن عرفة الصرفة في تفسير وله تعالی: فل ماما شورق لو4 [یونس: ۳۸] 
ال تى الرة آذ طرل دل کرامی آي آرم می هات ای ها وجرن ات عن ذل 
فحاصله آن تعڄزهم عن شيء هو من مقدورهم . (تقیید الاأًبي » ص ۲٠۲‏ » تحقيق د. حوالة). 

)۳( راجع المحصل › للفخر الرازي» (ص .)٠١١‏ 

)٤(‏ في (آ) و (ع): المحدثين. 

.)۳۰۹ ۰۳۰۸ راجع کتاب الإرشاد» لاي المعالې الجویني (ص‎ )٥( 

٠ .)٦٦٠ ›٦1٤ص/۲ج( راجع أبكار الأفكار» للآمدي‎ )٩( 


@ or: 9 


الباب الأول: في التّبوءة 


a E وو‎ aE E 
رقال المئہت: بل حرکاته وان كانت مقدورة لَه ؛ لأنها حارقة للعادةء‎ 


O TEE 
2 


فی (الرر شاد): وإلا | استَرّی فبا الصادق u‏ 


«الآمدئ): رل منز التضديق بالقؤل» ومعتاد الوفوع ل 
ا الارق ا من ج اناق . 
- القالك: سلامتها من معا معارض لها 
«الآمدئ»: ولا كا الي مُسَاوبا لَِيْروء وَلَمْ رل مئر التضييق 
ن eC‏ لمْعَارضص ممالة لاء ون گاٽ عير مم معيتة > في 


كۇي“ كذلك» ومول المْعَارض مطلمًا؛ كفلا: «الآمدئ» عَنْ أكر 


۱ 


الس 


ا ¿ شخص صَاتِ يټ لم تكن و 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٥٦٠).‏ 


(۲) راجع كتاب الإرشاد» لأبي المعالي الجويني (ص .)٠۹‏ 
(۳) في (ع) و (ف): جهته 

€3 راجع آہکار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص1۷٦).‏ 

(ه) في (ع): کونها. 


(۷) راجع تاب الإرشاد» ا المعالي الجويني (ص .)١۱۳‏ 


GG ao 9 


الباب الأول: في ألتّبوءة 


< 


لانها دوته 9 کل م مزل القضييق. 


ا رط التضربحُ خجلافا ليعْضهة»› ورين الأحرَال ذلك“ 
کافة› كما لو فيل لمدعى المرة: لو كلت صادقًا ظهرَّث لَك آي دعا اه 
O‏ 

a ) 7 2‏ ر 2 ) ۶ ۵ 6 صر اص 

قلتا: وَيَکفي في تڪد به مره وَاحڃدَة» عَلمَ بها مَنْ ازس بء ککثير مِنْ 
معچرًا ت ت ہیا اا6 ا ) 

م ۹ e‏ ور و ۶ ا وه ر2 ەر و ا 0 ر 

فې «الإرشاد): من وجوهه آن لا تتقدم المعڄرَة دعواه؛ لو ظهرت ا 


ات فال ال : اتات رمَا مَضی کان معڄزٽِي » لم بفد. تاخ رها 
ES‏ 


0 rt 


م ا ا OE‏ ر رھ ر ی ب 2 
«الآمدئ): ولو كثر ‏ كيم أو ما رَاد e‏ 


م 


رفي کون قول الأول مُعجزا ۔ عند وله العري عن تكليفه - بقبولهء أو 


ر کاو ولا 7 


)١(‏ في (ق): لذلك. 

)۲( راجع بكار الافكار للآمدي › (ج۲/ص 1( 

(۳) راجع كتاب الإرشاد» لأبي المعالي الجويني (ص .)٣٠٤‏ 
() راجع آبکار الأفکار للآمدي » (ج ۲ /ص۸٦٦).‏ 

.)٩٩٩ راجع بكار الافكار للآمدې » (ج۲/ص‎ )٥( 

(0) في (آ): لقولهم. 

(۷) في (ع): المرقبات. 


الباب الأول: في التَبوءة 


ص 


و .1( ا ا 


ا الموعود به مُعْجرّة بمدق ‏ عد موت المدعي» كفي 
0 | ےت ا (۳) ~ و ر 
وما ار“ نها مَعَ و فی اليف على ورا کد عن المعتزة مع 
ا 


2 2 ر کر س 40 J‏ 
قلت: وَهرَ تص «الإرشاد» 


صر 


(o 


0 


في غيل الغو باقتضاء صکتها فی الكرَامات باحتمَال كونها مُعْجِرَة 
ا باقىشا ° الإخلال بتنزبل اللي مزه من الإكرام والتعظيمء 
i‏ «الگاضي». رالشتر ل 


ت الخامس: فې «الإرشاد»: أ ك ۰ 0 موله: اة صدقي 
نطق بدي» طق پتکلیبد» N EE‏ المَيٽَ) فحيې ل 
و و سح ما اال القاضي: E A‏ 
اء لان ک تگلیبَ ب الک الت لیس ارق لِلَعَادَةء پخلاف تكلب الد 
ك ۴ بقول: نما الاب إحياؤه» وتكلييه گار رک 8 


)١(‏ في (آ) و (ع): لمدة. 

(۲) في (ع) و (ف): و 

(۳) آي الآمدي. 

)4( راجع بكار الأفكار للآمدي › (ج۲ /إص 14( 

.)۳۱١ ۰۳۱٤ راجع کتاب الاإرشاد للڄوپني › (ص‎ )٥( 

)٩(‏ في (آ): ٻاقنضاء. 

(۷) راجع ابكار الأفکار للآمدي» (ج۲/ص .)٦٦۹‏ 

(۸) في (): تکلیبه. 

(4) فې (ع) و (ق): السوي. 

.)۲۲۳ والعقيدة النظامية له أبضا (ص‎ )"٠١ راجع كناب الإرشاد لإمام الحرمين (ص‎ )٠١( 


۷ 49 


الباب الأول: في التُبوءة 


ا 


«الآمدي»: لو e‏ ل قد م تكله اماق . 


ول «البيْضاوي» ر ثرَ تعريفهِ المعجرَة: «يثل اَن يسك عن القوت 
عر معاد لالْجداب الس إلى الم القڏس» راستتباعه" القرّى ادن 
فت أفعَال اء َم پڪال ا بای 
أن المَربض لما اشُكَكَلَث فوا لربیا َنْ كخريك المَوَادٌ المَحمُودة بكخليل 


ا ب ا ا 2 2 و 
الماد الرويگة لم كطلب الغذّاء مد و انقطع مله عه في عير هَل الڪالة 


م E E‏ ر ص . 0 ر س م 70 س 
هّلك وَإليه الإشارَة بقل عيیالتاو: «لست كأحدكمْ» إني ابت عند رى 
و 2 سے 0 مھ )۳( (€( 
بطومڼي N‏ 
۵ ح7 کا 2 (o)‏ و و ا ص ا a‏ 4 
قلتا: قوله هذا مختصر من کلام «الإشارّات») وکلام «(الفخر» فی 


ار 
ر 


شَرْجها» وذكره في النَمَطِ العَاشر في خراص O‏ بقوله: 


ص 2 


م 


إا ككك أن عَارها أمُسَكَ عن القوت مدة عَير معاد إلى اجر کدی . 


وَذكر حَديٹ «بُطعمني وَيسقيني»› ل «القخر» في شرجها: وَهَذا 
o‏ و ° مه سے و 9 
الفصل مفسر من قوله کبوالتکه: «أبِيتٌُ علد u‏ طني ريسقيني) . 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدې » (ج۲/ص .)٩٩۷‏ 

(۲) فې (ق): ولاستتباعه. 

(۳) آخرجچه البخاري في مواضع كثيرة في صحيحه» منها كتاب الصوم؛ باب الوصال» بلفظ: 
الست كأحد منكم | ئي طعم» وأسقى » أو إلي آٻہٽ أطعم وأسقی» ومسلم في صحپحه› 
كاب الصيام ؛ باب النهي عن الوصال في الصوم. 

) .)۲۰۰ طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص‎ )٤( 

)٥(‏ في (ق): قلٽ هو. 

)1( راجح الشارات والنہيهات لاہن سينا (ج٤‏ اص ETA‏ 


۳۸ 9 


الباب الأول: في الّبوءة 


تال «الَيْضاوئ»: رَأن د نور عن التيې بآ يع في اققو ما ب ل 
في التوم» فتتصل لفسه - لفرتها راثيا ءَ َنِ الشوَاغِل المدنية - بالملائكة 
الام فق (۱( 0 فما ي e‏ رالا“ ات عة في عالّمدا 
e‏ وعلل لوجوداتھا“ مُذرکة لاتا وَلِما يتقف عَلَبهاء كنك“ 
نّا إلى القوة المحيلة» وَمنْهَّا 6 الجس E E‏ 
القخشوس» ومر الرحي وَربّمَا بعلو وشک الاتصال يسم كلما منْظومًا يِن 

مشاهد تخاطبه » ویشبه به ان کون تول القرآنِ بهذا ا 


سے 
۶ 


فز: نضا متصَر من كلام «لإشارات» رشزحی“ 
سر صر ê‏ کر (4) KINE‏ ر 30 س ° و مله 
E‏ ا : (فیرّى E‏ ل المحسوس › وهو الوحي) » 


ر 


صرح په «الفخر) في «المَباحث) › اظ | آل الكريم و صا e‏ الأحَاديث 


(۳) في (): الجرزئية. 

(4) في (): الموجودات. وفي (ع): لموجوداتها. 

)٥(‏ في (آ) و (ع): فينقل. 

.)۲٠١ راجع طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص‎ )٦( 

(۷) راجع أيضا لباب الإشارات والتيهات للفخر الرازي (ص .)۱۹١‏ 

(۸) راجع المباحث المشرقية للفخر الرازي» وذلك عند ذكر الخاصية الثائية من خواص الأنبياءء 
حيث قال: في قوته المتخيلة » وهو آن یری في حال بقظته ملائكة الله تعالی ویسمع کلام الله 
ويكون مخبرا عن المغيباث الكائنة والماضية والتي ستكون. (ج۲/إص۲۳٥).‏ 

)٩(‏ في (آ) و (ع): ویری. 


۹ 9 


الباب الأول: في التبوءة 


القراءة هی فل القارئ وکسه » لا کون مُعْجِرَة؛ لن المُعْجرَ لا بكون 


GL 


Nd TS 
الألماظ على لسانه کیو دون كشب له أو خلقه فى تفسه كلامًا مَنْظومًا‎ 
م‎ 


برجم عله لِسانه» فتخريك لاه دورف وال ما ا ع اد و 
كلق يك في لب العك أو لایو یلید عى تلب الي عمال راء 
ون که ڪه لسائه؛ أو بلق ذلك في اللو الدرظ: تید رکه ريل 
يتفه أو بواسطة ملك تيلقیهِ جبریل على الت اتيم › ودا مِنْ أرب 


0\1 


و 0 ا .< ت و 2 4 
. 3 2 ا 0 N E ° ۹ la E O‏ 
ولا پل م e‏ 2 شعرا فا نجد من انفستا قدرَة 
6 و و ال صر ر 9 4 صر ر 3 2 
ف 3 » 4 + 5 * ا ۰ 


ه3 
++ 


+ ۾ سر جو صر 4 E‏ کہ( 
حط ف۲ ا وک کم مو 


f 
ا‎ 
u1 
م‎ o 
(0 

\ 
E 
ا2‎ 
o 
pm 
ا‎ 
o 
3 
3 
+ 
tc 
4 
*X 

\ 

و 

ج 


(۱) راجع طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص ۱۹۹). 
(۲) راجع شرح معالم آصول الدين لابن التلمساني (ص۳۷٤‏ - .)٤۳۸‏ 


6 


آ کن د س ا س ت سا ےت ی دت 


الباب الأول: في التّبوءة 


2 ا ا ےل ب 4 وو ۶ ٢‏ 0 و I‏ رہ ا 
O‏ 

وَأجَابَ «الآمدي» عَنْ قؤلهم: «لا علم لئ بآن مَنْ ألقى إِلبهِ الرّخى 
s12‏ و و ا E‏ 
ملك لعل جني بعلمه ذلك باي مُعْجرَة» أو عم صروري بلق ال 


ص ر2 


‫َ ن‎ 4 5 : E 
اتقوا على امنتاع کون دلالة المعجرّة سَمعبة ؛ لوقف السمع على صدق‎ 
ET 


صر 
% 


رفي كَونها عَادِة » أو عَفلة » الها مُواضعة ؛ ل ,لمق 0 


ورا «الآمدئ) الالكَ ر«الشیخ» ر«القاضي» و م مُحققي أضڪابتا معا 
و e‏ إا راه تم فغلي” 0( کا عند E‏ و رسال و ا 8 
ٍ ی رر“ ر د : سر ر ١‏ 
ڪي ll‏ ذلك ص مع المراضعة الساقة ُ ص رل م مَذزلة: صلی ا 


(۱) راجع کناب الإرشاد للجویني (ص .)٠۳١‏ 

)۲( راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج۲ /ص1 ٦۹‏ - 4۷(. 

(۳) قال الإمام تقي الدين المقترح: لا خفاء على ذوي البصائر آنه لا يصح أن تكون دلالة 
المعجزة من جملة الأدلة السمعية؛ إذ يستحيل ثبوت الأدلة السمعية قبل بوت دلالة 
المعجزة» فلم يبق إلا اختلاف الأئمة في أن دلالة المعجزة دلالة عقلية أو عادية. (شرح 
الإرشاد» ص ٠ .)٠٠‏ 

.)۱١۹ ۱٤۸ راجع الأسرار العقلية للمقترح » (ص‎ )٤( 

)٥(‏ في (ق): فعل. 

)٨(‏ في (ق): مني. 

(۷) راجع آبکار الآفکار للآمدي (ج۲/ص۷۱٦‏ - .)٦۷۲‏ 


الباب الأول: في النّبوءة ‏ 


2 س 3 4 چ o‏ 5 ا 2 0 od‏ وك ا 
راسدلال الثاني بآن كخصيص الخارق بحَالة مدعي الرسَالة يدل على 
قصد الفاعل تصديقه 
¢ ۳ ت م N‏ و ك 
رده بار التصديق خب عن الصدق» وخبره ازل لا صح تعلق القصد 
)1( 
ب 


0 


د( بان العقلية Yi‏ مڭ ی ن دولا کالحدوث 


سے س ص 


| «المقترح): هله مُعَّالطة د ا مجر د د الخارق» هر م 
جاه ری المکحدي بالځارق . 


سے ر 


E 
صاحب الرد هو الإمام تقي الدين المقترح إذ قال: «الذين قالرا: «دلالة المعجرة دلالة‎ )1( 
عقلية) قالوا: «تخصيص وجود الخارق بحالة دعوى المتحدي على وجه بقع إجابة له» يدل‎ ٠ 
هذا التخصيص على قصد الفاعل إلى تصديق المتحدي المجاب إلى ما دعى إليه» كما آن‎ 
تخصيص الممكنات كلها بوجه من وجوه الجواز يدل على قصد الفاعل إلى تخصيصها‎ 
بالوجه الذي وقعت عليه)» وهذا ضعيف ؛ فإن التصديق عندنا حبر عن الصدق»› وبر الله‎ 

ازل لا صح تعلق القَصدِ به. (شرح الإرشاد» ص .)٠٠١‏ 
(۲) راجع كتاب الإرشاد للجويني (ص )۳۲٤‏ وهذا الرد الآمدي أرضا في أبكار الأفكار 

(ج۲/صا1۷). 

(۳) لفظ الإمام المقترح في شرح الإرشاد للجويني: قرر صاحب الكتاب أن المعجزة لا تدل 
دلالة الأدلة العقلية من حيث يتصور وجود الخارق بدون دلالة النبوة» والدلبل العقلي لا 
يصح أن يوجد عاريا عن دلالته. وهذه مغالطة ؛ فإن الدليل ليس مجرد وجود الخارق» وإدما 
الدلالة من حيث إجابة دعوى المتحدي بالخارق» فمجرد الخارق لا يذل إِذاً» فلم يكن 
هذا نقضا على من أجراها مجرى الأدلة العقلية. (شرح الإرشاد» ص )٠٠١‏ 
وقد نقل الشريف آبو يحبى زكريا الإدريسي في شرحه الصغير على الإرشاد كلام شيخه 
الإمام المقترح في نقد كلام إمام الحرمين» لم علق عليه مؤيدا لكلام الجويني قائلا:= 


FF qr 9 


الباب الأول: ف النّبوءة 


ررر «الآمدئ» المراضعة و قول «المقكرح): و E‏ ذلك 
ما لو قر مجلس كلك عظبم ما ِن الئاسء تقال جل nS‏ 
هذا المّلك لكي وھ پکزای مله رسع ر صدقي بره سيره وَعادته 
SS‏ ا 


ص 


0 ولا رقف على بوت للام اللمسي؛ لاوت هذا التصديق 
دون تَصورو» وَحُصوله لِمَنْ بكر الكلام الفسى صرورة. 
ا يدي El‏ إا قول المرسل: إذا فعلت كا ففلان 


رسولِي› وما بقل الوَسول في مجلس ملك عَظيم إلى آخره › وکلهم 


2 


« الذي ينبغي أن يقال: إنه قادح في كون المعجزة دلالة عقلية ؛ إذ المعجزة إنما ندل على 

الصدق بشروط » والادلة العقلية لا تدل بشروط » والله سبحانه أعلم). (مخطوط القرويين › 

ف ٤٤۱/ب).‏ 

)١(‏ في (ع): وتحرك الستر. وفي (ق): ويحرك الستر. 

(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدې (ج۲/ص1۷۲) وشرح الإرشاد للمقترح (ص۰۱٥).‏ 

(۳) قال الشريف أبو يحيى زكرا الإدريسي: العقل يدرك ضرورة عند تحقق المعجزة ثبوت 
التصديق مع الذهول عن الافتقار إ إلى ثبوت الكلام» ولو كانت دلالة المعجزة ن تلوف على 
إثبات الكلام لم يدرك العقل ثبوت التصديق عدد تحقق المعجزة مع الذهول عن الافتقار 
إلى إثبات الكلام » بل مع إنكار كلام النفس ؛ إذ لا تصح معرفة المدلول مع اختلال ركن 
من ركان الدليل ٠‏ (أبكار الأفكار العلوبة» ص ۲۳۸). 

(4) قال الشريف آبو يحيى زكريا الإدريسي: المواضعة هي نحو أن يقول القائل: إذا رأبت فلانا 

ڀدعي اني أرسلته » ورأيتني أفعل الفعل الفلاني مقارناً لدعواه آنه رسول» فاعلم أني رید به 

تصدیقه فې دعواه الرسالة» فإذا وقع كذلك تبزل مدرلة قوله: «(صدقت!» ٻلا امتراء. وليسٹ 
المعجزة من هذا القبيل ؛ إذ لم يسمع كلام العزيز تعالى من عدا الأنبياء والمرسلين من 
خلقه» لكن المعجزات نعلم منها قضية المواضعة وإن لم يسبق تصريح بها. (شرح 

الإرشاد» مخطوط القروپين » ق .)٠٤٤‏ 


۳ 9 


الہاب الأول: ف التبوءة 


ل رو . 
صريح في د تصديقدِ 
«المقترح ( : رفي ونا رل مزل : صدفت أ المدعي» أو منْزلة: أَنْتَ 
ا 
سولي بلغ ما آثزلَ ك » اضطراث للأية» وَالاَمْرُ e‏ 
7 چو ت س 0 ا e‏ 4 ى د لیے ۶ 
قلت: هذا فى دعرّى الرسَالة» | فى النبُوءَة فالاول اتفاقا. 


8 المَسآلة الثالتة: فو بوء ميکذا محم اا 28 


وو چو ٢ے‏ 2 و 4 0 


برهانه: انه ادعی الا ابا ك وکل من ۲ هه كذلك e,‏ . 

f a‏ اس ص چ ایر اک و ا ا کہ ا 

أا انه ادعاها» فبضرورَة العيان لهم وّالترّاتر التام لتاء وال جما له 
e EN‏ 

ll‏ بالمعجرات 4 فی نین (معُجراته صا اورم ى 


EOE 


ر 


E‏ د PR a‏ ا م رو( ) ہہ 
وَالقرآن الكَريمُ في وجه إِعْجَاز مقالاٽ› أ ES TA‏ 


(۱) راجع أبکار. الأفکار للآمدي (ج۲/ص۷۲٦).‏ 

(۲) راجع الأسرار العقلية للمقترح (ص ١١أ٠).‏ 

(۳) راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۳/صه - .)٦‏ 

)٤(‏ في (ع):کتابا. 

.)۳۰۲ راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص‎ (o) 

)٩(‏ قال الشيخ الأبئ: موجب فصاحة الفرآن هو أنه سرا يزار أحاط علما بالكلم تفصيلا » فإذا 
رتبت لفظة فلإحاطته علما بکل شيء بعلم الكلمة التي تصلح أن تليها وتبين المعلى› 
وهکذا إلى آحر القرآن» وليس في قدرة الٻشر آن ڀحيطوا علما بکل شيء» ولذا تجد 
الفصيح منا يصنع الخطبة ثم لا يزال يقح ويبدل» وكلام الله سبحانه لو نزعت منه لفظة 
ودیر لسان العرب ان پوجد أحسن منھا لم پوجد. (إکمال الإکمال» ج۱ /ص۳۹٤‏ - .)٤٤١‏ 


@ ٤ 9 


الباب الأول: في التّبوءة 


ف الاس فیا إِجمالاً وتفصیلاً مح اشتمالو على جكم بليعةٍ» وَبرَاهِينَ 


44 


ا EN SRE‏ 
تحن بمساحَدتهما٬‏ لم ارتا في عيانهما“ من دم في عَصرو٬‏ کم 


ەو O a‏ ا ا 
اختصوا بمسَاهَدَة الشقاق القَمَّر وَغيْر ذلك : 
ضر ه و i‏ 0 0 2 0 ت o S0‏ و 
وي کوڼه کان من ن معدورهم العادي » رخروجه عنهم ؛ STE‏ 


«الآمدي) ڪن «الأشكاذ) عير . 


ا 7 


«الفهرئ»: اتم المَسْلمُون على إِعَجَازوء افوا في ما تبت په 


افان ۳ NT‏ رََظمهٌ» وال فوم: فصاحنة وجرالتة» «الإمَام) 


رَ«القاضي»: ٠‏ جوع ذلك . 


rg‏ 7 س ه٥‏ ا م ر ر ب و 
وقال قومٌ: بالصرْف عن معارَضنه › وقاله «(الاشعري) و(النظام) . 
de‏ 4 سر ا ص کک ص و ص 
و ا ا ی 
r‏ ٍ 
ا ۶ هھ سر سے 
رقال قَوْم: هو إِْباوّه بالمعيبات. 
E N N O TT E‏ و و اا اک (ه( 
ورد ٻان ٳِعَجَاڙَهم وفع ولو سور » وَليس في کل سورَة إنجاء بالغيب 


(۱) وحفظه: ليست فې (ع) و (ق). 

(۲) في (آ): بمشاهدتها. 

)٣(‏ في (آ): عيانها. 

)٤(‏ راجع أبکار الأفکار للآمدې(ج ۳/ص۱۱). 
)٥(‏ في (ع): تغپب. وفي (ف): بغپب 


الباب الأول: في التّبوءة 


ص 
04 


رقال قوم: هو ونه َي" . 
a2‏ 0% )۲( 
قال فومٌ: هر كوه عِبارَة عن الكلام القدي". 


فڵ: ول «(الشاطيى): 


صر 


ص . 4 8 ت لم ~~ ٣‏ ا Pe‏ ۳ 
ا لا باق كفي غين كمه وَجَائز قوع عضلة البْصرا" 


الاختجاح“؛ الأول كتليف الکر حَلقّ الأجْسامء رالّاني کول راهیہ 


YL‏ ا 


دَغم؛ لته رق بين ليف ما ل باق لرام ما 


4 


سے ر سے ٭ 


(۱) 


(۲( 
(۳) 


(٤ ( 


نقل الشيخ الأبي قول الإمام ابن عرفة بعد نقل قول من قال بأن القرآن معجز لكونه قديما: 
إن قلت: هذا مخالف لما نص عليه الفخر وإمام الحرمين في «الإرشاد» من أن المعجزة 
من شرطها ن تكون حادئة» لأنها إن كادت قديمة استحال أن بأئي بها الرسول وأن تكون 
دليلا على صدقه لأن الرسول حادث. قلما: القديم هنا ليس a‏ الاي ا 
من أجزاء المعجزة الي ٹحدی بها . الرسول» فالرسول تحدى بکلام لا مل له في 
e‏ فقدیم. رخ ي الاي عاف ن 5 
المناعي). 
راجع هذه الأقوال في شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني ر 0 (E‏ 
هو البیت رقم ٠۹‏ من المنظومة الرائية في علم الرسم لاإمام الشاطبي » وتسمى «عقيلة 
أتراب القصائد في أسنى المقاصد». قال الشبخ علم الدين السخاوي (ت١٤٠ه)‏ في 
ا المعضل: الشديد الممتنع ‏ يقول: إن البُصراء قد أعضلهم المصير إلى جواز 
نكليف ما لا يطاق » وإلى أن وقوع ذلك لا يصح» واستقر عندهم أنه إنما يكلف المتمكن 
ہما پُمکنْ› وإن کان صاحب المذهب قد صار إلى جوازه. قال: فكيف يطلب منهم 
المعارضة بكلام الله القديم؟!. (الوسيلة إلى كشف العقبلة» ص ٠.٤٠١‏ تحقيق د. مولاي 
محمد الو درپسي OTE‏ 


آشار الإمام ابن عرفة إلى الفرق بينهما في تفسير قوله تعالى: # فل لن أَجتَمعَبٍ الاش واَلْجِنْ 
ر مجر EY‏ 


عل أن ياوا یمثل هلدا المران لا یاون تله ولو کات بعص بعصم لبعَض ھر ه [الإسراء: ۸۸| 
GG CYS‏ «هذا غلط من = 


1 89 


تھے س جد .دد 


کی و ا کک چ = ا کو ق ر خاو و ت و چ و 


ج و د س و کے چان ج 


الباب الأول: في التّبوءة 


کا وس 
t6‏ 
دا 
CL.‏ 
& 6 
کے 
e‏ 
8 
ا 
FS‏ 
ر 
ح 
ل 
کے 
(“ 
ا 
Î‏ 
3 
4 


a Ns a 
ل‎ et a عن المعارة إل‎ 


عرض رلت الت 


سے 
صر 


RE sS ONE AE‏ ا ا ی و ی 
لا يلرم المَرءإلا ماقربه لا ما فاه و AcE‏ 


(۱) 


ابن عطبة» ولیس هذا من تکلیف ما لا پطاق ؛ لانه مقید بکونه في مر شرعې پاب على 
فعله ویعاقب على ثرکه» وأا التحدې بهذا فإنما هو آمر نعجيزي e‏ تال 
لفل كا حجار أَوَحَييدًا » [الإسراء: ]٠١‏ . (تقييد الأبي » ص ٥۲۸‏ تحقيق د. حوالة) 

وقد بين الإمام اہن عرفة موقفه ee ey‏ 
ا کت کا زس مع الح اد يەن : NONE‏ 
إبليس لم بعلم أنه مرجوم ولا ملعون» فلذلك حَسن تكليفه» فقال ابن عرفة: لا نحتاج إلى 
هذا وقد تقدم لنا في أصول الفقه أن تكليف ما لا بطاق عقلا مستحيل » وأمّا ما لا يطاق عادة 
أو شرعاً فير مستحيل » وصح النكليف به. (نقييد السلاوي» ص ٥۳١‏ » تحقيق د. الزار). 
هذا بناء على أن صيغ الأمر قد تستعمل في معاني منعددة» منها النعجيز» وذلك في مقام 


إظهار عجز من بدعى أن فى وسعه وطاقته .أن يفعل مثل الأمر الفلاني لأنه إذا حاول فعله 


بعد سماع صبحة الآمر ولم يمكنه فعله ظهر عجزه حيدئذ » وذلك نحو قوله تعالی: أا 


ورو من نله نل ٭ [البقرة: [YY‏ ! إذ ليس المراد به أمرهم حقيقة على وجه التكليف 


بالإتبان بسورة من مثله » وإنما المراد إظهار عجزهم عن الإتيان» والقرائن هنا تعين إرادة 
التعجيز لإقامة الحجة عليهم في ترك الإيمان» والتعجيز يكون بطلب المستحيلات» 
والتكليف بكون بطلب الممكنات عادة. (راجع شروح التلخيص > ج۲ /ص٤۱٣»‏ 0. 
ط. دار الكتب العلمية). 


() ليست في (). 
€3 ولو قال... رده: ليس في (ع). 


9 په @ 


الہاب الأول: ف التّبوءة 


رَذكرَ «الآمدئ» لمنکري التو eT‏ شبهة» متها امال ون ما ذک 
ا رده بالقزق بیتھما» ويها يمال إظهارا على بدي 
الكاذب» وده المعيرلة بق به عل ا 

قال «الآمدئ): ورده «الشيخ») وَجَمَاعَة َه ون أصحاٻه انها على بده 
Ea‏ على الصدق لازم لها لما مر » وَثوثُ 
الشئءِ دون لا زمه ممکز e‏ شيَءَ من الممنع مقدور. 

قال «القَاضي» وَبَعْضْ أصحَابتا: هي من وع المقدور الحارق للعَادَة» 
و 
ها اللازم جا E‏ بِقَدَح و في المطلوب» i E,‏ مَعَه روم لائقلاب 


و ره ( 
العلم الضروري 9 : 
رده القائل بالمرًاضعة پاتا لو ظَهرث على بدو اكب الدليل شه 


رَالعلْمُ جَهْلاً ر اة با 


ل 

e 
› ]٠٦ ا آي إلى مَكةء وآ لفل فين امراب [الفتے:‎ 

وانة: $ وعد آله لذن اا مگ |[ [النور: ]٠١‏ » : ` ضرت لهم لدل 4 


[آل عمران: ]١١١‏ . 


(۲) في (آ) و (ق): اللزوم. 
(۳) راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص .)۷۱١-۷۰۹‏ 


f 1 O 


ا س س س ی س چ س س و س م ی ا س ا ا 


: و چچ کے ہے ی 


و و ووچ جلع :نے کے ےچ سے 


A O E E E EO E N 


الباب الأول: في التّبوءة 


ومن الاأخجار: «(الخلافة بعدي تلاثونَ E‏ «(افتدوا اين 

ين بغْدې» وَلِعَمار: كفك الف الباغية)» وقل بوم صِفينَ وهو مَعَ على 

5 الان ن آ لال ك و أك عل بن آي طالب 

وه ٻن الحارثِ› فإانك دو مال ل يل عندي »› قال 0 الال لى 

ر عد القضل EIT‏ ِن اَصِيْتُّ في سَمَرِي 

مضل ا ل الا والاي بك بال 
2 8 و کے 2ے ہہ 


م شش ر م ا ُ سر ۲ 0 سر اسر سے ا مھ 1 
م علم أحَدّ هذا وَإِنكَ ا و سله هو وعقا O‏ > وإ خباره عن موث 
ې (o) (u‏ 
| اش hE hS‏ 


«الآمدئ): وَمِنها إخباره عَنْ مفتل الحَسَنِ» رَالحسَيْن» وَهدم الكعبة» 


اضر 


(1) رواه أصحاب السين: أبو داود» كتاب السنة» باب في الخلفاء ؛ والترمذي في أبواب الفنن 
عن رسول الله رالا يوار باب ما جاء في الخلافة »> وغيرهما. وصححه حبان في 
صحبحه » كناب التاريخ » باب إخباره يزار عما يكون في أمته من الفدن والحوادث. 

(۲) رواه البخاري في صحيحه» كتاب الصلاة» أبواب استقبال القبلة» باب التعاون في بناء 
المسجد. ومسلم في صحيحه » كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب لا تقوم الساعة حثى يمر 
الرجل بقبر الرجل. 

(۳) رواه الإمام أحمد في مسنده (۳۳۱۰)» وأبو نعیم الأصبهاني في دلائل النبوة» ما حدث من 
المعجزاتٽ في غزوة بدر (ج۲/ص٦۷٤)‏ فال في مجمع الزائد: وفيه راو لم يسم» وبقية 
رجاله ثقات . (ج٦‏ /ص٥۸).‏ 

)٤(‏ الحديث في صحيح البخاري» كناب الجنائز» باب الرجل ينعى إلى آهل الميت بنفسه. 
وصحيح مسلم » كتاب الجنائز باب في التكبير على الجدازة. 

(ه) راجع الأربعین في أصول الدین » للفخر الرازي (ص ۰۳۰۷ .)۳٠۹‏ 


الباب الأول: في التّبوءة 


جوع الأمر إ 7 ني العَباس» وَعَنْ تاع لفن » وَعَيْرٍ تیر کرت۰ 


معڄراته صا اورم متو رة صرحا وَحْكمًا م وغه الخابة في 
صِمَاتِ الالء شَجَاءَة وَعِلْمًا وَقَصَاحة وَعَيرَ دَلِكَ وِنها. 

وې «(المْحَي € قات البراهمة: ما جَاء په ا إن علم حسنه 
بالعفلِ کان مولا ون علِم قبح حه کان مردوداء سوا َر هما رَسول أو ل 
برد» ون له بعلم حسته ولا قبح إن كا في مَحَل الحَاجَة كان الإنمَاع به 
حستاء ولا یح ؛ لہ فام لی ما کول الصرَد من عبر حَاجَة 

َه باه اء على ارين والتفييح » ودم نَل 

للبعكة e‏ ڏ کر م اد کید ا دل لعفل > وکقریر لوازم 
انیل لازم الوضان» وکفصیل مُجْملات معلقات لحن واش. 

ووه د«الاآمدي») ال : کون اللبي رر هله الال ت 
الطبيب لتعربف لأذوية رالعقاقير التي ا ا إل الأطبا e‏ 


2 


قزرت الحَاجَة إلى الت ا 0 


سر م ر 2 سے ا صر م 0 ص ° م 2 
ونی «المحصل» مثله» وزاد ان من فائدَّة | البعثة ڏ تعرہف طبائع درَجَّات 


ر 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲٣/ص‏ ۱۸). 

(۲( في (آ): العقول. 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١٤١‏ 

)٤(‏ فې (ا) و (ع): کما. 

)٥(‏ اورد الآمدي شبهة البراهمة في ابكار الأفكار (ج۲/ص٦۷٦)‏ ثم أجاب علها في 
(ج۲/ص۹۷٦).‏ 


4. 9 


٠. ١‏ ل ا س مس سسا ا ا لے 


“a gage ga my gc r FÊ A E a ggg gg 1er ggg Teg mT pT ra TTT." TEY Tar r nga a rena 


الباب الأول: ف النبوءة 


0 RT e ى‎ e 3 ٤ رص ص‎ 

الَّك» وَل يُمْكنٌ الوْصول لبها بالَجربة؛ لأن التجربة بُعكبرٌ فيها التكرارُء 
د 0% س ەر r‏ ا ر r‏ ر ر 
وَالاعمَارٌ لا كفي بأذوّار الكراكب الفابة. ثم هب انهم رسوا غل الكل 
A‏ ۰ : 1 الآلات الرصدية لا كفي 


di 
i 


بأخواله لِصكرو وَحَمائه وَقلة ورو وَقِلة بعد عن الشمس حاتي الشريق 
رالتغٰری" 


ر 


فڵع: لا مى عدم صِدق عد هذا مِنْ قوَائد البعْة عَلَى مُنْصفٍ» وَكانَ 
ل ب«البيضاوي» عد عدم اتجاعه فی ذلك . 

سر ه ر سے 0م ا 0 و ا س ي اوس ا ا 

رفي «المحَصل»: ويها الهداية إلى الصتاعاتِ النافعة» قال تعالى: 


4 


er‏ ااه ر م 


I‏ 2 ص اس ي ْ4 ١‏ [الأنبياء: ۸۰[ ل وأصتع 0 باعي [هرد: 


E ODS 


۷]» وَالحَاجَة إلى العَزْل والتشج رًالبتاء اشد مِنْهًا إلى لزم > ووقفها على 
لجرب صر عطي" . 

في «المَعَالم) : بعكته اوم عاد حلاف قول اليّهرد بخصوصها 
بالعرب . 


سے 


0 


«الفهرئ»: أنْكرما بَعْضَهُم مطلقًا لماع الشخ عنْدَهُمْء وحصي“ 


ا کر ا اكب معدا اللمسة و ارا آل ال 
() راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)٠١١۷- ٠١١‏ 

(۳) في (ع): الأولى. 

.)۲٠۷ ذكره في طوالع الأنوار (ص‎ )٤( 

(٥)‏ ف (ع): الزرع. 

.)٠١١۷ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٩( 

(۷) معالم أصول الدين للفخر الرازي» (ص .)٠١١‏ 

(۸) في (آ): وخحصصها. 


الباب الأول: في النُبوءة 


o 34‏ ر وں کو ا e‏ کو ا ر ود o‏ 
7 4و کے وک ۾ | کے 
E E‏ إخټاره بذلك قرانا وحليتا» وحبره صدی ؛ 
| )۱( 
ل N‏ 


ت 9 ٣‏ رو ک۶ ,۶ 
ربَعينَ) ): احتجت اهود با 
د 


رفي «المحصل» واا 


سے ۵ 4 2 ٤ e‏ 4 م o‏ صر رق ف تي ت م 
موقوف على تقزر النسخ › وهو بَاطل ؛ لان موسّى ا 
وجب أن يُعْلم بالتوائر کَأضل سَزعِه» وهو لم بُعْلَمْ» وَإِن لَه بب انقِطَاعَةُ وَل 


ا ر 2 ازا ب و 1 2 ر کے i r‏ ر € ر ا 
دوامه جب العمل په إ ه واجده» و باطل» ون بين دوامه امع 
ا ر 4 STD‏ 6 لھ رە ٤‏ ۰ ۷ 
انقطاعه › إلا لزم کذپه. ولال اله بعد الامر ا المداء ٤‏ 

ص م 7 0 7 a‏ 


(1) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٤۸۳‏ 

(۲) قال الآمدي: المختار في تحديد النسخ أن يقال: هو عبارة عن خطاب الشارع المانع من 
استمرار ما ثبت من حکم خطاب شرعي سابق. (الإحکام ج ٣۳/ص )۱۳٤‏ ثم قال: إذا عرف 
معنى البداء» وآئه مستلزم للعلم بعد الجهل والظهور بعد الخفاء وإن ذلك مستحيل في حق 
الله تعالى على ما بيدا في كتبنا الكلامية» فالسىخ ليس كذلك»› فإنه لا پبعد أن بعلم الله 
تعالى في الآزال استلزام الأمر بفعل من الأفعال للمصلحة في وقت معيّن واستلزام دَشخه 
للمصلحة في وقت آخر» فإذا نسخه في الوقت الذي علم نسخه فيه فلا يزم من ذلك أن 
بکون قد ظهر له ما کان خفیا عده» ولا ان پکون قد آمر ہما فیه مفسدة ولا نهی عما فيه 
مصلحة » وذلك كإباحته الأكل في الليل من رمضان وتحريمه في نهاره. 


فإن قیل: لا پخلو إما أن يكون الباري تعالى قد علم استمرار أمره بالفعل المعين أبداً أو إلى 


وقت معین وعلم أنه لا پكون مأمورا بعد ذلك الوقت»› فإن كان الأول استحال نسخه لما فيه 
من انقلاب علمه جهلاء وإن کان الثاني فالحكم يکون منعهيا بنفسه في ذلك الوقت فلا 
پتصور بقاؤه بعد وإلا لانقلب علم البارې جهلا. وإذا کان منتهيا بنفسه فالسخ لا پکون 
مؤثرا فيه في حالة علم الله تعالى آنه يكون الفعل مأمورا فيها ولا في حالة علم الله أنه لا 
ا ا ا ا ا ا 
وز 

قلتا: الأمر مطلى› والباري علم أن الأمر بالفعل ينهي بالناسخ في والوقت الذي علم آان= 


K- q۲ %9 


الباب الأول: في الّبوءة 


رده پا ي اقطَاعَ شزعوء وَعَلِمَه تومه ٻالگوائر» لهم لوا في رمان 


قولَهُم: الس بدا فلتا: هدم جوابة. 
و: قات البهود: كوا بالسبت ما امت السَمَوَاثُ وَالأَرض› فلا: 
تاره مط . 
ل ذکر في «المُحَصّل» الرَد عَلَيْهم انه 0 س بن فطاع شرعه» وَعلمه قو 


ر» كم هلکوا في رَمَانِ خث ن زه کی لم ر ببق ينهم دد 
8 6 اسار ا جوابهم عله انهه کانوا آ٤‏ ع رين في شرق 


0 


الأزضِ ويي البلاد المتجاعدة جدا» فیشکجیل کل هَلِِ الاک مه العظيمَة 
إلى حَيْث لا بَبقى نها عَدد التواتر. 
رخ و 0 ر ن لر ت e‏ وهر 3 ۴ ا ا 2 3 ت م2 
لم يچب عنه ! بقوله: المعتمد في رسالتد يوسا القزان » وسائر 
ر 0 4 0 ار ۳ 0 & 
وجوه ٳِنمَا يرٺ للځميل . وَل يڏکڙ هَڏا عَنْهُم في «الاَرَبَعينَ). 
ر ر ا رت 0 2 0 ٤‏ 
والح رَد دَعْوَاهُمْ وت «تمسکوا الست ما دات السَمَوَاث وَالأَرْض» 
ا ر 
بنع بوني 


= السخ بقع فبه» لا أنه علم انتهاءه إلى ذلك الوقت مطلقاء بل علم انتهاءه بالدسخ » فلو لم 
بکن مننهیا بالنسخ لائقلب علمه جهلا. وعلی هذا فلا لزم من انتهاء الأمر في ذلك الوقت 
بالنسخ أن لا بکون الأمر منسوخا. (الإحکام ج۳ /ص‌ ۱۳۹ .)٠٤١‏ 

(1) راجع م المحصل للفخر الرازي ( ص٥ »)۱١‏ والاٌربعین له (ص 100(. 

(۲) لكنهم هلكوا... النواتر: ليس في (ق). 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١٠٥٠٠).‏ 


4o0 وھ‎ 


الباب الأول: ف النْبوءة 


ص 


م اهود تلقنوا مِنْ «ابْنِ الرّاوند ندي) ا 


سے 0 رن 


إلبه أشَارَ فى «الإرشاد» بح قريره صحة النشخ بقؤله: 


2 1 4 سر يه e:‏ ص : م 
ادها لو صَحَث لما ظهرتِ المُعْجرَة على بې عِیسی میاه 
ومد ليت » وَظهُور ذلك يدل عَلی كلها لاستحالة ذب التي 
رَدَلالة المُعْجرَة عَلى الصدق 


r‏ ر 


- اللاني: لو كان كلك لكان إلى الأعَاصر ضور لك فيه صر 


ر 3 


0 


صا 6انورسار ؟ إذ جاجدو رسالته مهه ل الوا جهٰدا في نرنه مايرا › 


سے 


تی يروا نة في اتور و 


C> 0 
Nias 
XX 
A 
$ 
$ 
—- 
ج‎ 
ت‎ 
e 


صر 


إن قالوا: ‏ ا ر فش E‏ 


قلت: لشي «أبي جعفر بن عبد الصمَدا في رسال عض 


“ا 
f‏ 
\0 
8 

e 

\ 

XI‏ ا 
Èٍ‏ 
۵\1 
« 
e-3‏ 

1 

e 

š 


(۱) آي ظهرٽ . 

(۲) راجع کتاب الإرشاد لإمام الحرمین (ص .)١٤٤ ۳٤۳‏ 
(۳) في (آ) و (ق): نسح 

(4) راجع الأسرار العقلية للإمام المقترح » (ص .)٠٠١‏ 

(٥)‏ في (ف): رسالة. 

)١(‏ في (آ) و (ق): ساغين. وفي مقامع الصابان المدشور: سعير. 
(۷) في (): استعلن. 


- Q0 £ 9 


الباب الأول: في التّبوءة 


0 7 چا ر ر س کے اس ا 2 0 ص 


مجيه يِن جل 0 ر فيه التورَاة Ek‏ و 

(De a bs ا ا و‎ ۶ )۱( 

شراق مِنْ جبل سَاعير' ن ن دين عيسَی بن مَرَبَمَ نما اشرق ٻچبال سَاعيرَ “٠‏ 
وهي جما الوم ون اوم شۇء ِن جمال اران أن اله بعت مدا ينه 


ر 


ا في التورَاة: إن الله آسكنَ هَاجر 


اسر 


وى إِلَيهِ فيا ر خلاف 
e‏ 


في التوْرَاة وک چن سَمِعْت حشوعَك في إسمَاعِيل› 


ر 
rd‏ ن 


ابره لما بحت الله محمدا يڙ جعل يڌ بني لماعي قوق بد 
الجميع › ورد الشبوة ر 
8 المَسآلة الرابعة: عصة الاَليياء :28 

«الآمدئ): عمد الكذب في ي مر التبليغ ممتنع إِجْمَاعا من کا الل ؛ 
الو لجرو على دقو 


(1) في (آ) و (ق): ساغين. 

0(0( سان 

)۳( في (أ) و (ق): ولد. 

)٤(‏ في (ع): کانٽ. 

)٥(‏ راجع مقامع الصلبان (ص )۲٠۸ - ۲٠٦‏ لأبي جعفر أحمد بن عبد الصمد الخزرجي القرطبي 
( ت ۸۲٥ه)‏ حفقه الدكتور محمد شامة. مکتہة وهبة» مصر ۱۹۷۹م٠‏ 

.)۷٦ص/۳ج( راجع آبکار الأفكار للآمدي‎ (٦) 


- 400 


الباب الأول: ف التبوءة 


وفي كؤن سَهُرهِ وَعَلَطهِ كَدَلِكَ؛ كلاه عن «الأشتاذ» مح الأكکرء 
«القاضي» في عير طریق التبليغ . 

الك ممتبع إِجُْمَاعا عا إل قول لأَرَارة u‏ ول «القَضلة) بجواز الكبيرَة 
ولم هي ڪفڙ . 

ا في «المُحَصّل). 


ر Ta‏ 2 ص م E ey‏ 
رفيه): جور بَعْض الاس إظهار الكفر ية لأن إظهار الإسلام المفْضى 
م ر 2 م 
ا ا 
ورد e‏ اللي ولو جَارَ لكان الى الاوْقَات به وَفْتْ ظهور 


الذعوة؛ لأن كل الحلق حبكل مكرود" . 


2 


«الآمدي»: أجْمَعّت | ل - سوی الحشوية و ر EY‏ على امنتاع 
عمد الكبائر. 


م ر سر 0 ۶ 2 0 ر ص TT‏ 
وي جوازو سهوًا او غلطاء قول الكل › سوی الرافضة. 


r1 0 


وَصََائرٌ الخسة› ا الهمَة کالکبائر رَعَيْرهمَا الاکر متا ومن 


i 


ا صر سے وو o of‏ ل ا 0 ت 
المعتزلة جرازه ولو عمداء وَمَكَعَه الشيعة مطلقًاء ر«الجبًائي» و(النظام» 
CE a‏ 


(۱) راجع بكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص٦۷‏ - (VY‏ 
(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١٠).‏ 
(۴) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١١١).‏ 
)٤(‏ راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص۷۷ - ۷۸). 


€ 407 


الاب الأول: في التّبوءة 


ولم بعر «البَيْساوي» لأضحَابت sS‏ 


رفي (المُحَصل): بال صدُور الَفر وََمْدِ الكَذِب نهم باه لو جار" 


ار 


مهم لجار الاقتدَاءٌ بهم فيد ؛ لقوله ل انيعو ن 4 [ آل عمران: r‏ 
ار ر rS‏ فد ا ر e‏ ص 
انرا اقل من ¿ عصان والامة؛ ل ل لاء ۽ فى غابة الشرّف» 


+ وون ۴ر‎ 4 E 
وکل ما کان كَذَلكَ کان صدورٌ الدب نهم أفحش ؛ لابة: ياء التي من يأتِ‎ 


8 ۰ 
سے سے 
اسر 


ر a A ar‏ ى ٥ ~o‏ س 0 
بک بك مو بسعف ا [الأعراب: ۲١‏ والمخصن درجم » وغیر 
N‏ 
u‏ في «الأزكعي) أله کال د قم المُکلفِینَ إلى جزب اللو وَجزب 
الشْيْطَان» ES‏ الأبياء کان ن جب الشيطان» قان کان غير 
الأنبياء من حزب الشَبْطّان تک انقِسَامً » ون کانوا من حزب اله کارا هم 
لعلو ؛ لقوله تَعَالّی: ألا إن رب آله آله ھہ اله لحر [الىجادلة: ۲۲] ون کان 


0 کیا يِن زب الشَيْطَان کر هم ۽ الکايدؤو؛ لقؤله: لا إن 
لطن ليطن هم اترو و [المجادلة: ۹ ربطااه رو ~ ضرو 


)١(‏ قال البيضاوي: وأصحابنا منعوا الكبائر مطلقا» وجوزوا الصغائر سهوا. (طوالع الأنوارء 
ص ۹). ۰ 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۴۲۲). 

(۳) في (أ) و (ق): جاز. 

)٤(‏ قال العلامة الأصفهاني في تفسيره: لو أتى النبي يزار بمعصية لوجب علينا اتباعه؛ 
لغوله تعالى: تيعون 4 [آل عمران: ]۴١‏ » فيفضي إلى الجمع بين الحرمة والوجوب في 
محل واحد. وٳذا ثبت ذلك في حقه ڪي ڪيوار ثبت في حق سائر الانبياء؛ إِذ لا قائل 
بالفرق. (تفسير أنوار الحقائق الربائية» مخ/ ص٤‏ ۲۲). 

.)١٠١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٠( 

.)"۲١ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )١( 


0۷ 


الباب الأول: في اللبوءة 


رفيا : ولو E EE‏ ّت هادهم ۽ تَعَالی :وان 
جاک فاق ب س [العجرات ا الا و فل شهادته في حه حب كيف تفبل 


س 


يا ماقي إلى يوم س 
S2‏ ول رس ر ا I(3‏ 0)7 3 م ص 
ا لى: ومن بعص الله ورسوا فن له تار جهنم 4 


[الجن: ۲۳] » وقوله 8 لا عة آله على ألقلدلوين € [هرد: .]٠۸‏ 


مر سر 7~ go‏ 0 ّ0 0 

CC‏ زجرهم ؛ لعموم الأمر إالَعروفي وَالنهي ٤‏ عن المنكر» > مع حرم 
الان الرسول ؛ لقوؤله َعَالّی: لال د دوذ EE‏ ورسولة: 4 ا [ov‏ الآنة 

وَائعرلوا عن اة قول تَعَالّى: ا يال عى لري ) [البقرة: ]٠۲٤‏ » 
AT‏ 8 الظالمُ إن كان الثرة غا إن كان َه الإمامة كالثرّة 
ا 


)١(‏ قال العلامة الأصفهاني في تفسیره: لو صدر منهم ذنب لکانوا لا تقبل شهادتهم؛ لأنه لو 
صدر منهم ذنب لکائوا فساقا» والفاسق لا تقبل شهادته ؛ لقوله تعالی: إن جاک قاد و 
سبوا 4 [الحجرات: ] » واللازم باطل ؛ وإلا كائرا أقل حالا من عدول الاأمة da‏ 9 
تقبل شهادتهم ولا معنى للنبوة والرسالة إلا الشهادة على الله تعالى بأنه شرع هذا الحكم 
وذاك ؟! وأيضا فهو يوم القيامة شاهد على الكل لقوله تعالی: لشدآء عل الاس وَسَكره 
الول یکم هيدا € [البقرة: ]٠٤١‏ . (أئوار الحقائق الربائية » مخ / ص٤‏ ۲۲). 

(۲) راجع هذه الأوجه في الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۲۳ - .)۳۲١‏ وزاد العلامة الأصفهاني 

في تفسڀره أوجها أحرى في بيان عصمة الأنبياء بيرلا من الكبائر والصغائر بعد ثبوت 
نبوتهم» متها قوله تعالی: لمم كاف رفوت ف ألْكْرّبٍ4 [الأنبياء: ٠4]ء‏ ولفظ 
اليرت للعموم منداول الكل » فيدخل فيه فعل ما ينبغي وترك ما لا پنبغي» وهو مناف 
لصدور الذلب عنهم. ومنها قوله تعالى: ‏ وَإِيَُمَ نكا لن المْصطقَينَ كيار 4 [ص: ]٤۷‏ › 
وهذا اول الاصطفاء والخيرية في جميع ا والتروك › فكانوا في کل الامو لا بصدر= 


f 4 ® 


الباب الأول: في التّبوءة 


ا o‏ ت 0 

وفيها) » مع برها احج المخالف پوجوو: 

0ے 4y ۳ 0 E‏ س کے ص مر مو رر ص 

نها قول تعَالی: # ود تقول للْذى نعم أله يد & [الأحزاب: ٣۷‏ ]» عقا 
آل عنلت € [التربة: ٤۳‏ ] » و فر لك اه م َه مادم من دنك وما تَأَحْرَ ‏ [الفتح: ۲] 


سے کہ (NI o‏ 
و لحوه ۰ 


رده باه مِنْ باب كرك الأَفْصل. 

وَمنْها و قصة آَم ي يالك » رفيها: لوعصح ءادم ر [طه: [۱٠۲١‏ » لفن 
من الظلینَ + [البشرة: ]٠٠‏ . 

باه ل التو ة؛ لقوله e‏ 4 انه ره € [طه: ٠ ]٠۲۲‏ و«ثهً) 
للتراخي» لاله لو كان رَسُولاً بل الوَاقعة لكان رَسولا مِنْ عير مسل ليه ؛ 
له َم يكن في الج گر O‏ 
تعالی: ولا قرا از و لر € [البفرة: ١‏ . 

قصة راهيم بالك من وجوو: 


۹ چو ۶ ہک سے س & 
5 الاول: فوله: هدار 4 [الأنعام: [۷٦‏ 
و س و ا 0 


رده باه رض تقيض المَطلوب للرَمَ ِ مه باط » یدل على بُطلاله. 


اش عله عا ڪ رهم [الأنبياء: ]٠۳‏ . 


2ھ دت E TTT‏ قال فعرّنك لا اة ١‏ میں ی اک 
بادك نهم الملویت ۸ [ص: ۸۲ - ۸۳] ۰ فاستٹنی ا فثہٹ e‏ فثہٹ 
عصمة الكل ؛ إذ لا قائل بالفرق. (آنوار الحقائق الربانية » مخ ص .)۲۲٤‏ 

)١(‏ في (ع): ونحوها. 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 


e ۹0۹ 


| الہاب الأول: ف التبوءة 


رَالجَواب أله والتكم صد كَفريرة سه و 
ردي ءُ الط جد a E a‏ 
کته . وَلاَلَهُ لا رى الأَصْكَاء EE‏ 
تغْظيوهم ااه » كان هو السب الحَايل عَلّى كسره وَحَطمه لَهّا» فَأضاف الفِعْلَ 
4 
- الالك: قوله: فس تقل ف الجر 0 قلإ سَقَمٌ€ [الصافات: ۸۸ - 
۰ والنظرٌ في الوم حرام وَل كن أَيْضًا سَقِيمًا 
رَالجَرَابُ أن غر فيا لأإشيذلال على التوجبد» وقول: لی سَقَي 
RE)‏ [الصافات: ۸4] عله کان کڏلكَ ذلك الوَقث› أو في الاستقبال› 
كقوله: نك c[Y Cr‏ ا سيم القَلْب من الحرْن بسب عتاد 
الوم ) 


3 2 
- الأوّل: ي الق ولم صرح قوم پڪال فيه 


io 


. کان تًا ن ذلك الرَفْت» حاف على تفسه القت‎ 0 r 


ا e‏ ہے سے e‏ ووس ص 
ا الي قوله: 3% MENE‏ [بوسف: ۲٤‏ ] . 
ر 5 ا 1 ے0 سر سے 


ابه 
لوز و 


(۱) في (ع) و (فق): پشرح. 
(۲) في (ع) و (ق): حال. 


BR 1 


e E, 0 )‏ ت 
دکره الحشودة» وكذب رايهم ذلك 


الباب الأول: في التّبوءة 


- النالكُ: جَمْلةُ السقَابةَ في رل أ جه 


رَالجَرّات: روي ا TT‏ بدَلكَّ کون e‏ لبقائه عنده. 


:وکر عبر اجڍ من المرب أن ما صد ِن ويو گل بل 


رقص اود ڪيرالتاة » وهي : وهل اتلك بوا ألْحَمَى €[ ص: : ] بل القصة 
۵ سے صر ا ن ص سر م اوس ر 0 سر 
ل لی اموتاع على زشمة دنب القثل وَإِرَادَة الرتا اليه كم 


ر م 


كر «الآمدي» في مسي رها ما اخقصارهُ - مع حف نيع لفو - 


ضا 


م 
0 


ر س یہ ا م سم رە س o‏ ر e o f‏ 
سے س ۶2 0س إ4 ف ب َ۹ + رچ کک 4 + حه | ٤‏ + حان 4 û.‏ 


e 2‏ رد م ر د 2 % : ص ا + 4ھ E‏ )1( 
غائہا » فأقدمه مره على فتال حصن رَجاءَ تله ليتر وججها › فتزوجَها 
A a BE‏ 
راما قبل النبوءة» فطريقان: 
صر 
ل 


2 
هل ؟‎ 
e 
3 
e 
Co 
8 
E 
ا‎ 
& 
ا‎ 


o2‏ اسر 2 ر 


ر«القاضی» واککر ا اء ۳ E‏ الشن وا روما مه م قد لر 


صر ر 


(۱) راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۱۱۷/۳). 

(۲) نص كلام الآمدي الذي لخصه الإمام ابن عرَفة: أمّا قبل النبة فقد قال القاضي آبو بكر: لا 
و ا يصدر من النبي قبل ونه معصبة » وسواء كانت صغيرة أو كبيرة ؛ 
إذ لا دلالة للمعجزة على عصمته في ما قبل ظهورها على یده» بل ولا یمتنع عقلا إرسال= 


9 اه @ 


الباب الأول: في الّبوءة 


رط 


لفحل : رفي جَرَاز إرْسَال مَنْ كان كَمَر» فقولا الأقل والاأككر. وَعَلى 
الأول فی وقوعه وعدمه› قو الحشوبةٍ و(ابن ¿ فرك . 
فر 9 Sal‏ آرم م ی 2 ى م 
ری مالكب ول اين 4 ا f‏ 


ر 


2 ۰7 ور ك ت a‏ وس م ر ت ا er‏ ص سر و د۶ w2‏ 
قلن: درد الضلال پخلوه کن الرسَالة فبلها » وَالريمَان SEES‏ الرعادة 
Lk‏ مه 8( 
د ده 8 


ال: رفي راز الكبيرة: قول أككر َهْلِ الستة؛ لقصة إِخوَة يو 


الك › وَالاقل. وَعَلّى I Tr‏ اندر ا 


قات المَقصود مِنَ البعكة" . 


= من أسلم بعد كفره. ووافقه عليه أكثر أصحابنا وكثير من المعتزلة. وقالت الروافض وأكدر 
المعتزلة: لا يجوز أن يبعث الله تعالى من صدر مله كبيرة وإن ثاب منها؛ لأن ذلك مما 
يوجب في النفوس بُغصه واحتقارّه والتفرَّة عن اتباعه» وهو خلاف ما تقتضيه الحكمة من 
رعابة الصلاح والأصلح ٠‏ وزادت الروافض حبث قضوا بوجوب عصمته عن الصغائر أيضا. 
والأصح ما ذكره القاضي ؛ لأن السمع لا دلالة له على العصمة قبل البعة» ودلالة العقل 
مبنية على الحسن والقبح ووجوب رعاية المصلحة» وقد سبق إبطاله. (أبكار الأفكارء 
ج٣‏ /ص٦۷).‏ 

(۱) راس و و ED‏ 

(۲) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: أن يبد للق ثد بُميدةٌ4 [النمل: 
أجمعنا نحن والمعتزلة على جراز الإعادة عقلاء ا في وجوب وقوعهاء فهم فالوا: 
إنها واجبة عقلا بناء على قاعدة التحسين والتقبيح العقلبين علدهم » ونحن نقول: ۰ 
واجب بالسمع » وهو إخبار الشرع بوقوعهاء e‏ (تقیید الأبي» ص ۲۷۲ ڈ 
لزان 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 


الباب الأول: في التّبوءة 


6 ۹ 
لدسية: 
2 
E 9 9‏ 4 ص ° س ره 3 
العصمَة: صفة توجب أ بامنتاع عصان موصوذفها 
اسر 
at ۳‏ 2 سر 4ھ ۾ ر 
رفي تقييده ٻالكبيرَة جلاف تقد 


وَخرَحَ ب«الحكة): e‏ سم مله مح صحته مئه . 


«(خوَاجه): ھی حال لا پکون مَمَها داع لرك طاعَةٍ 
أَضل الحكماء: مک ا sS‏ 


وي «المْحَصل): في کونهًا موچبة لدم كن موصو من العصبان› 
La‏ الأول في کون لك لاص ب ا 
لدم القذرَة عَلّى العصهان مَعَ مُسَارَاة الَبْر في الدَنِ وَالتّس» قول ال 


ورد الأول ماويه عَدَمَ استحقًاق المَعْصوم على عصيه مَذحاء 
۹ ا ر ٣‏ >3 


وَبطاان الأمر وَاللّهّي رالراب رالعقاب»› وَيِنَ التقل: فل إِنَّا آنا سر نلک 
[الكهف: ۰ ول کان كبتك € |[ [الإسراء: E‏ 

«الآمدئ»: في کون مُدرَكها السَمْعَ ۳ العَفلَ » قَولا: «القاضي» مَعَ 
E‏ 


0 


)١(‏ نص كلام الطوسي: والأجود آن بقال: إن الله تعالى يفعل في حق صاحبها لطفا لا يکون له 
مع ذلك داع إلى ترك الطاعة وارتكاب المعصية» مح قدرثه على ذلك. هذا على رأي 
المعتزلة. ويقال: إنها ملكة لا يصدر عن صاحبها معها المعاصي . وهذا على رآي الخكماء: 
(تلخيص المحصل » لنصير الدين الطوسي » ص .)١١١‏ 

(۲) في (): بخاصية. 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص ۱۰۸ .)٠١۹-‏ 

€3 راجع آبکاز الأفكار للآمدې (ج ۳ / ص۷۷ - ۷۸). 


۳ 09 


الاب الأول: في التُبوءة 


2 0 7 
دول الم ب ای المَعَاصِي وَمَتاقب ا 


ص 


- وتالئا: تأکد تلك العلوم بتابم الری راتان م الله عا 
و حې بيان من اللو 


- وَرَابعها: الاب عَلى ترك الأوْلى رَالسيّان. 
0 0 8 ز في جور 
الفس» تع تام العم بسَعَادَةٍ الطاعَة وساو المَعْصية بَصِير بها العِلْمُ مُعينا 


على مقكصى المَلكة التْسَايية» وَالوّخي مكَمّم لِدَلك. 


سے 


ا الك اوي بقوله: (هې ا 0 e‏ من E‏ 
ررق على الوم بمتالب المَعَاصي رمتاقب الطاعَات» راکد ِي الأئبياء 


a 


ع الوّحي على اذر" دالاغيراضي تا صد عَلْهُمْ سر رالوتاب 
لی ترد إل ر (r)‏ 


ا ممه المَلاركة0). 


.)٠١۹ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) في (ع): التذكر. 

(۳) طوالع الأنوار» (ص .)۲١١‏ 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة: «من لوازم الإيمان بالملائكة الإيمان بعصمتهم» وأنهم أجسام». 
(تقیید الاٻي»› ج۲ / ص٥٠٥‏ تحقیق د. المناعي). وقال في لفسپر فوله تعالی: الزن يلون 
الع ومن حولهْسَيَخوكِصَمَدِ َم 4 [غافر: ۷]: هذا دليل على أن الملائكة أجسام لطيفة »- 


# q6 O 


الباب الأول: في التّبوءة 


«الأمدئ»: في وصحوم در المتكلمينَ › رَعَلّی الائى کول ابلس 
كان ينُم خلاف» والمسالة سَمْعية اجتهادة . 


-8 المَسلة اَايسة @2- 

في «الأره بعينَ): في ll‏ الأنبياء ء على المَلائكة السماو به » وکسه 
قَولا: كر أضحابتا مَعَ الشيعَة» وَالحكماء مَعَ المعكرلة و«القاضي بي بکر) 
ر«ٻي بد الله الحليمي) 


ا i u Ct‏ سے ص سے 
«الآمدئ) E‏ الملائكة» لا بقيد. 


صر 


اا 0 کان ل من جه المَلائكة باي و القرآن» 


e سر سے ۰ أ چە‎ ++ i 
إنما کان لل ودم كالقبلة » جرَابه فى «الأربَعينَ) بأنه‎ th و‎ 


= وهو مذهب أهل السة. (نقييد الأبي» ص ٥٦٤‏ › نحقيق د. الزار) وقال في تفسير قوله 
تعالی: اوی الیک اوی يِن حول العش [الزمر: :]۷١‏ فبه دليل على أن الملائكة 
أجسام لاقدضاء قوله: عاو يِن حول المرش) الجهة » وهي دلي على الجسمية. (راجع 
تقييد السلاري › ص ٥٦۲‏ تحقیق د. الزار). 

)۱( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص ۱٤۲‏ -64). 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)"٦۲‏ 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳ /ص۰١٠).‏ 

.)١١١ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

)٥(‏ لهست في (آ). 


0 9 


الباب الأول: في التّبوءة 


4 قال ایتک هدا آلرىی مت‎ ۶ ١ 


إصاقة السجود لادم بقولو: «أسَجُدوا للدم 4 
قۇلە: رواسا واوا زی ر( : [ فصلت : [rv‏ 


ro i 


د أعْلَمَ مي الملائكة ؛ لله عى : « و م الان 


م 


e (o‏ ] الى لى فوله: أنه نهم پانام 4 [البقرة: ]٣۳‏ » رَالاَعلَمُ أ 
لله على : ْ هسوی ا ا [الزمر: ٩‏ . 

القالث: طاحة البكر شق ؛ لها مم مع مراع الشَهْرَة وَالعَصَب» و 

عض تکالیفھم مبر على الاشتثباط » وَبعْصي ا اشر ال کال : 


9 
فصل 4 


(۱) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٣٦۲‏ 

(۲) يعني جواب الآمدي حلاف جواب الفخر الرازي. 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج٣/ص۷١٠).‏ 

() راس جع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۳٠۳‏ 

(o)‏ قل امام ابن عرفة في مجلسه التفسپري عند قوله تعالی: ولق قد درا لجھگہ ڪر ن 
1 ن لاني هم فوب لا یھو ا وم ن أبن لا یرون وھا وہ اکان ا معو ہا ویک ک کا کر 
بل هم سّ4 [الأعراف: ۱۷۹]: كان التاضي ابن حيدرة ڀأحذ من هذه الاية أن بني آدم 
أفضل من الملائكة ؛ لأن الملائكة لهم العقل ولا شهوة فيهم » فليس لهم داع يدعوهم إلى 
المعصية» وبنو آدم فيهم الشهوة التي تحضهم على المعصية» فإذا أطاعوا الله وتركوا 
شهواتهم كانوا أفضل من الملائكة). (تقييد اا ص ۱۳۷ء۰ تحقيق د. الزار) والظاهر 
من سياف النقل إقرار الإمام ابن عرفة له. 

(0) في (آ): مبنية 


41 


ت امم ن ت س س 


الباب الأول: في التّبوءة 


u 


انتا اولي ابر 4 |[ [الحشر: ۲] » رَقال: #لعلمة ألَذنّ تلظو رت #2 


[الساء: »]۸۳٣‏ رلا اثلا بِوَسْوَسَةٍ الشَيْطانِ وَشبهاتِ ر 5 


الحَرّادث الاد ضبة باتصالاتِ فلكة و 4 متاسات گزگية رالاق ي فصل ؛ لقوله 


2 


ادا : نق IES‏ 


- الرابع: قول ن ل اه اصح ادم ووا إلى العكيينَ € 


اک عمران: ۲۳]» والعَالم: كل وجو سر الل رك العمل په فيمَنْ لَيْس بيا 
من الإلس» وبي NEE‏ 


وَاحْدَح الخَرُون وجوه 
الأول تَا ا لن يستكت المسيح ن wS KE‏ َر ول 
الا 0 ا لبون [ الساء: [۱۷١‏ » 0 ذلك ل ا if TE‏ 
ص ا 1 ا 0 وہ ص a‏ و OP‏ 
ا حدم فلانِ e CCT DY‏ 
ا و ّ 4 AT SCAT‏ 
- الانی: آنه : ڑل ءام [البفرة: ۲۸۰] ۰ وآیة: ٭ ھک آنه أت کک که ر 


3 


له يصطفی ی (i‏ [الحج: ]۷١‏ ف کندیم ذِکرهمْ على 
لوْسل» وَالَْدِيم في الذكر كليل عَلى اليم في الشرفي“ 


N 
اس‎ 
7 
¥ Cm 
٦ 


)١(‏ ذكره الملا القارئ في الموضوعات الكبرى (ص »)٠۱۲۳‏ والزرقاني في مختصر المقاصد 
(ص )۱۲٤١‏ وخلاصته عند الأول أنه لا أصل له» أو له أصل موضوع »› وعند الثاني لا يعرف . 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص ..)١۳‏ 

(۳) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)"٠٤‏ 

.)٠۶١ راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

.)۴۷١ راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 


GF qav 9 


الباب الأول: ف النبوءة 


الالكُ: «(فيهًا) : ل ال و ا لا سکرو . عن عبادتدے 4 
[الأنبياء: ٠‏ اختج عدم اشتكجار المَلائِكة عَنْ عبادتهٍ على البشر» وَإِتمَا صح 
ذلك د EE‏ کن المَلكَ إدا اراد تقرير وْجُوب طاعَتهِ على 
CE e‏ لا يستڪيڙون ڪن طاڪتي» مكيف پهولاء الضعَمًاء؟! ولان 
المراة الوذرئة المضيلة ؛ لاميتاع الجهة. 


الرابم؛ قول تعالی: ووا EI‏ » 
گی لابرد ۰ایند کی اہ الماک آل وی یع کوت 

- الخامس: المَلائِكة رُس ال إلى أنبائه؛ قول تعالی: تر پو أ 

و [الشعراء: E‏ قله تعالی: عامه, سید لوی 4 


ص 


2 م واس ر 3 e E‏ 
النجم: ‏ كارا أفضل 4 لان رسول افر أنضل ن أة كا ها 
وا و 5 E‏ المكلم. 

الماد ال اة ون عَنِ الشفرة وَالعَصَب وَالوَهْم ۾ السیال. 


وفیها) م مح «المَحَصل»“ ما اخحتصره «البَبْصاوي» باقتصًار عن بعضه 


بقله: «أروَاح الملائكة E‏ عَنِ الرَدّائِل وَالاَقَاتِ العمل » ا 


ا العټب› وة لى الأَعَال العجيبة» سابقة َة إلى اخيرات 


(1) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۳٠٦‏ 
(۲) فې (ق): فکان. 

(۳) راجع الأربعين فې أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۳۷١‏ 
() راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٠۷١‏ 
)٠(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص .)١١۲‏ 


۸ 


الباب الأول: في الّبوءة 


لى محاسن الأعْمال؛ لله تعالى: لد يعصون أله ما أمرشم ويقعلون ما مرون 


[السحریم: ]۰ < سیخ الیل الاد لا غر € [الابیاء: ۲١‏ 


۳ 


صر 2 ل س i‏ 
لے و ت (Y)#‏ ا ES Sl‏ قران و م ا 
ہیا محمد صباانة شوو ١‏ حاتم الانبياء ی | ان والسنة الجلي. 


ر 


رشع «اب عطة»" عَلى «العَرّالين» فى قوله: «إِتّمَا دَلِكَ بالإجُمَاع» لا 


الَّص ؛ طرق اخدمال تأوبل ذلك ay o‏ 


(۱) طوالع ا للقاضي البيضاوي (ص ۲۱۲). 

(۲) ليست في (ا) و (ع). 

)۳( ا (المحرر الوجبز» عند تعرضه لتفسير قوله تعالى: *#ولكن رسو الله اتر 
لشن رع 4 [الأحزاب: ]٤١‏ فقال: هذه الألفاظ عند جماعة علمام الأمة خلا وسلفا مباقاة 
على العموم التام» مقيضية نصا آنه لا نبي بعده. ثم فال: وما ذكره الغزالي في هذه الآبة وهذا 
المعنى في كتابه الذي سماه «الاشصاد» إلحاد عندي» وئطرزْق خبيث إلى تشويش عقيدة 
المسلمين في خحتم محمد - تابيالتكأرالتك - النبوة » فالحذر الحذر منه. us.‏ ) 

)٤(‏ قال الشیخ الأبي: قال لغزالي في آخر الاقتصاد: الأكثرون على العمل بالإجماع فيما لم برد 
فيه نص قطع» وذهب لظام إلى عدم العمل به» فال: وهو مردود بقوله تعالی: اتر 
أن 4 [الأحراب: ]٠‏ . قال ابن عرفة: فقوله هذا دلیل على آن حنم للبيین إنما ثبت 
عددَه بالإجماع . (تقييد الأٻي» ص ٤۲۹‏ تحقيق د. الزار) 
وهذا مفهوم كلام الغزالي في «الاقنصاد» وليس نصّه» ولفظه بعد كلام يجب الوقوف عليه: 
لو أن قائلا قال: يجوز أن ُبث رسول بعد نبينا محمد اترما فيتعد التوقف في نكفيره» 
ومسثند استحالة ذلك [أي استحالة بعث نبي بعد نبينا صلالييرة] عند البحث يستمد من 
الإجماع لا محالة» فإنٌ العقل لا بحبله. (الاقصاد» ص )۳٠۸‏ تحقيق أنس محمد عدنان 
الشرفاوي » دار المنهاج. 
فالحاصل أن ابن عطية والغزالي لا پختلفان في آنه لا نبي بعد نبينا يمار » وإنما= 


۹٩ 9‏ چ 


الاب الأول: ف الثْبوءة 


u‏ الاد بال ولي لعزم من الرْسل؛ لول العام كَحْصيصة كما 
ع تاور ظواهر التشبيه ابع مِنْ هَذَا اتأریل». 
لتا برد أن َلك لمعارضة لك قاور الدليل العَفلى› وَذَلك مَفقر 
صرورّة في خنمه E‏ 
رفي «المَعالم): هر ماليو اش الانيا اسع ؛ لقوله كَعَالّی: 
لضفه دنهم تَر ية € [الأنعام: ]۹٠‏ » وَثبْوتُ تکاله اض قد أئی ِكَل ما أو 
وء هو أفضل ِن كَل واج منه0. 


a 2‏ ا 
برید: لكثرَة ثاب امتالاته 
E‏ ا Lk‏ ەر ا سر ۵ے 1 
فال : و رکه والتوچيد والوما5ة مث ما َم كبا دَعوَة عَيْروِ» 
0% < 0% م 


انماع اهل الأزضِ بدعرَته أكُمَلّ من انبِقَاعِهمْ ب عبرا . 
َل «الَخر» في E E bs‏ 
الکنفول لزل عجرا «ا لحت الس ول عريث على حي بغ ال 


يقول ابن عطية ٻأن ذلك مأخوذ من النصوص الشرعية القطعية الدلالة في ذلك» وأمّا 
الغزالي فيعتبر ذلك الحكم مأخوذاً من | و 
الوجه بقرائن خارجة عنها. والله أعلم. 

)۱( في (ف): لأن. 

(۲) من الرسل: ليس في (ع) و (ق). 

ns (۳(‏ الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي» (ص ۰۷ * < a N‏ 

.)١۱۲۸ص( ر راجع معالم اصول الدين للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه( 8 معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص۲۸١).‏ 

)٨(‏ ليست في (آ) و (ف). 


@ o. 29 


الباب الأول: في التّبوءة 


أضلَ يِن آي پکر»» وَبالعَفلِ لان الول هر الكامل في كَفسه» ا 


ف رمک لکیر" مشک لانتساء اهر الخلدق"؛ إذ المَجْمَع عليه 
ل عَليّه. 


® المسآلة دو @9- 


الك E‏ غير معاد » مِنْ ذي لاح عير تبي عِندَه وَلا عد ا 


حرج الأول المعجرَة» e‏ الارعاص › رَه ذلك بزتادة «لكن 


BOC 


في صحنهًا فل «الإرْشًاد» . ڪه ن أَهْلٍ ا مح «الأزہ بعبنَ) عن «أبي 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد في كاب فضائل الصحابة » ومن فضائل عمر بن الخطاب. 

(۲) راجع معالم آصول الدين للفخر الرازي (ص١أ١١٠).‏ 

(۳) في (آ) و (ق): خلافا. 

)٤(‏ نقل الشيخ الأبي عند قوله تعالی: لما حل عا ريا الاب وَجَدَ دكا ررا) 
[آل عمران: ۳۷ ] قول الفخر الرازي: «يوخذ منه إثبات كرامات الأولياء خلافا لمن 
أنكرها) » ثم قيّد عن الإمام ابن عرفة قوله: إنما هذا إرهاص لا كرامة» والفرق بینهما أن 
صدور الأمر الخارق للعادة إن كان في زمن النبوة» من غير النبي » أو من النبي من غير 
تحد» فهو إرهاص . وإن كان دون ذلك» أعني في غير زمن النہوة» فهو كرامة. (تقييد الأبي 
ص ٤٤‏ » تحقيق د. العلوش). 

)٥(‏ قال الشپخ السنوسي: فقوله «من ڏي صلاح» مخرج للسحر» وقوله «غپر نبي عنده» ۔ آي 
عند ظهور غير معتاد - مخرجٌ للمعجزة» وقوله (ولا بعده) مخرج للإرهاص»› وهو ما پظهر 
من الخوارق على يد النبي قبل أن ينباً» وقد عرفه ابن عرَفة بنحو هذا فإنه عنده عبارة عن 
ظهور غير معتاد من ذي صلاح غير نبي عنده لكن بعده. (المنهج السديد في شرح كفابة 
لر ن ۷ ٠‏ 

() قال إمام الحرمين: الذي صار إليه آهل الحق: جواز انخراق العادات في حق الأولياء. 
(الإرشاد» ص .)۳۱١‏ 


A0 


الباب الأول: في الّبوءة 


ار 


ا 0 ا ٣‏ ر 
الحسَيْنِ الصرېي) وَسَایر المعكرلة م «الأستاذ)» ولم حك (الرر شاد) عله 
إلا الیل إلى قریب من قولهة. 


قله بَعْضهه عن «ابن أي رَبْلٍ) » وَنَمَاه بعْضهم 


ر کم ~30 
چ عله 


في «جار) «الأشكاذ»: :م ادعی لمشي على 0 في لرا و 
َطْعَ مَسَاقة ية في لَيلة» مَكبه. 


2 0 


«المُفترح): بتكمل أنه في من ادعَاه دَلِيلَ ولایته» کقول كير مِنْ اهل 


السثة» رَل(الومام) عنه Ee‏ بلع الکرامة مه ملع حرق العادة» لقَوله فی کتابه: 
باب لجات الكرَامةء م وله هَذاء كانه بخص الكَرَامَة خو إجابة الدعرًة 


دف 


وَمُصَادَقةٍ المَاء في البرة وَالمكاشَمَة» قال عض علمائتا: هي ا 


0 ا كل بلع العلْمء الجخ با ا ا 
A‏ 


في اله لمَحَصًا ): انا وص E‏ رآص ف 


في «الإرْشاد): وَقِصة أضحَاب الهف . 
)۷( وت E‏ ا و E‏ ن 
فلتا: مطالعة (الصفو 3( ر نوها صل العلم بوقوعِها و 


.)٠۷۷ص( راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي‎ )١( 
قال إمام ا بعد نقل مذهب المعتزلة في إنكار الكرامات: والأستاذ أبو إسحاق‎ )۲( 
.)١١١ (الإرشاد» ص‎ ٠ كته يميل إلى قريب من مذاهبهم‎ 

)۳( راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص .)٤۸٤‏ 

(٤(‏ قال الإمام ابن عرفة: الصحبح آن مریم ولية» لا بيه » وما نشت قرا ا5 ان لاء 
ص ٥ ٠‏ تحقیق د. العلوش). 

.)١١١ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )٥( 

.)۲١ راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص‎ )٦( 

(۷) كتاب صفوة الصفوة للإمام ا الفرج عبد الرحمان بن الجوزي (ت ۹۷٥ه).‏ 


qv 39 


الباب الأو ل ف البو ءه )8 


«فيها): عن «(جابر الرحبي اک عله ٤‏ اهل الرّحبة فيما عطي الله له أولياءة“ 
کار ا ا SI‏ ر I E‏ ص a‏ 
فخرج جاپر عنهم» د دحل ابی هو راكب سَبُعا وهو بقول: ابن الین 
بکذبُون لاء ا ؟! 


في «الأربَعيً): اتح المنكرُون باه ا َرَت الكَرَامَة ٤‏ ت للخارق 
دال على اة | 

وَأجَابَ بوقوع القرق يها فان المُعْجرَة بدَعْوى ابوه . 

«المقترح): الي > وراه ٥‏ لیر . 

رفي و صدورهَا عن اختيار وَقَصل من اللي كقلا «الإرشاد»» 
مُصوبًا انی" 


ر۶ 


وني صكنها مقًاركة لدَعراه : قرلا «القاضي»› مَعَ «الإزشاد» وشل . 


سر ۾ گے ر و 4 ا ر ()٦(‏ ص o o۹‏ )¥( و 2 ٤‏ ب 
ا ا ا ات 
: «الإرشاد) » وكقله. 


کک 
E‏ 


0 


فت: ى اله لصفو ة) : ل «الأسْوَدُ | لعنسي) «ابا مشلم الخَولانية) حين 


.)١۸٠ راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )١( 
.)٤۸١ راجع شرح الإرشاد للمقترح (ص‎ )۲( 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)١٠١‏ 

)٤(‏ في (ع) و (ق): لدعواها. 

.)۳١۹ راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص‎ )٥( 

)٩(‏ في (آ) و (خ): وقیدها. 

(۷) في (آ): تقع. 


۰ الباب الأول: ف النّبوءة 


کله في دَغوى الرَسَالة في الئار› لم كعد عليه َا 

رفي ضڪتها بالإخجار بالعَيب› قَولانِ؛ با 
اک بورع تیوه ا دی ٠١‏ احص أذ ا 

4 ه2 < وہ ر ھ9 r‏ و ر0 مص 2 

9 (الا رث د). ٠‏ ٿفارف الكرَامة المعجرَة إلا وی المعجزة على 
حب دعر الموة» وَوفُوع الكَرَامة دون اذَعَائهاء وَالمَيْر بين السخر وَالكرَامة 
lS‏ ۰ 

فل: اقرب في المير ين المعجرَة وَالسحر بحَاصِية رَسمه» وهو آن: 
TS‏ ارق عاد رة الاڑھاط پیب عاس ۳ 


f 


وَرَعم «القرافي» ئه عير ارق مادق وَعَرابکه انما هى بجهل أسابه 


.)۸٠۱۹ راجع صفة الصفوة لابن الجوزي (ص‎ )١( 
.)١۲١ ۰۳۱۹ راجع الورشاد لإمام الحرمین (ص‎ )۲( 


(۳) في تقييد الشيخ الأبي ما نصه: السحرٌ أطال فيه إمام الحرمين ولم بتحصل يِن كلامه شيء 


غير تميزه بالخاصة وهو آنه الذي يمكن معارضنه » والمعجزة لا يمكن معارضتها. وقال ابن 
العربي في فانون التأويل: السَحْرٌ يقال فيه: إنه حقيقة » لا حق. وقال في العارضة: السحر 
رل موا مم په خی اله تمان قال أبن عرفة: E‏ 
نه آمر نشا عله ۔ باعتہار قصد فاعله على أوضاع مخصوصة . أثر خارف للعادة» بذاته »› أو 
بنسبثه إلبه. فقولدا: «بذاته» كالطيران في الهواء والمشي على الماء» فإنه خارق للعادة 
بذاته. وقولنا: «بسته إليه» كالتمريض › فإن المرض بذاته آم معهود» وإنما هو خارق 
للعادة بالسبة إلى حدوثه عن أفعال فعلها الساحر. (ص ٠۲‏ تحقيق د. الزار) 
وقال ابن عرفة أيضا فبما قيده عنه الشيخ الأبي في سورة البقرة:وتعلم السحر واعتقاده حقا 
كفر» وأما تعلمه من غير اعنقاد حقيته في التكفير به قولان» وظاهر المتكلمين أن التكفير 
إنما هو بأحد ثلالة أمور: إما بقول كلمة الكفر» أو بالسجود لصدم» أو بالفعل كلس الزنار 
ونحوه. (ج٠/ص٦۳۸»‏ تحقيق د. المناعي). 


مت لت ات س سا س سم اس سس د ا کد ت کان 


الاب الأول: في النْبوءة 


اکر الاس e‏ 0 ا بو فول و ( ول رت 
e e 0‏ 2 ره سرن لہ و 4 € Pe‏ و 0 4 
ادو ) 
KE E RR‏ 


)١(‏ راجع الفروق للقرافي (ج٤‏ /ص۹١۱)‏ وقال اہن الشاط: إن كان بريد ان جمیع ما پحدث 
عن السحر فهر معنتاد ۽ ولیس فیه ما هو خارف فليس ذلك r SEES‏ وأكثر الأشعردة ا 
جمیعهم پجوزول خرف العوائد على بد الساحر. (حاشية ابن الشاط على الفروق » ج٤‏ إص 
EC‏ 


vo 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


8 المَسآلة الاأولى @4- 


في «الأربعين»: مَعْركة المَعاد" كزع معركة التفس والكلاء» ومعركتهما 


أ ۳ إعا د الحغددم ينه اله ( بو اا وه 
الَضري» وَمَحْمُود الخوارزمي»» رافق شيوخ م المعكرلة ل 


جرازو: ين عند المْعكرلة المَعْدوم سَيءٌ لذا عَم الشيءٌ بقث داه 
ال م م ا E‏ )۲( إِعَا E‏ 
عد أصحابت لم کر می لك الذاثُ› وَصَارَّٺ فيا مَحْضًاء وَمَعَ ذلك 
(۱) قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: وکر یروا أنه ری لی السموت والار ولم بی 
لقن يدر کح آن خت الو بلك | که ڪل کل َء َر [الأحقاف: ۳۳ ]: «وجه الاسندلال 
بهذه الآبة على الإعادة أن نفول: الإعادة جائزة آخبر الشرع بوقوعها» وكل جائز أخبر الشرع 
ٻوقوعه حق واقع › فاللإعادة واقعة. (لقييد اا ا ٤‏ تحقیق د. الزار). 
(۲) في (ع): فأمکن. ) 


الباب القاني: في الحشر والجزاء ‏ 


0# 


أَضحابی. 


ا إعاده بعینه 7 ۰ e‏ ا 


«الآمدي»: في عير ر ونيها ولان شاور رَللاني ميل 


( شخ )تا › وَعَليه فې إِعَا ہے ا رلو لیر کال کک ه0 َ3 ee‏ 


في «المحصل»: لت ن 
اماع ملو إن ل لازم عند رَوّاله رول اا 


کا 


اعدم إن لماهیته للازمها وَجَبَ 


فی «الأرعین): لتا جوا وجُودو" لازم حقيقنه؛ لان لو كان عَارضً 


ر 


0 کان ذلك ا ارا عَلبهّا» ا 1 ب e‏ جواز لازم 
کن ا ال خد دااع کان خان ال جرد بعد الد رال عا 
حقيقنه » فيکون جَائرَ الوجود دايِما» فكان جَائْرَ الوجود بعد العدم» و 


کاو عَلٔی کل منکن لما مر مان اورا عَلّی إعادن". 
ِن فلْت: إِنمَ يأَرَمٌ مِنْ كوْن الجراز لازما للحَقيقة اء الجواز بَعْدَ العَدَم 
2 ت ا اہ 


تقولون به. 
َلْتُ: رَرَال المَاهة حال العَدَم لا يمع الحْكم رازه E‏ 


ر 


0 سروم e‏ ر 3r‏ ر 0 و N‏ 
ل : بقبّت الماهية بعده » وانتم ل 5 


(1) فال الإمام ابن عرفة إملاء على قوله تعالی: #ۋوفبًا یڈ [طه: ٠١‏ ]: (ظاهرّه إعادتهم 
بأعيانهم › فيؤحذ منه القول بصحة إعادة المعدوم بعينه. وآنكره المعتزلة واحتجوا بعدم 
إعادة زمانه » ورد عليهم بوجود بفاء الأجسام في حال الحياة الدنيا سبعين أو ثمانين سدة مع 
انعدام زمانها الأول . (ص ٠.٥۹‏ تحقيتق د. هشام الزار). 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۲۷١‏ 

(۳) في (آ): محلها. 

(۷Y ص/٣۳ راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج‎ )٤( 

.)۱٦۹ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ (٥( 

(1) في (آ) و (ق): وجود. 


(۷) فکان... إعادته: ليس في (آ). 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


o 3 e2‏ ۶2 ا ر ا ه0 سے ر 
جز الحدوثِ قبل حدوثه» وَدَلكَ الجُوّاز A ial‏ به » أو صفة الوجود» 


i‏ الاه بالۇْجود» َكيف کان كان الشيء كوم ليه بالجواز 


r‏ و 
قبل حصولهٍ. 
رَلآن الحَصم بكم لى المَعدّوم ‏ الگا ي بزاع عَودو. 


ولان المَعْدُوم بالكلة إن صح عله کم ما سقط الالء وإ كار 


ا 


0 ر ى ب‎ rr 
بالامتكاع › وَل‎ ٠ وَلانا که لى شريك الل وَالجنْع بن ن الضدين‎ 


تک هلو الکاوئدہ وای َا شتا عى السود ال پو جروکاء بل عل 
الصورَة الكارجية 


سر o 2# ak‏ چاو ر ا و ے u‏ ایر ٤‏ 
وَلانا كم عَلّى العَدَ دم يانه 0 جود» ولا تحقق لِمسمی العَدَم؛ إذ 
۹ 3 # لا r~‏ “° 
لا کون أَحَدُ التَفْصَيْن عَْنَ الآعر. 


«السّراج): ولقائل أن قول عَلَى صل لكام : جوا الوجُود آَم ِن 
ص 4 2 و EF‏ ر س ت 
جَوازِ الوجود بعد العَدَم» وَل يلرم مِنْ قق الأعم حن E‏ 
EEL‏ 2 الأعَرّ E‏ وتء وَلارم الام 


(۱) لپسٿ في (ع). 

(۲) في (أ): النقيضين. 

(۳) راجع الأربعين فې آصول الدین للفخر الرازې (ص ۲۷۱ - ۲۷۲) والعبارة للأرموي في 
لباب الأربعين (راجع ص .)٠١٤‏ ) 

.)٠٠١ لباب الأربعين للأرموي (راجع ص‎ )٤( 


A۷۸ 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


ر(فيها): اختجوا بو جوو: 


الأرل: ال كم عَلّى الشيء بالجواز متو 5 قف على تعينه» ولا عي بعد ا 


ل 

ا أ ل رض أ ا جوهرًا ا آخر مله اپنداء 
کات سيه كَل وَاجِدِ مِنَ الجَوْكَرَين إلى ذلك المَعدوم سَوَاءَ؛ هما ملين 
ِن كَل وجي فلم يكن کون حدما ڪَيَْ دَلكَ المَعدوم اوی ين العکس") 


ر 4 ول َ ر 


يلرم کون کل واج نها عَينَ ذلك المَعْدوم» وله محال أو لا پکون وا 
مهما ا E‏ 


~2 0 0 س ت س 0 
فلت: وَلَفْظةُ في «المُحَصّل»: ! له بتفدير الوفوع لا مير عَنْ نلو وَمَ 
فضي لی آن ا 4 مير الشيءَ عَنْ مله مُحَال. 


- اللالكُ» «فيهما»: لو جَارَث إِعَادَة المَعْدوم جَارّث 


)١(‏ الأربعين في أصول الدين للفخر الرازي (ص ۲۷۳) والعبارة للأرموي في لباب الأربعين 
(راجع ص 00\(. 

(۲) دفع العلامة القرافي هذه الشبهة قائلا: الشيء وإن صار معدوما نفيا محضا في الخارج › إلا 
أنه متميز في العلم » كما أنا نفرق في عقولنا بين غروب الشمس آمس وغروبها في الوم 
الذي قبله» ونعلم أن أحدهما غير الآخر مع أنهما نفي محض»› كذلك المعدومات منميزة 
في علم الله تعالی ہما كائٽ عليه حالة الوجود» فيعيدها على ما هي معلومة عنده سبحانه 
وتعالى . (شرح الأربعين في أصول الدين » مخ /إص۲۱۷). 

(۳) أجاب العلامة القرافي عن هذا الشق من هذه الشبهة قائلا: قد تقدم أن المعدومات معلومة 
متميزة عند الله تعالى في علمه» شخصياتها وأحوالهاء وهو يعلم ما هو غپر وما هو مثل› 
فالأولوبة حاصلة. (شرح الأربعين في أصول الدين » مخ /ص۲۱۸). 

)٤(‏ ليسٽ في (ع). 

(ه) أي في الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۷۳) والمحصل له (ص .)۱٦۹‏ 


f ۹۷۹ 


ٿث فيه › ذا Î‏ و مبدا من حبث 


dı 


رَد الأول پا ّدم الثاني بان 
الماهية » لا في الشخصية» فل ك الروت 


رہ ۵ ہے ر3 
إلا لذا مََعْتا إعَادة المَعْدوم . 

رَرده في (اله لمَحَصل » بقوله: ٳنه لا يمز عَنْ مله في عِلْماء ل 
rT 0‏ و 


و فيو » وهو في سه مكميڙ الالگ بنع اروم گؤیه تدا ِن ح: ج 


د إ المعاد a)‏ بځدوث ا لدا م یی کرت(“ . 


8 المَسآلة الثانية @4- 


م i‏ 0 م 07 سے کسر 5 ر ٤‏ 
في «الأربعي): المعاد إا جسمانيئ فقط » وهو قول أككر المتكلمينَء أو 
کن ° ر سے صر ٣ u‏ سر ل ر 3 سر 
روان قط › وهو قول أككر الفلاسمة» أو كلاهماء وهو قول كير يِن 


(1) في (آ): أعاده. ٤‏ 

(۲) قال الآمدي ردا على هله الشبهة: قولهم: «لو جاز إعادة المعدوم لجاز إعادة الوقت)»› فهر 
مبني على آن الوقت والزمان أمر وجودي» وليس كذلك» بل هو عبارة عن مقارنة موجود 
لموجود» فيكون نسبة وإضافة » والسب والإضافات ليست وجوديات على ما سبق. وإن 
سلمنا آن الوفت أمر وجودي وسلمنا إمكان إعادثه وإعادة الحادث فيه أوّلا وثائیا فلا پمنع 
ذلك من كونه معادا؛ إذ المعاد هو الحادث المسبوق بحدوث نفسه» والمنشاً هو الحادث 
الذي لم پسبق بحدوث لفسه. (أبکار الأفکار» ج۳ /ص۱۷۸) 

راجع أيضا جواب العلامة القرافي عن هذه الشبهة الأربعين في أصول الدين› 
مخ /ص ۲۱۷). 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۲۷٤‏ 

.)١٦۹ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

. .)۱۷١-١۹۹ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٠( 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


صر 
& 


و ص َه س سے و سے کے ا ا لا ص 
0 أو كفهما وهر قول قدماء الفلاسةة EE E E‏ 


RS و‎ 


e‏ صر سر 0 سرن ص 0 IT‏ 0 ص ار ٠ 0 + e‏ اضر سر اک 


مه د 


إ 
E e a 0‏ ر 
روه في القرآن لا بقبل اويل . 
رَعَرَا في «المَحَصَلٍ» بطلا هما للدهر؛ 


ر(افيه): أجمَعَ اللمرن لی المعاد البدئئ» بمَعتى جَمّع الاجرَاءِ بعد 


ا 


\ 


> 
e‏ ر ا ی ا و 0 
و ره ص ۰ 0 0 + ۰ o‏ سک مر اقا 
تفريقها؛ ل نه مك وَالصادق ق احبر ٻه› اما إمکانه فلان المکان بشت ب پل 
سے م ا ےر : : : 


5 
ا‎ 
2 
اح‎ 
E 
3 
1 
ا‎ 
ل‎ 
» CL. 
Ey 
GX 
6 
2 
4 € 
0۹١ 
0 
اا‎ 
o 
E 
کک‎ 


لاء من دته هو ابت له ادا وأا القاعل لاه الى عَالِم بأَجْراءِ كل 

ص واو لی جنها ولق الحیاق فیهاء؛ لاه اور على لق 
ٌ , 

a‏ إِخْارٌ الصادق» اَن الأنبياء صَلَوَات الله عليه ۔ أخبروا 

په » رو اتر عله اورم إنباتة ہما لا ا کاو ںا 


ن م 


ححة أ حجة الخصم وجوه: 
الأول: : في «الأربَعینَ»: إا اكل اساد 


() في (): الطبائعيين 

(۲) راجع الأربعين لاخر الرازي (ص )۲۸١‏ ولباب الأربعين للأرموي (ص۹١٠)‏ قال الإمام 
ابن عرَفة في تفسیر قوله تعالی: اون یجب فعجب رم اود کا ترب اونا نی حاقی ید 
الي الزبب كوا بي [الرعد: «] هذا دليل على أن ماكر شت كانر. (اهيد 
الأبي» ص »۳۷١‏ تحقيتق د. حوالة). 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازې (ص۹٦۱).‏ 

)٤(‏ راجع ا 


۹۸۱ 


O 


من الاني» لَك الأَجُْرَاء إن 


رفي «المُحصل»: ليس بان يعاد جُزْء البدَنِ لِاحَدِهما الى أن يُعَادَ مدن 
FE 2‏ 0 ّ 2 ى 0 ر ا 2 I.‏ وہ 
الاخر» وَجعل جرع ادن الراحد جرْءا لمدَنِهمَا محال » فلم ببق إلا آن لا بعاد 
a‏ 
و 
س ٥‏ 0 و ره م e‏ و 
e‏ «فيه): المقصود من البعث إا إيلام» أو دَفْعهء أو إلَدَاذ 
م f‏ ( ص هو ے ى ا r‏ کو رس , + و ا 
رالاول لا يصح ه من الحكيم » والثانِي باط لا نه كفي فيه ار ۶ على 
ر 7 8 ا 2 ا ر 2 i‏ ا 
العدم» وال كذلك» إذ لا لذة فى | العالم» و مكحيل فيه لیس 
م ص 2 
7 رو AG o of‏ 2 پر ا وت ر #)( 
كذلك » بل دفع الم أو انتقال لاخحف» فرد ال للہدن عبث : 
ت 
E. ۴ 2%‏ 
و ي «الأزء عن ) بان المعتبرَ فى الإعادة ا راء الا صلية 
ا © i “f‏ ا بے رو o‏ رر د و 
تة ِن اول العَمْر إلى ا ل المَضلية الرًائدة الى ندل باختلاف السْمَن 


ا رَالأَجْرَاءٌ الأضلكة لکل ٤‏ ص أَجْرَاء فاضلة 


رَد في «المُحَصل» بقوله: الجرْءُ الأضارةُ لأحَدِهما اض للآخر 
ررد ل للاأوّل ل 


روه فی «المَعَّالم». 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۸۳) واللفظ للأرموي في لباب الأربعين (ص٠٠٠).‏ 

(۲) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۷١).‏ 

(۳) راجع المحصل للفخر الرازي (ص١۷١).‏ 

(€( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۲۸١‏ 

.)١۷١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٠( 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص١١٠)‏ قال القاضي الخونجي: في بدن الإنسان 
أجزاء أصلية وهي التي كانت حاصلة له قبل أكل هذا الإنسان» وأجزاء فضلية وهي التي= 


@ qo 39 


آ جكاد د اث 


س 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


(۱) 


و الثاني ((فيه) بقوله: ما دم في باب الاعرَاض من إثبات اللذة 


1 1 
2 ن صر ص سه ن 0 سے اک ا 2 
فلتا: بريد بعد كشليم تغْليل أفعَاله"» إلا سَقَط السوال. 


۱ 


ل «الببْضاوي): 5ن فلم Y‏ ا ا ا اللات ا 
مكمابهة للدليوبة في الصورَة لا في الحقيقًة ؟!. 


سز 3 E‏ 3 ت ا 


رفي «أَسْرَار) «(المقترح»: معت الملا البْعْكَ على أصلهم أن ال 


ر ار 


E E aS المنقصلة ن الاأَجْسام‎ 


= حصلت في بده بعد الآكل » وهذه الأجزاء الفضلية أصاية بالسبة إلى الشخص المأكول» 
إذا عر e‏ فنقول: المعابر في الإعادة الأجزاء الأصلية لكل واحد من القائل والمقنول» 
والله تعالى قادر على إعادتهما» عالم بهماء فيمكنه تمييز أحدهما عن الآخر عند الإعادة» 
وحينئذ يزول السؤال. (شرح معالم آصول الدين» ق .)۲٠٠‏ 

.)١۷١ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) في (ع): الحسية. 

(۳) ولذا قال القاضې البيضاوي في رده: عله لا پستدعي غرضا 2 E‏ 

)٤(‏ طوالع الأذارء للقاضي البيضاوي (ص )۲۱١‏ قال الأصفهاني: ذ فغله تعالی لا پستدعې 
غرضا» و لا سل عا بقع € ا[لأنبياء: Ty‏ 2 فیجوز آن 
بكون الغرض من البعث الالذاذ. قوله: (لا لڏة في الوجود» ممنوع ؛ لما مر في باب اللذة 
والألم» ولا نسلم أن كل ما نتخيل لذة فهو دفع الألم» بل في الوجود لذات حقيقية في 
عالمنا» ولئن سلم أنه ليس للذة وجودٌ في عالّمنا فلم لا يجوز أن تكون اللذات الأخروية 
مشابهة للدائل الدنيا في الصورة مخالفة لها في اة فلا نكرن اللذات الأخروة دقفا 
للام » بل تكون لذات حالص عن شائبة دفع الألم. (مطالع الأنظار» ص ۲۱۷). 

)٥(‏ في (آ) و (ق): لاستعدت آجساما. 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


2 7 0م ¢ 
وَفرقوا بين اجنام والنفوس أن الوس ليس فبا رتيب طبيعرة وَل 
وضعو » وقد بطل اأ اد 


ر 
ص ~ م ٣‏ 


فلت: هذا الاسيدلال 


0 که صر ۹ رچ 0 ا 
ف لهم وبطلائة اض لأن" المعاد 
ok‏ ص 4 0% 
جسام ما کان لها ا 9 


ر 


# لنبيه: 

ې CAE e‏ بمَعتّی جع الأَجرّاء i‏ به اکان إعادة 
الَعْدوم» لان هوك الشخْصِ ا الجسم بل ل بد فيا يِن 
ا ا م للتفريق» لو لم تمر إعَادَة المَعدوم | امعت إعادته 
م حي فو هُوَ٬‏ وَل اطع عام ااي 

و لقاع ر بقوله تَعَالی: ل َء مالك إلا وه [القصص: ۸۸] › 


ك۶ 


مردود منم کون الهالك هر e‏ > پل الخارج عن الانتقاع ب و 
e‏ فریفها گذرك ٩‏ 


(1) راجع الأسرار العقلية للمقترح » (ص .)٠١۸‏ 

(۲) في (ع): ٻأن. وفي (ق): فان. 

() في (ع) و (ق): بمجرد. 

. في (): املع‎ (٤( 

.)١۷١۲ - راجع المحصل للفخر الرازي ( ص۱۷۱‎ )٥( 

)٩(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: فل آل ییک م جیینک ‏ مجمك د اليم آلقة لا رب 
فيد [الجائبة: :]۲١‏ «قد يقال إنها حجة لمن يقول: إن الإعاد: جم بعد تفريق » حلاف 

لمن يقول: إنها إيجاد عن عدم. فيجاب عنه بأن المراد: يجمع أشخاصكم بعد إعادة خلق 

ذواتکم). (تقييد الاٻي › ص ٦۳۱‏ » تحقفیق د. الزار). 


2 n reg gn n a gg ar ggg gn a E a ag a a ag arg ça a a aU ga a sg CY aT E a ebe i 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


إنکان الأَمْرَبْن» على الاني في وُْجُوب كوه كما کان في ادنيا آؤ ؟ قول 
«أبي کاشم»» ويرو يِن اَل الى 
رفي جوز لق الو على في المُعَادِ جَوَاهر رَائِدّة عَلى السابقة» قَوْلا: 
أل الحَقّ» وَالمُنكرة على أضْلِهم في وُجُوب رة الحكمَةٍ ويجاب راب 
الطاعَة رَعِقًاب المَعْصية واميتاع واب من لَمْ بطع وَعِقاب مَنْ لم بعص . 


ر رم ر o‏ 0۴ ر سر ه0 
ودلپل قول اهل الح وهو ع e‏ لقوله صیاا 6او وسا : سر الکافر في 
و 
2 وعيو مى الأحَاويث. 


اة : ده 4 جلو دا عرها ٭ [الساء: ]٠٦‏ . 


© المَمنألة الثالتة: فو انز والتار 8 


0 ر 0 ر ت س 0 ۰0 ر 

فى «المحَصل): من مَعَارَضصات ت ملکرې المَعَادِ الجسماني قولهه: الجنة 
وَالَارُ إن كاتكا فى هذا العَالّم ما قوق عَالّم الأفلاك› أو في عالم العتاصر» 
e I a O ST‏ 
وًالأول مُحَال لأن الأَجُرام العلوبة e‏ ولا خالطها شي ء يِن 


ب ار را اک رر کے و 
الفاسدات› راان محض التتاسخ لن ا حیشد حيتئل تکون مَعلافة بار ان 
مَوْجُودَة في العَتاصِر E‏ 2 ر تاشخ » ِن كانتا في 
ص 2 A٥‏ ا ر 
الم آخر هر محال لان الفَلَكَ سيط على ما لاح» وشکله کري» فلو رض 
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ص 
عأ ۾ آخر کان كرتا يرم ين العَالمَيْن ا e‏ 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه» في الجنة وصفة نعپمها. 
(۲) لأن النغوس... فارقتها: ليس في (ع). 

(۳) في (ق): غپر. 

)٤(‏ راجع ا 


e ۹A0 


الباب القاني: في الحشر والجزاء 


اة في «(الملخص E‏ 


ري «المَبجاحث» وة اماع عَالم خر ل رض مالم خر لَکَاتث 
عنصربًاتة مِنْ ما رار وَأَزْضٍ ورای مانا لعنصربات الآخر» يلرم اَن کون 
الأَجْسَا لفق في اليم سكن ماين مي مي اة في | ر 

في مضع ك ئی EGE‏ 
كذ احير » قإذاً اتفال بعْضها عَنْ عض ليس لاتا ؛ وإ a‏ 
أن ر بوج ينها جزْء جز منقصلٌ» وَل اكرات لاني ع ا 3 كه 


صر 


اشرات عله حْصول يلك العْنصربات في َلك الأمكتة› ههر ردا لها 


لامر حارج وهو محال لاميكاع الكَرْق على املك وَانياله مِنْ وَضعه 


سر سے © م )۷( 
e‏ 


د «الآمدي» اکان ن¿ کون الجنة خار عن ى ا َالأَرْض» 
ويل عليه ا رو روي أن ال اال ي الجَنة قوق e‏ السابعة» وليه 


ر 


الإشارَة بقوله عند دة لنش لي E‏ عندها ج لاوک [النجم: ET‏ 


9 


(۱) راجع الملخص للفخر الرازي (ق ٤۳۲/ب).‏ 

(۲) في (آ) و (ق): و. 

() في (ق): منهما. 

)٤(‏ في (ق): لاستحال. 

(٥)‏ فې (آ): مجرد. 

)1( في (): من ٠‏ وفي (ق): لعارض . وفي المباحث المشرقية: لقاسر. (ج۲/ص۹٤۱).‏ 

(۷) ثم قال الفخر الرازي: وهذه الحجة مبنية أبضا على أنها لو كانت موجودة لكانت متحدة في 
النوع » وقد سبق الكلام عليه (راجع المباحث المشرقية» ج۲ /ص .)٠١۹ ۱٤۸‏ 


# 1 9 


ا اة ن ا ت د ت سے دت ن o)‏ 


سمت ا eT‏ 


ل 


ل : اهقتاع الحُرْق مَمنو 


ص E‏ ەو ا 


Q9 4 


رالنار ت TRE‏ م «لا تحت لها» مَمنوع . 


کک الإعادة 8 غير واضح لاه ا د النفس نها > والتتاسح G3‏ 


ع 


یرو وباط كل مُحِبط ويها َكَل الكَرَة مَمْع. 


٠‏ «البيْضاوي»: وروم E E‏ حرط » a‏ الث کل 
وماع لکلاء لا شرع إن سم يم ا وز ان کون ھا ل وال 
و ۰ ê‏ سر 4 اص 0 )۳( هر ot‏ )6( 4 0 
روزن في خن کر عط منهما) ٠"‏ هو قول “ «الفخر» في «المُلخص» 


E E‏ ا في العنصربًات» وَمَا در ره إلا رَد 
على الفلاسَة في دَعوَاهمْ ۳ عام ای لا في ی مالیا . 

4 o 0 ص‎ 

ان 


رَد في «(المَبّاحث» و جوت مئل عتاصر العَالمَيْن كما زعمتم 
الملكية E‏ رن اشتركت في الجسمية والك ىة فكل ا 
ف وا عور ا و E‏ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۲٥٠۲).‏ 
(۲) في (ق): وللتناسخ. 

(۳) راجع طوالع الأنوار للبیضاوي (ص ۲۱۸). 
)٤(‏ في (ق): نص. 

() في (ع) و (ق): ترجمة نصها. 

)٩(‏ في (ع): کلامها. 

(۷) في (أ) و (ع): غير. 

)۸( في (ا): موادهما. وفي (ع): موادها. 


AV 


ّ سې و 
وکل ما ٹذکر هتا نة تقض بالا جْرام | ا 


AD 


في كَونِ لج 5ار اللتين هما دار الراب والوقاب - مخلوفتين 


الأنَ ٠‏ وَعَدَمهمَا فيدء مع جرَازهماء الها مَحَ امتكاعهما؛ ل«الآمدي» عَنْ 
آککر ال ر«ٻي اشم ت «عَبْدٍ الجَبّارٍ» رَ«الصَيْمَري» › بالأَوًل تال 
«الجبًائئ» ربش بن المنكمرا وا و الحَسَينِ) » فی فی قات : 


7 


في «الإزشادا: سهد په قول چ ار رشا الكسوث4 
l2 A‏ 0 
رة امن 
و ا آم اچ ر خرو جه منهًا. 
تين الديَا لعب ب بالدين 


[آل عمران: ]۱۳١۳‏ » # عند سد 


ر ر 
و ^ 
1 


«الآمدی: إن قي : دلت الانة ا أن 


ب 


(۱) راجع المباحث المشرقية» للفخر الرازي (ج۲/ص .)۱٤١‏ 

(۲) لبه الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ادت للَمْتَقَیَ 4 آل عمران: ]٠۳١۳‏ على أنه لا 
بلزم من الاخحدلاف في وجودية الجنة والنار الآن أو عدمهما كف ولا إيمان» كما آنه لا يلزم 
أيضا على الاحدلاف في السماء هل هي بسيطة أو كرية كفر ولا إيمان.(راجع تقييد الأبي› 
فن 0 تی د علو 
ّ في تفسیر قوله تعالی: لکن آلزیں انقو ریم ف عرف من وقھا عرف مني ری ن ا 

لار [الزمر: ۲۰]: کان بعضهم پقول: ف تعالى: مني 4 إشارة إلى و الآن 

وأنها مخلوقة » حلافا لمن أنكر ذلك. (تفبيد الأبي» ص ٥٤١‏ » تحقيق د. الزار). 

)۳( راجع بكار الأفكار للآمدي (ج ۲ /ص۸٤۲).‏ 

)٤(‏ ليست في (ق). 

.)۳۷۸ - ۳۷۷ راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص‎ )٥( 

(0) في (ع): والأرضين. 


€ 4۹۸۸ 


ا الأزضِ e‏ 


س 


ت ت ص اھ کاچ ت کے کے کے . 


ی و ت کپ ب يد 


اا ر 


تسح A‏ ر دليل مها في و وفنا و 

رده پا ائه تما يلرم َلك ان رَو وَجَبَ کون الج في حير السَمَوَات 
والارض”» دل کی ان ك حارڄة عَنْ ۾ يروما رلاد 
ا i‏ ع 3ے عضها سمو 4 [آک فان ۳Y‏ 0 ل 
ًالأَرْض» 4 

2 ): رَلقَوله تَعَالٌی: # واشقواً 1 دت للکمرين) | ال غمران: r‏ 

وَاخدَح اكرون بوْجُوء: 


hi 1‏ 4 د ر 
الأؤل: تال «الآمدئ»: الوا لو كاكث الجَة موْجودة كدت دارمة؛ 


44 


لزل تعای: الها اب رطلها 4 (ارعد: ]٠‏ ليست کايكة؛ لزل کعاتى: 


]۱١١ أورد الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالی: وجل عَسها السَوت € [آل عمران:‎ )١( 
سوالا عن مكان الجنة قائلا: إذا كان عرضها السماوات والأرض فأين تکون هي مع آنهم‎ 
فالوا: هي في السماء؟ فكيف بحل الجرم الكبير في الصغير؟ ثم أجاب بوجهين: الأول أن‎ 
الجنة كعرض السماء والأرض الآن» ثم بوم الا ال الارن غين الارض. ولضير‎ 
السماوات أكبر مما هي الآن عليه» فيمد في السموات حتى تصير أكبر من الجنة فتحل‎ 
فيها . والثاني آن الجدة فوق السماوات» وآن السموات بالسبة إليها كحلقة ملقاة في فلاة من‎ 
الأرض» وكذلك كل سماء أكبر من الي تحنها» شبه ثريا مقلوبة. (راجع تقييد الأبي› ص‎ 
تحقیتق د. علوش).‎ ۲ 

(۲) في (ع): والأرضين. 

(۳) راجع بكار الأفكار للآمدې (ج ۲۳/ص .)۲٥۲ ۲۰١۱‏ 

)٤(‏ پعني الآمدي في أبكار الأفكار ۸ ) والارة ا الطبوع قوله 
تعالی: واتار ای وَفودما الاش لجار دت نگنر € [البقرة: ۲٤‏ 

)٥(‏ قال الفاضي الخونجي في بيان وجه 2 والمعّد. لابُد وآن بکون (شرح معالم 
أصول الدين » ق/ .)۲٠۸‏ 


- 4۹ 


الباب الشاني؛ في الحشر والجزاء 


روم زا 5 ائه معتی ا ور ها [الرعد: E [o‏ 


باتقاق ي ES‏ امه على 
ا وَذَلكَ لا بکافِی عد عدم ال . 
EL‏ ين كنت ا یر دائمة. قول تعالی: ل مء مالك 
N a FC N E‏ 
ري ال 2 قله تَعَالّی: لها داي [الرعد: ]٠٠١‏ : ى 
(Dg‏ و o‏ هوو و ے O O‏ 
دخول e‏ » أو التخصيص صن شرم م شىء هالك إلا جههر 


E 


(۱) کما قال تعالی: ئون ھا کک مین بذ دَیّمَا) [إبراهیم: ]۲٠‏ . 

(۲) قال القاضي الخونجي: قوله تعالی: ألما دایم وَطِلهّا 4 [الرعد: ]٠٠‏ لا يمكن حمله 
على ظاهره لأن الدائم هو الذي لا آحر لوجوده» ومأكولات آهل الجنة تفنى عند أكلهم 
إباهاء فهي إذا غير دائمة» فلابدً من التأويل وهو أنها كلما فنيت فإن الله بحدث أمثالها 
عقيبها› والدوام بهذا التفسير لا ينافي انعدام الجنة لحظة أو أقل. (شرح معالم أصول 
الدین» ق/۹٠۲).‏ کک 

)۳( آبکار الأفکار للآمدي (ج ٣۳/ص .)۲٠۲ ۲۰٠۰‏ 

.)٠١٤ص( راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي‎ )٤( 

(۵) قال اہن الجواب عن قوله تعالی: ل ىء مالك إلا وج.4 [القصص 

۸| أنه عام حخص» كما أن العرش ليس بهالك. ا معالم أصول الدين» ص١٠۳٥)‏ 

وقال القاضي الخونجي: أما التمسك بقوله تعالى: سیو مالك اش 

|٨۸‏ فقول: لم لا پجوز آن یکول SS‏ بالسبة إلى ذاثه لأنه 
ممکن لذاته؟! فمن حیث إنه ممکن لذاته پستحق العدم من ذاته والوجود من غپره. سلمنا 

آن المراد منه خصول الهلاك » فلم قلعم بأن الجنة والنار مندرجة تحت الاي ؟! وبيانه إما بأن- 


a. 9 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


في کڌاء توي َل الجَلَة وَعَذَ اب أَهْلِ الثار» وَانقطاعهما» تالها: يبان 
ل ر N INCE‏ وچب الله اهر 


3 ت ص 


الجثة :ولاک لهل التار؛ لتاء رَل«المعَالم» «جهم بن صَفُوَانِ» » وَ(أبي 
الهذنل»'. 


لتا: حبار الصادق ا 

َاختجَاج «جَهم بن صفوَانِ» بات تعالى إن لم يَعْلمْ كمي أعَدَاد أنقَاسهم 
کان [ : ا ر 4 4 2 ص س 
کان جاهادً ون عَلم أعْدَادَهَا كات ؛ مردود بأنه يعْلمها عبر متكاهية . 

8 المَسآلة الرابعة“ 4ه 


\ 


فی الأزسة): رَعَمَ البصرئون من المعكزلةٍ أن آداء الطاعَة في 


ll O Mo 


= نمنع كون صيغة الكل للعموم» أو بأن نقول: إن قوله تعالى: #إفَصعق » ا ق 
رض إا س سام َه #[الزمر: 1۸] يدل على ا الا فیحدمل أن کون المراد 
منه هو الجدة وساکنيها. (شرح معالم أصول الدپن » ق/۹٠۲).‏ 

(۱) أي بعد دخول المكلفين الجنة: ليس في (ق). 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ١١أ٠).‏ 

(۳) قال ابن التلمساني: يعني: بالنصوص الكثيرة المصرحة بالخلود الدائم في النعيم المقيم 
للمؤمنين » والعذاب الأليم للكافرين . (شرح معالم أصول الدين » ص .)٥۳۸‏ 

() راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص )٠١١ - ٠٠١١‏ وراجع بحث ابن التلمساني مح 
عبارة الفخر. (شرح معالم اآصول الدین » ص .)٥۳۹‏ 

(ه) المسألة الرابعة: ليس في (ع). 

)<( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۸۲). 


الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


رفي «التهاية): اتفقت المعكرلة على اسشحقاق العبد الراب بطًاعنه» 


ر ر 9 ص ۱ ا 4 ار ۾ ۹ 3 ر 4 م 
والعقابت بعصبانه › إلا «البلخ“) فال : الثرّابت فضل › ویکھ فی حسن 
ES Bo A‏ 

التكليف ساق نعو ٤‏ 


۲۳ 4 وس ت و ¢ ت ےس وہ و کو ۹ TAS‏ تو 

رالا مدي): احتتح المي جب ن پان اي یجاب الطَاعَ: عة ممتنع کونه لا لفائدة لاه 
م 3 پر صر 2 f‏ س لر مہ ر کر سے ار ےہ + 
عبث » فو جب ا e‏ للعبد» ۵ وَمُمْكنع كونهًا في 
KL‏ 0% ° » ص 9 چ سے ۴ سے ور ( 
الدنيا لان العباد دة مخض مشقة فة » وجب كونها في الاَجرَة» a‏ 


راد «الفخرٌ) «التهاكة): وَكَرْنها فع ضر مكنع ؛ لات كانت تندفع 
و ده 


بان لا تخا 1 لل یکا ۵ و لمتفعة سَابِقَة بق فيح َا 


ر 


لإنسَان الف و دزم أل 2 و الافعال گ4 


رفي «الأرجعي»: ١‏ تح الحَصم بقؤله تعَالى: جر بَا 4 يمون 4 


[السجدة: 1۷ وآ ر 


ار 
کے ص 3 


ّ حسم‎ 1 OT ( 


ر 2 CK w C‏ 4 م 4 ا ا + 9ر 
ررد «الآمدي» الأول بأنه بتاء على وجوب رعابة الجكمَة في أفعَالهِ 


ص 0 


NS 


+ 


2 م‎ 24 
f 


رفي «النهَاة» قول له: هو ا على القَول 4 ٻتاء على 
التخسير e‏ 


E‏ ن لسَالف ثِعم 
)١(‏ راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق .)/۳۲٠‏ 
(۲) راجع أبکار الأفکار» للآمدي (ج۳/ص‌ ۲۷۰ ۔ ۲۷۱). 
(۳) راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق ۳۲۹/ب ۔ ق۳۲۷/). 
(€( راجح اا للفخر الرازي (ص (AY‏ 
() راجع أبکار الأفکار» للآمدي (ج ۳٣/ص‏ ۲۷۱). 


qr 9 


سك س 


r eee er r‏ ل n‏ س سا کس س س می ٠۰‏ س ا ا ع ا ا س ا ا س .ا 


. sama re Erme maar re zp E E f TETER 2 = ag oF A 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


ا ر 


ص سے 4 لاسر 2 ا ۰ 

ر المشاق لسالف النعم قبي » قلتًا: هد 

0 م سے زا )۱( 
شرا َا ب رة الل الى وشكرو عَفلاً لما له مِنَ العم 


ر 


۹ 
ھا‎ 
CC 
چ‎ 
C\ 


َر لاني في «الأَربَمين» بان العمل عتتا عَلامةُ حول التواب» ل 
عله » وَهَدَا يكي في إِطلاق الجَراء على الراب" 

فى «الأزبَعينَ): قاعل الكبيرَة في لعو قاب وَوْجُوب وذو الها 
وة اعفد ع «مقاتل بن سلَيمَانَ» مع المرجئة » والمعكرلة مَعَ 
ارج والاککر. 

فی (الإرشاد): ٠‏ من مات مُصرًا عَلّى المَعَاصي لم بط يقابو وَقاله 


ار 


: : صر س ص ر 0 E‏ ص و ۶ ص 
المصرون و Ni E‏ بعاد جوب العقاب على 
4 


الو َعَالّى» وَكَارَقوا الحَوَارج باتهم َم يفوا دا الكبيرَة بالکفر رلا الإيمَان» 
TS‏ 
فى (النهاة»: ا اسشنحقاق الیقاب رَجُهان: 


- الأرل: حن یجاب الفعْل إا لِحْصول القع علد آؤ لإشحقاق 


)١(‏ راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۳۲۷/ب). 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۳۸۳). 

(۳) قال الشريف الجرجائي في شرح المصابيح: الحق أن المرجئة هم الجبرية القائلون بان 
إضافة الفعل إلى العبد كإضافته إلى الجمادات» سموا بذلك لأنهم پؤخرون آمر الله 
ويرتكبون الكبائر. فهم على الإفراط » والقدرية على التغربط » والحق بينهما. (مخ/إص .)٠٤‏ 

.)۳۸۳ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٤( 

(ه) راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص ۳۹۲). 

() في (أ) و (ع): العذاب. 


۳ 9 


الباب الفاني: في المحشر والجزاء 


a سے 0 ص ۶ ص‎ E oe 
ب الو خلال وء والاول باطل وَإلا كان المَندوب واجباء معن ايحت‎ 


- الاني: جَعَلَ الل یگ کټ ای ES‏ | 
العقابَ على مرافعته کان إ غراء بالقبیع" . ) 


م ۹ 


وراد (الامدي) فيه: ولان العفو ر المطيع وَالحاصي 

ت النالثُ: في «الأرجعين): المعكرلة بجُملة بات دالة على 
دخول ي الڪَبيرَة جه . 

- الرابع: : ل«الامدي»): لر جار رال کا آذ ندخل ال لک رالاني 

باط تال جماع ) رن ان اذه العحدة ل لزم ر الَضا © مساو با للثراب» 


ر و٥‏ و لما e‏ ۷ 
وهو ممش 


ور الأول في «النهاكة») ہما e‏ (لا' LL‏ قشم ثالث › وه 
وجوه والملدوب لا وجه وجوه 


)۲( ی المكلف. 
(۳) راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق۳۲۷/) وراجع أيضا أبكار الأفكار للآمدي 
(ج ۳ /ص۲۷۱). 
)€( وراجع بكار الافكار للآمدي (ج۲/ص٥۲۸).‏ ) 
)٥(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)۳۸١‏ 
)١(‏ في (ع): التفضيل. کک 
(۷) وراجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٥۲۸).‏ 
(۸) لفظ الفخر: فوله آولا في ٻيان استحقاق العقاب على المعصية أن حسن إيجابه إما أن بكون- 


أ 

۱ : 

(1) في (ق): فتعين الاستحقاق. ) ) | 
۱ 


الباب الثاني: في الحشر وامجزا ع 


سے 


2 ہد rf rok.‏ 2 ی ا e‏ 
فلع: الأَوْلّى أنه لاروم اسحقاقه" الذة . 


و س س الإغرّاء پتخویف الات بالعقوة الراجح و 
اللازم؛ > o‏ ن الأولة 4 ا 

رر ل ن 4 م EL a CK‏ م ر )4( کو 

ورد اثالث بان الائ و الا حبار طاهرَة الدلالة» Þ‏ نس ِي لزوم 
العقًا )0( 

فل: لوم صذق ارما بت وجوه والاؤلی رده بجراز 
القخْصيص ؛ لأإجْماع عَلّى وذو في البَعْض. 

رَد «الآمدي» الرَابعَ بان إتابة المطيع رَحرْمَان العاصي يمع ا 

في «الأبعيرً): رَعِید الفاق منقطع عندتًا بإخرَاجهم ا الجنة. 

وقالّت المعترا افون ف لار ا 


ج لما في وجوده من النفع أو لما في الإخلال به من الضررء قلنا: بل لقسم ثالث وهو وجه 
وجوبه لأنه يقال: إنما بوجب علينا ما له وجوبٌ» بخلاف النوافل فإنه ليس لها وجه 
وجوب. (نهابة العقول للفخر الرازي (ق۲۸"/). ) 

(۱) في (أ): استحقاق. 

(۲) في (ق): للذم. 

(۳) لفظ الفخر: الإغراء يزول بتجويز المكف أن الله بعاقبه عليه » أو بقَوت الثواب » فإن فوت 
المنافع العظيمة قريب من وصول المضار. (نهاية العقول » ق۳۲۸/). 

)٤6(‏ في (آ) و (ع): لا نصوص. 

(ه) راجع الأربعین للفخر الرازي (ص ۳۸۹ - ۳۹۰). 

)٩(‏ وراجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص۲۸۹). 

(۷) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١١‏ 


۹۹ 9 


الباب العاني: في الحشر والجزاء 


ےم ت ّ | و 3 ۰ 
ر پو چوو: 
ص 


4 الات المشكملة على لظ الخلود. 


٭ الگاني: كول تعالی: وما ھ عتا این [الافطار: »]۱١‏ ولو خر جوا م 


3 0 2 4 ر 3 سر ر یی صا ر 
۴+ الثالث e e‏ العقاب بطل ما کان له و 


0 e 2 O a : N AR 
وهو عمدة ڏي القول بال حاط » فلو نفل ا من الثار إلى الجدة‎ 

رہ ہہ ودرو و ص 4 WUTO‏ ۴ ر 2 0 
لكان دول إا إا باستحقاقي أو مضل وًالاوّل بَاطل لما َقَدم» وَالّانى 
كذلكٌَ 3 ا ال دار الثواب» Yi‏ دار القشل؛ در 1 ا ا ا 


ر 


زین د آل شمن سو م کی و لن خم ن اللو معرضو 4 


[الموسود: i |۳ - ١‏ قول تعالى: + یک و لور ي آل رون 


و a‏ يمع َون الحُلوو الكت الداِہ 0 الطويلً » وا 


0 م 


ا ن ey eT‏ 
الثاني پان لظ الفجار لا بتتاوّل إ الكامل في الفجور» وَهم الكفارٌ» 


)۱( راجع هذين الدليلين في الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١۸‏ 
(۲) ليست في (ق). 

(۳) راجع هذا الدليل في الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١۸- ٤٤١۷‏ 
)٤(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١۹‏ 


@ ۹ 9 


(SN‏ 4 الباب الشاي: ف أ حشر و جزاء 


رَبدَلیل: س که اجره 4 [عبس 


س 

5 
E 
ے‎ 

CL 


تعَالی: إن الْخرى الوم مل ا[ڪضرنَ 4 اسر 
i‏ گا أل 


CE‏ ر E o‏ م وص ت ry‏ 0 کا 

ومن آولة المُرجة قولۂ کعَالی: لا صلا إلا الاشقی ج آلزِى كذب 

سے صر عر ت e (Ww).‏ ر E‏ 9ر رو E‏ 

وول [اللیل: ٠٩ - ٠۰‏ وَلأن صَاحِبَ الكَبيرَة لا بُخرَى» وکل مَنْ يَدخل 
ت 0ر م هو ك ار ص ك م وو 0 

لغار خرّی ۰ قَصاحبٰ الكبيرَة دحل النارَء دلي الاولی انه مۇم“ 

وَالمُؤِْنٌ ا رى آم آله مُؤْيِنٌ كَلقَوْله َعَالّى: # ون طايقكان مِنَ أَلمومِنَ 

م ر ر o‏ . رو صر م مج ےھ 2o‏ س ر 1 ص KK‏ 

تتاو الحو با إن بنت | مھا ری فقیلوا لی تھی حى تھی إل آمَرِ 

E a 


اأ 
قله الى : ن جى ألم واش مل افر [الحل: ۲۷] » وم لا زی 


(€) س شه ر‎ 2 AP 
. ٠ ]۸ الله لني وأأذِين ءامنوأ معهر [التحريم:‎ 
ص اہ وو‎ 
وَالثالٿث بوجوو‎ 
و ا و س ل‎ IO © هر ر م‎ ۹ 
الأول: أنه بتاء على الاسنحقاق »› ولا تقول به؛ لانا لا نوجب على الل‎ 


(۱) في (آ) و (ع): والتوفيق. 
(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١ - ٤٠٨۹‏ 
(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٤۳۸).‏ 
)٤(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٠أ۳۸).‏ 


۹۹۷ 


الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


- اللاني: ا لکن ل ن الاستحقاق بصفَة طرَبانِ الدوام. 
ن قَلْتَ: المُوجِبٌ الراب ًالاب هر ا الم رإيجابه لَهمَا 
اما » فَكَدًا اواب وَالعِقَابُ ؛ لن الموج إا أو E‏ 
الأخر ۳ 


کک 


ر ت م o4‏ 


قلت الفعْل ل يُوجِبُ المَذحَ رالد دائمًا» فن العَبْد إا أَذْتَبَ وَأَحً 


0 


اا مي عَمره سب إلى السَمّه؛ ولان الفعلَ قد انْعَدَمَ فَصارَ َف 
محخضًا ء امت كوه مو . 


r1 


- الالت: سلمت المُتاقاة» لين اسيحقاق العقاب ل يخبط اسىحقَاقّ 
ا و ڪڪ E‏ 
الثراب» ل بالموارئة کہ ی قول «آپي هاشم»» آي تقايل أَجُرَاءِ الثرّاب 


بأجْرَاءِ العقاب» 4 و منهما وَْقّی الرّائد 
قول آي ۶ر علي) . 


2 
“g7 
f 
e 
eC 
کت‎ 
ا‎ 


3I. 4‏ ر ~~ 0 0 oro” E‏ “ 
الار السابق إ وجود الطارئ إحباط » وان ا فالطارئ 
٢ة‏ ر 4 سر ت 2 9 ۹ ر ا + ص ٤‏ ۹ 0° 
إل لم دور في عدم السابق فلا إحتاط» وان أ فة صا الات حل ا ا 
ع a Sa E aE‏ وا ار یر صار اسای ah‏ 
تاره فی إعدام الطارئ . 
f EE n‏ 
ڼي٬‏ تاثير کل واج هه فى عدم ال جر ؛ لان ال 
0 و م کو 8 م2 


المغلول ارم وجو 


دما حال عَدَمِهمَا» وَعَلّی عاقب مُحَال ؛ لن المَغْلوب 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


ن 


و ا MM‏ ا ا e‏ ر لے 
التالتُ: سط طربان أحد الضدين رال الضد الآحر» فلو علل رَرَال 
الا ۰ الطارئ رم ا 
الثاني - م هر ساط لاني من E‏ بقدره» ا من الاني 


سرچ سے2 


E E .‏ 
. فوله لی : #فمن يعمل ل رو حرا ره [الزلرلة: ۷]. 


0 چو ر و چاو رہ کے ۴ہ ر ھە چ د 0 و 
الئانی: آنه رم أت مَنْ آتی باعظم الطاعاتِ من أول عمره إلى آخرهِ ڈ 
7 وو FE:‏ م و ر Bg‏ ر e‏ راو ی و 


قڵن: في كفل «الار بَعينَ) في الإ حاط 


َال جَمَاهير المُعكرة: الكَبِيرةٌ الوَاحِدَة خبط جَميع الطاعَات " 


ا سر 0م و 2 
جمال » وتحقیفه فی (الإازشاد»: 


راد «الآمدي): و الخرارج 


0 7 0 2 کے ١رہ n‏ ص 
عتبر («الحبًا ئى راه الكثْرَة فى المخبط › ثم احتلما ؛ فقال «الحبائر): 
وا ِي را2 ۳ ی 


O e a Nf 7 N ETT 
اع عى انه أحّت عقاب رلاته من غير آن تنقص زلاته من‎ ML 


2 


ا مر : 0 کے ر م زا ت 0 و 2 2 
لواب طاعاته شبئا» فهو كمَنْ أتى بتلك الطاعات دون زلة» وقال انه 


(۱) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص٥٠٤‏ - )٤١١‏ واللفظ للأرموي في لباب الأربعين 
( ص۲۳۹ ۔ .)۲٤١‏ 

(۲) راجع لباب الأربعين للأرموي (ص .)۲٤٠١‏ 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمین (ص ۳۸۹- ۹۰). 

.)٠٠۳ ص/۲٣ راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج‎ )٤( 


الاب القاني: في الحشر والجزاء 


r 


9 م a.‏ ۶ وې ہہ ٥‏ ر o‏ ر 2 
«آبو هاشم): لابد ا تنقص من ثرًاپه به فدرّ ما بط عله 4 عنه من العقاب . 
ر ا o ٤‏ ك وو ر ر ص ب ب ن و 
وکذا اختلفا إذا زادٽت زلاته على طاڪَاڙه» واتفقا على 2 وق 
المسَاوَاةٍ بين الطاعَات وَالرّلات› لكنْ قال الجبائئ باميتاعه عقلاء وقال ابنه: 
ص 0 ى 


سَمْعّا لا عَفْلاً. 
هَل المُحَابطة بن الراب وَاليقاب عند القائلينَ e‏ 
الطاعَات وَالرّلات؟ اک فی َلك اض . 


لتا عبر في «الشايل) ڪن مالفة «أبي ماشم) ا ه پقؤله: لما انتهت 
الَو إل اوح جھل أ سه عن . 
ا ا 7 ا ا ا ا ص 
قال: وَقال «القاضي»: ِن ل كن بد يِن المُحابطة قول «الجْبّائ) 
| 


(Oe vS ur ا‎ AR, IE 
: قلتا: وَعلی هذا لا پنم تعقب «السرَاج» على «الفخر) › فتا‎ 


َال عير وَاجِكٍ» وَاللَفظ ل«الآمديئ»: ۰ عل زجع اع أَهْل الحَقّ 
او َعَيْرهِمْ اه لا بَجبُ على او الى كوا e‏ 4 ا 
AOE‏ إابة به العاصِي رَعقَابُ 3 ا والسنة مشخوتان 
ارو کیم تيم َهْلِ الجن رَعَذّاب الكفار سَمْعَ 
ر 


و المعكزلة عَفلاًّ» رَقَالّ «الصَاحب ابن عَبَادٍ): مَل عَلم الله مه أ 


(۱) في (ع): أحبط. 

(۲) راجع جمیع ما نفدم في بكار الأفکار للآمدي (ج۳/ص .)٠٠٤ ٠۳۰۳‏ 
(۳) راجع الكامل في اختصار الشامل لابن الاأمير (ج۲/ص٤۸۲).‏ 

.)۲٤٠١ راجع لباب الأربعين للأرموي (ص‎ )٤( 


ت و ت ت چ د ت چ ا 


ا هد الدنْبا داو م على يانه أو كَفْره وجب e‏ الأول ل 
ء۶ ا ل۰ 


ا 


في «الأزبوين): لا على أن الاس تستحق ٤‏ فسقه واب الإيمان 


رَالطَاعَة ولا يعلد في الثار لأ مه ل يخبط طاعته لما مر وقول 
U E E‏ و ر [الزلرلة: ]۵ . 

لع: ورب منْه: إن آله لمال َرَو [الساء: “٠‏ . 

ا «البيّضًا وي قله عا کان الله يعفر الوب ًا € [الزمر: ]٥۲۳‏ > 
رېقۇلە ااام : «مَنْ تال لا إل إل الله َل الحنة) » إنما دكره عَيره في 
ا 


ووله: «وبرجى عَفْوٌ الکافر بالغ في اجتهاديء الطالب لِلهُدَى» 
بقضل وا وی ول أَهْلٍ ال .٠‏ 


(۱) في (آ) و (ع): عقاب. 
(۲) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٤۲۷).‏ 
)۳( ى (ع): أن 
)٤(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١۷‏ 
(ه) قلت... ذرة: ليس في (ا) و (ع). 
)٩(‏ أخرجه ابن حزيمة في صحيحه» كتاب الصيام » باب ذكر إيجاب الله ك الجنة للصائم. 
(۷) في (ق): المبالغ. 
(۸) في (ق) و (ع): من فضله. 
(4) طوالع الأنوار» ضمن مطالع الأنظار على طرالع الأنوار للأصفهاني » (ص ۲۲۲). 
)٠١(‏ قيد الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: 5لک كَل آي كما هَل ل 
مروا مى لار 4 [ص: ۲۷]: احتج بها الآمدي على العنبري القائل بأن الكافر غير المعاند= 


۰۰۱ 


9 2 ر 0 ّ 2 
ون با في اتر اجه َا اجا إلى افر أن لم بغش يله 


وجوت ٣‏ ي لك کاؤز وَعذرو» قولا: َهْلِ الحق؛ لورد القاطع 
پخلوو ڏوي مُطلق الكفر» ر«الجَاجظ» مع «العبري) ؛ لإفرًاغه وسعه» 
تکلہف م i‏ ف ر باه اا sS‏ ) ۰ 

َوه في ناي العقول» . را5: كر أضحابتا إٍجْمَاع اسلف على عَدَم 
ا ) ) 

ولمنکر المَعَاد د الجسماني دات 

- الأولى: في «التهابة»: يكت الدَللةُ على أ افر الجشمانة لا فى 
لى اال عبر متتاهة 0G‏ و بیدا الل تعالی لاد وان ثَعْدَم» 
َالسَعَادَة وَالسََاوَة البدنكان سحل أن تكو یکین" 

رظ «المْلَخص»: ل ا ا وی عل اقا م غ 


صر 
r‏ 


متتاهية › ال رة الجسمانية ت متتاهية 


لا پیخلد في النار» بخلاف المعاند فإنهم اتفقوا على آئه مخلد في نار جهدم. والعجب من 
البيضاوي كيف لم يذكر غير مذهب العنبري ومن تبعه » وثرك مذهب آهل السنة» فمن يطالع 
کتابه بعد آنه يقول به» مع أنه مذهب باطل. (تقييد الأبي » ص ۱۸ › تحقيق د. الزار). 
(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج ۲۳/ص ۰ (٤‏ 

(۲) راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق٠٤٠/ب).‏ 

(۳) راجع نهاة العقول للفخر الرازي (ق٠٠٣/ب).‏ 

.)ب/٣۲‎ ٤ق‎ ( الملخص للفخر الرازي‎ )٤( 


1 


ت ت کے اک ہو سے ت ے ےی 


رجدو وسو به و ر سوم وج 


ی کے چچ کے ییو چ دک کک 2 م ج و نو 


تس یہن ونود | یی ےب دات ساط تچ یمک 1 


| 


الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


TT DL O OE رايد في القشم‎ 

نهايا له سب الودو وَالمدةء وها مدمه وهي أن الف الطبيوي يجب اَن 
کون ول ٠‏ لظم لاحر E‏ تی وإ المَابِمٌ إن 
ل ا e‏ 2 م طبيع 8 
محال؛ وإ كان الاق عَن الحركة المبيوية ياء أو قَسربًّاء وذ رضت 
عدم » فت“ ن الج سه العظيه ب والکغیر لا تنک اختادما فى ۶ قول | رک 


+ 


: و اام 1 ص ورس ص ا e‏ 
قان اا فيه کان ا المحرك› ا المتحرك ؛ فان القوة 
م ر م ص 

f 


في الأكبر آعم يا في الأضكر ؛ لأن المَوْجُود في الأصعَر مَوْجُود في الاکټر 


اا 4 
ر اص 4 4 + 9 یاف ر + 
وَزبادة» وله القسربة کختلف تخریکها الک E‏ لاختلاف 
کر ت ا م ا ا آذ کا e‏ 4 
المَحَرّك› بل لأن ا ہل کلمَا کان اعظم کان العايّق فبه أككر. 
ر 0 ر ور o‏ ر2 ا مه و ر و e‏ 
+ سے هھ 4 سر ۽ +« س ا + 4 # 2 ٠‏ 
5 فت هذا» فالفوة الطبيعية يمتنع أن ترك تحر متتاه؛ لان 
۰ لا ې ۵ س | ا4 ورم ر و ص 0 ا 4% 
ل قو جسمانية منقسمة بان م مَحَلها» فقوة الكل أقوّى من قوة الجعض لو 
NT E TIE CC‏ 
هرد » و حر جسمیھما من وص ؛ ل حر ی حر 
ا 8 ر ٤‏ سے ر 4 
غير متتاهية و رک ِن لم ترد علیها کان yS‏ 
#4 4 م 
0۹ ص 2 0 0 سر ا کے 2 ص 0 سر سے سر جھ 
پُره» وان زادث عليها وَقعث الزيادة على غير المتتاهي و من الجهة التي هو بها 
تر 
غير متاه 
2 رس , وص سرس س ی 2 ر ا A‏ الأ پر 
وإن حركت الصعرّى حركات متتاهية » وقد ثبت ل لسبه رين سه 
ص ص 
م و a‏ صر ر ر 
E 2:‏ سے OR‏ 3 . ور 7 ۾ 9 
المُثريْن» و عض القدر ك لسبه و إلى مثتاو » انت لسبه 


(۱) زاد في (ع): إلى قدرتها 


و 
0 و 2 1 ی ر وو 30 2 ا سر سے ٭ 2 ا 
بن مبدل معين sS ١‏ 


ور ص 2 2 ) Sor‏ عر سر ا کر ہس 0( 
الكل من الجَّازب NaN‏ متاو مله › وهو محال 
ا 4 ر (). سر سے سر ad,‏ وی ا ص سر سے 
- الثانية: في «التهاة») (معه) : الابدان الحيرانية مۇلفة من العتاصر 
ا 0 ور سر سے سر سے سر ص ا سر ص 
الأربعَة» كَل أَعَادَمَا اله 5 ا ب أن تُعدَها مُوَلمَةً مِنْ هذه الحَتاصرء رالا 
E‏ ا 2 2 ¢ ت ار 
تكن إِعَادَة للدّن الذى كَانْ» > خائ ل حر » ودا بت أن الأبدان المعادة 
إعادة للجدن الذي لاحرَء وإ 
کو“ ۶ ر س ى سے سے کک ر ہ٥‏ ۶ ا وہہ N‏ 
لاب أن كود مُوَلمَة مِنَ العتاصر EOE‏ عل 


ر ص 


e CEOS‏ لون لما دَكره الأطبَاء رهي ن 
سے | ب ا 2 e‏ ر 9 ر س ر ۵ 
الحَرَارةَ نما فل في كليل الرطوية» وَل الرطوة“ ودي إلى فصان 


فک 


e‏ کون کل اذو بن“ ال في ليسي الأخرا عى كني 


8 كة: «فيها): بَقَاءٌ الحَياة مَمَ اء الاحترًاق عير مَعقول . 

)١(‏ راجع الملخص للفخر الرازي (ق١۱۸/‏ - ب) وأكثره بلفظ الفخر. وراجع أيضا المباحث 
المشرقية له (ج١/ص .)٥٠١۳ ٥١۱‏ 

(۲) آي الملخص للفخر الرازي (ق٤۳۲/‏ ب). 

(۳) في (ع): بينهما. 

)٤(‏ ليسٽ في (ع). 

)٥(‏ في (ب): منها. 

.)ب/١٠٠ق( راجع نهابة العقول للفخر الرازي‎ )٦( 

(۷) راجع نهابة العقول للفخر الرازي» ثم أجاب بقوله: ليست البنية ولا اعندال المزاج عندنا 
رطا للحا على ما م ارم فق هد الال 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


E I E EY 
. 

و: لدا ِي «الأربعين): مما د 2 قف عليه الاد إثبات الجوهر 
ا 

OY‏ به في «المَباحث» ملع 2 الال e‏ ا وَبَعَدَ 


تنلیره نع أ جزء الو ب e A e‏ ف 
مده معي » له لا يَلَرَمُ أن کون لاجد ي مهم يَقْدِر على e‏ 


ب 


المَسَافة» تلك المَسَافةَ في ڪشر رة ضاف الرمَانِ» وَجزْء الثار الصة ٠‏ 
برق › وَجُزْءُ لجر الصكير لا برق . 

وَقَصَةُ بحركات الأفلاك» بها مختلفة بالزبادة والتقص» والقوة 
کک افر EN a SE‏ 
رة oy‏ القوكين وتاه E‏ 


اضر 2 
9 


يه تاي يلك الڪرگاتِ» مدا ل رم يِن انلف في فعْل كل القوَة وَجُزْتها 
تتاهیهًا واطال القَول ۷ ا م إلى زک 
ر 0 CE qf‏ ر ا ى 4 
واحكصره «البيْضاوي» بقؤله: «آما الأول فمبْبئ على تفي الجؤهر الفَرْدء 


ا 


. یا‎ 0 E فی محلا ل‎ RT 


.)/"٠۰۸ق( راجع نهابة العقول للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ۲۸۲). 

(۳) في (ع): لحركة. 

.(0 00 صا/٠ج( راجع المبااحث المشرقية للفخر الرازي‎ (٤( 
في (ع): جزئي.‎ )٥( 

)٠(‏ طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۲۲۳). 


e 110 


الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


س7 ا سے ص سر ا سے چ 
OL‏ قوله: ((و سرا سَرَبَان اة ي 0 إشارَة رقف قفهِ على روم 


و 


کے )۲( 
السام لال > رده باه نما يلرم في الحا الساري في 
0 ا اة ا مئه » فيه طا اَن «الشيَْ» مل م مثل العرَض الساري 
بالقوة٬‏ وهو ظاهڙ» ي وله أن يُمْتَمَ كط . 


4 
صر 


صر ه۶ لړ r‏ 


ر و 1 چ 2ر2( ن صر ص و ۹ E‏ 
قوله: «(ومدفوع عا لان ا عندتا عرض فلعله نی E‏ 


e صر‎ 


تما رر عَلّى القَول باثي فذَرَةٍ العَبْدٍ» وَعَلى لعو لا يفكت إل لان الفُذرَة 


سے 
4 ر ا ص و کے o‏ س0 
القديمة صالحة لاویجَاد ما ۹ بتتاهھی شتا بعل سي . 


وَرَد الثاني في «التهايةِ» به مع کون الجشم 0 يِن العتاصر E‏ 


ادن عارَةٌ که ا اتات E E‏ والولم 


انرو 5 تقول بالمراج » ولا الفعل وًالانفعَال. 
ص لا 0¢ KK‏ در ط ٩‏ 
کین ک ملم أ تأي في الوطوبة لادان تؤدي إلى 


اموت ؛ ایال ون العَاذية ور مِنَ الرُطوباتِ ما بوم مام ما كار . 
ر الَالكَ «(فييًا) بقله: ات البثية عندتًا ادال المڙاج رط في 

CU کے‎ 

ا 


ر 


EE‏ «الإسفَرار ا ت ع م تالکش ورد عله :هاا 


(۱) قلت... محلها: ليس في (ق). 

(۲) في (أ) و (ع): المحل. 

(۳) في طوالع الأنوار وشرحها: القوى. (ص۲۲۳). 
() طوالع الأنوار للبيضاوي (ص۲۲۳). 

.)//١٠۸ق( راجع نهابة العقول للفخر الرازي.‎ )٥( 

.)أ/٠۸ق( نهاية العقول للفخر الرازي.‎ )٩( 


ا ا و س و ا س سے سے مع س اع س ا س ااا کے سک م یک ا ~ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


N Tl E 
في الحَاقء فصلا عَنْ آنا لا نتافي الحا لان العامة اكل الحديد وقي‎ 


2 ۶ و 
E‏ جل فيا في لار E CC NC‏ 


الحظيمة رولد في مَوَاضع القلوج TEE‏ 
لا تاف ا 


-*8 المَسآلة الَامسَة: فر العفو والشًاعز @9- 


في «الإزشاد): «مَنْ مات موتا مَصرًا على المَعاصي لا قط بعقابه» 
عا عل ا 


«الآمدئ): «مَنْ مات من آهل الكبائر دون توبة» فال جل المرجكة: لا 
e.‏ ر ET e E GE‏ ا er‏ 1 0 
عاقب عاجلاء رلا جلا و ل بعضهم: عاقب عَاجلاً قط بالالا فى النفس 
E‏ ا ر 4 سے کک صر ار ص 
وًالمَال » وَقالّتْ الأشَاعرة...» فذكر قول «الإرشًاد» 


ررم ا ۵ ےم 


لوب عن عبادو ويعفوا عن 
E‏ 


وني «المْحَصل (: ال جْمَعَ المسشلمون على أنه عا ا Ray‏ 


(۱) ليست في (آ) و (ف). 

e O O E) 
عظيمة: مكررة في (ع).‎ )۳( 

)٤(‏ راجع نهابة العقول للفخر الرازي. (ق۸٠۳/أ-‏ ب). 

)٠(‏ الإرشاد» لإمام الحرمين الجويني (ص۳۹۲). 

)٩(‏ راجع آبکار الأفکار للآمدې (ج۳/ص‌۲۷۹). 

(۷) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص٤۲۸).‏ 


e 1۷ 


«OX‏ الباب الثاني: في الحشر والجراء 


إلا ساط العَذاب المُسْكَحَقّ. 

وعد الحَصم: كزك العقاب عَلّى الصِعِبرَة بل اة وَعَلى الكريرَة بَعْدَمَا 
واج » قلا پى للعو إل اشا عاب الكَبيرَة قبل الَوبة. 

وله کعالی: ق آل لا یر آن شر و وور ما دو كرك لن کا4 ) 
[النساء: e‏ 

«الآمدئ): وَهَله صربحة في المَطلوب 


i 


0 ص‎ 8 o o 
لم بلقرر الفرف ا بي الشرك وم دو و التعليق‎ ٠ 


برید: و 
ا + (a2‏ 1 


+ 4 
» ص ص 


رفي «المُحَصل»: وين ريك لذو معْفِرة لتاس عل ظْلمهم 4 [الرعد: ]٠‏ 
رَكَلمة «عَلی» لال۵ . 


م ۾ 6 Pr‏ ر ن ص ب a‏ 9و م 
رفي «الإرشًاد»: «شراهد العْفْرّان في الكتاب“ والسَة لَه كذكرم 
ا 


)١(‏ راجع المحصل للفخر الرازي (ص۱۷۳).. 

(۲) راجع بكار الأفکار للآمدي (ج۳/ص‌۲۹۱). 

(۳) وهذا ما ينه الآمدي في آبکار الآفکار (ج۳/ص۲۹۱). 

.)١۷۳ص( راجع المحصل للفخر الرازي‎ )٤( 

)٥(‏ متها قوله تعالی: اکتا وواک سیل اتر ما کار ییسور الک 4 [محمد: 
٤‏ ] » وقد قال الإمام ابن عرفة في تفسيره: مفهومه ETE e‏ 
له ؛ لقوله تعالی: إن آله کہ لا شو ران قر ہو وماخ کرت لن ب6 [السا*' ل 
آرجی من هذه الک ل | ا . (تقييد الأبي» ص ٠٠٥٤‏ تحقيق 


)٦(‏ راجع الإرشاد» للجويني (ص۳۹۳). 


e 10۹۸ 


الات الفاني: ٤‏ الحشر والجزاء 


فی «الأربعير): اعت الاي حن الجاع » فخصها ENÎ‏ 


زياد ويم َهْلِ راب ره علدا فيه وَفى إِسْقَاط المقاب. 


ن ل EL E ES‏ ينن وألمومت » [محمد: ]۱٩‏ › 


رَالعَاصِي EN‏ ورن ات من أَلْموّمنين أفَسَسَذواً 4 [الحجرات: ]٩‏ › 
يعفر لَه اميكالا لمرو مبْعْطيه الل ذلك ؛ RI n e‏ 
رم [الضسى: ]١‏ » وله مايرا : «شَفاعني لِأهْلٍ الکبائر : O‏ 


فلت: وَلحَديث شما ر في ا ملم وَغيره. 


for‏ ص 


رفي «الأركعين): اتح المْنْكرٌ قول َعَالى: واتقوا رما لہ زی دس عن 
فس سیا4 ۱ [البقرة: ]٤۸‏ › وله كَعَالى: ما الین من یم ولا س سَفيع اع € 


[غافر: ۱۸]» وقول َعَالّی: لمن قبل آن يأف بوم ا بيع فيد ولا حه ولا شفعة 4 
[البقرة: ]۲٤‏ » وقول تَعَالّی: وما دلوت من نمار € [البقرة: ]۲۷١‏ . 
ere‏ م و و س e E aK‏ 
وَالجَرّاب ما دکروه عام یی الاشخاص واا قات ؛ و دحل 


ف لژ» وما دراه حاص فيهما؛ لأا لا ثبت الشْمَاعَةً إلا عض 


الأشحاص في بَعْضِ اة 


 ةمايقلا أخرجه أحمد من مسند أنس بن مالك» وأبو داود في السنة» والترمذي في صفة‎ )١( 
وابن ماجه في الزهد» والببهقي في النفقات.‎ 

(۲( راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١ - ١١‏ 

(۳) کتاب الإیمان» باب لات الشَمَاعَة ز وراج الموحدِينَ مِنَ الثار. 

) في (آ) و (ق): آن.‎ )٤( 

(ه) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠١ - ٤١١‏ 


۰۰٩۹ 9 


الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


® المسآلة السّلمة چو 


۴ 0 ا 0۶ ر a‏ ) 0 
في (الر رشاد»: قول أهل الحَق: إن عَذابَ القبر وسال نکر وتکبر 
6 إت i‏ ا 
ابت ؛ لاله جائڙ » شهدَ په نتروارت الا غار ا سنْعَادټه ص ادووس 


1 9 اسر 3 
30 4 ار 4+ + ص + 4 e‏ د۶ 9 + م ۶ ت ۰ + ر 


» ر 9 2 
في «النهاية): والمعتمد فيه ثلاث آبات: 


_ 7 2 ۋە ۸ a‏ ۱ سے سے a‏ کی اس o‏ ر 2 ۴ 


بے لکا ا 6[ 


ا( 


1 َه چ 
قوم : اروا اوا ارا € [نی: ٥‏ والاءٌ لاتغْفيب. 
0 رہ بے ص ور رکرو م ووس م شر 
عا بنا أمتنا نين وأحييتت أن نتان 4 [غافر: اا گر مؤتییی» ولا 
5 حققان إل ٻحَيَاة د ف في افر 


احج المُنر بقؤلو تحالی: لا ڈوو و 0 موه 
مج کر ہے : ٍ 
الاوك [الدحان: »]٠١‏ ولو صَارُوا في القبر أحياء لذافوا مؤتكين» ل مو 


ر رہ ی سے 


وَاجدَة»› وَقَوله تَعَالی: مات بیع ن فی اشر | [إفاطر: ا 


)۱( راجح نع الإرشاد» للڄوپني (ص .)۳۷۰١‏ 
)۲( نهاية العقول للفخر الرازي . (ق۱۲٣/‏ ب). 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء 


في القټور لا بَسمَعو ES‏ مو 


و ل«الامدي 


رفي جواب «البنصاوي» بآن: «عَدَم إسْمَاعهِ لا يستلزِم عَدَمَ إذراك 
المَذفُون)“ 0% لوح N‏ م إشماع لفظه السليم عَدَمٌ الإذْرًاك. 
رفي «الإزشاد»: المرضي دتا أن السُوَال ق عَلّى آجْراءِ ِن القلب 


ر 


1( غ ه يها ال ا ° . 


8 المَسألة السابعة: فو سائرالسعياي 48 

1 کے ا o‏ ار و 

فى «التهاة): الميرّان» وَالصَرَاط› رَالحسَابُ» وَقرَاءة الكتب: أشْيَاءٌ 
از م سے رم % ص e u d‏ ںہ پو صر اص 2 
كك الابَاتُ وَالسئة دلت عَلَيْهاء قَوَجَبَ الاعَترًاف بها. 


قّال: الا e‏ و الأعْمَال والمرورً على الصرَاط ١‏ 


ل 
ر يِن الشُعَر وح يِن السيّف. 


E. 


م ر سے ل e‏ ا رص م 
لان قول جوز أن ثُورَنَ الصحف ليْستدل بها عَلَّى ماوت الاعْمَال» 
ل تسشكحيل الطبرّان في الهواءِ وَل المَفْي على الكاءء ذلك“ ل 


)١(‏ نهاية العقول للفخر الرازي. (ق۳٠۳/‏ أ ب). 

(۲) راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج۲/ص‌۳٥٠۲‏ ۔ .)۲٠٦۲‏ 
(۳) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص۲۲۷). 

)٤(‏ في (آ) و (ع): و. 

(۳٦ راجع الإإرشاد» للجويني ( ص‎ (٥) 

)٩(‏ العقل يحيل: ليس في (ع). 

(۷) في (): کذا. 


الاب الشاني: في الحشر والجزاء 


سحل الوا ڏک وَمَنِ اعترف بخْرّارق العَادَاتِ للرسل E‏ 


E 
E E «الآمدئ»: قال «(آد بو اله و(‎ 
رې ل و شر ہن ر جايز» لا وافع‎ 
رأة «البًائيل) واٌ ا راه أك المن ل ا الل‎ 
اف ر خرّی. 5 ر ر : صر ۷ے‎ 


بل ظهور آمل الاأَهْرًاء. وأنكرت المعترلة الميرانَء ورن E‏ 
8 المَسألة الثامنة: فو ايان @4- 
في «المُحَصّل): اومان شرعا: كَصدِيق الرسول كل ما عَلم بالضرورة 


)¥( 
ا به . 


ر ر 


)۱( راجع نهابة العقول للفخر 2 rd)‏ ب) وراجع هذا الجواب في الإرشاد للڄوپني 
( ص ۳۸۰). 

(۲) راجع آبکار الأفکار للآمدې (ج۳/ص۳٦۲).‏ 

(۳) قال الكاتبي في شرحه: معناه آنه عبارة عن التصديق النفساني بكل ما هو معلوم مشهور من 
دين الرسول يزمر بالخبر المتواتر» كوجوب الصلوات الخمس» ووجوب شهر 
رمضان » وإيجاب الزكاة والحج وغير ذلك من الأحكام الظاهرة من دين محمد الاير . 
وأخجرا الك يان ا ا كان في اللغة هو التصديق» وجب أن يكون معناه في الشرع 
أيضا ذلك لوجهين: 

د ادها ان ر کان معا في الشرع غير معناه في اللغة لما حاطب الله لله ك العرب 

بلسانهم » وذلك باطل لقوله تعاى! # وما آرسلتا من ر ول إلا يران رمو 4 [إبراهيم: |٤‏ 

ا 

اھا ان لفط الإيمان وارد في القرآن في مواضع کثيرة» فلو کان منقولا عن موضوعه 

اللخوي لوجب على الله آن ببين ذلك لرسوله صلالتييرم» وأن يبين الرسول عليه السلام 

للأمة بيانا ظاهرا» ولو كان كذلك لل هَل الفرائض التي وقع النص عليها ومست الحاجة 
إليها» ولو كان كذلك لاشترك الناس في العلم به كما اشتركوا في العلم بأمثاله» ولما لم= 


@ iY 9 


الاب الشاني: في الحشر والجزاء . 


اد لقول المعترلة: هو ا 


ا 2 2 ر۵ 0 ٍ ٠‏ و 
ولول السلف: هو التضديق بالقلب› والإقرَارُ باللسَان» وَالعمَل 
E‏ 


ونی (الشامل»: اهل التبا في اليما اختلاف 


و ا 2 

الڪوارم: کل طاءَة ياء وکل مَعْصية ف فمن صَدَرَا مِنهُ کال 
کافا» E‏ 

۲ ا‎ i 2 o ۸ س‎ 

ر تفصيل + اج اليه 

َ5 ر 9 سے بل 9 رور سے ا ا 

قال ( «جَهة): : امان يالو معرفته» والکعر: جهله. 

المعكزلة: 8 طاعة إِيمَان. ي صاصب بالفَرْض » وعمومهًا في 


النرّافل » تولا : مُعْضّمهم » و (العلاف». 


ر أي ص ر 9 ت : 2 ~3 + ° i‏ بل سے °٥‏ 4 ر د س ی ر 1 
فالوا: والمعصية إن فل -حثٹث ِي Da‏ الله ر رسول الله صا نة ووس 


= يكن كذلك ثبت أن معناه في الشرع نفس معداه في اللغة. . (المفصل في شرح المحضل› 
(NYE‏ 

.)۱۷٤ راجع المحصل للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) في (آ) و (ع): کفران. 

(۳) هذا الجزء من الشامل مفقود» ولكن وصلنا اختصار الأمير له بقوله: قال معظم ٠‏ 
الخوارج: كل طاعة إيمان» وكل معصية كفرٌ» فإذا اجدمعا فهو كافر لا مؤمن. (الكامل في 
اختصار الشامل » ج۲/ص .)۸۲١‏ 

)٤(‏ وهذا التفصيل متعلق بقول الإباضية والأزارقة» (راجع الكامل في اخنصار الشامل› 
ج۲ /ص ۸۲۰ .)۸۲١‏ 

)٥(‏ في (ع) و (ف): اختصاصها. والمثبت بناء على عود الضمير على الإيمان» لا على الطاعة. 


الباب الاني: في الحشر والچزاء 


ETI A E E, >‏ 
هي فر َل لم قح في ذلك کل رة وي فسوق وفجور» ومقارف 
في مَنزلة ين الإيمَان والكفر» وَالصعَايِرٌ لا ثتافي الإيمَا0َ. 


«لجاز: الإيماد: افر بلقب » وَالإفرار لاء الام الارن 
ررك الاشتكبا 
بار . 


3 E e. ABT GN 
ورعم ان ابلس إنما کفر باستکبارو › وفل کان عارفا بقلبه» مقر‎ 


ف و اء في سبد في شرك المشرك رَكفر الكافر » وَذَلكَّ کفر. 


ار : وال الا ر و اعترف بالل ورسوله فهو 
مون وان اعكَقَدَ ۰ صربحا» والمكافقونً عِندَهمْ مؤينون لى اقيق . 


ر eS‏ ەه 0 ٥‏ ۶ ا 
N‏ باشو إدا انحر مته مه المَنية بل اثماق التطق بالافرار فهو ملد فى 


سے سر 0 7 0 + را ر ر سے )م سے 0 n‏ ر س سر 0© مر 

وعن (ابی حلیمه) ان الإأيمّان هو الإا قزار والمعرفة. ریخکی عن ((اعبد 
الله بن سعيد) . 

ko Af 0‏ سر سے 2 ا ەى ) 

قال اهل الأثر: هو مَعْرة بالجتان»› وَِفرارٌ باللمَانِ» وَعَمَلٌ بالاَرگان. 


وَقاله «القلائسيئ» من ا 


.)۸۲١ في اختصار الشامل: والتزام الخضوع لله تعالى. (ج۲/ص‎ )١( 


٠‏ (۲) كل ما سبق عن الشامل لإمام الحرمين آورده ابن الأمير في الكامل في اختصار الشامل» 


(ج۲/ص .)۸۲١‏ 
)۳( پعلي إمام الحرمين في کتاب «الشامل». 
)٤(‏ راجع الكامل في اختصار الشامل › (ج۲/ ص٣۸۲‏ - ۸۲۷). 
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کہ ا س سج س س 


الباب الثان: ف الحشر والجزاء 


۵ سوم ر ¢* .0 سرو مھ Oxf E‏ ا ار سر ر ۶ 
قل: وَلفظ «الفهري» عَنهمُ: الإيمّان: الإاتيان بما أمَرَ الله وَرسوله 
E‏ و ر ر Ss‏ 2 
ضا وَتَفلاء ورك ما تیا نه ترما وَأدبا. 


سے ار سے 


: وَمْرَادْهُمُ الإيمَان الكامِلَ ؛ لَصريحهمْ بأتا لا تحرج عَن الإيمَان 
r o2‏ )۲( 
رك الاغال 0 


اسر 


وتال «الصالح»» ابن الراوندي): الان بالقَلب. ا 


4 
و 4 
2 


ا ل «شيٌخ »تا » رَ(القاضى» › و«الأشتاف) 


اسر 


رل«ان مُجَاهد» ميل إل د 


ر A0‏ ه0 rE e‏ ھے 0 رر 
راخکلف جَرّاب «شبْخ»تا ي معتّی ا قال مَرة: هو المَعرفة› 


)١(‏ أي: الفهري: شرف الدين ابن التلمساني. 

(۲) نص كلام الفهري: ذهب أصحاب الأثر من المحدثين إلى أن الإيمان يندرج فيه جميع 
الطاعات كَرضها وكَفلها» وروا عن ذلك بأن الإيمان هو: الإتبان بما آمر الله به ورسوله 
فرضاً ولغلا والانتهاء عن ما نهبا عنه لحريمًا وأدبًا. قيل: وهو قوله «القلانسي» و«ابن 
مجاهد» و«مالك)» إلا آنهم لا بُخُرجون من الايمان بترك شيءٍ من الفرائض »› ولا بارتکاب 
شي ء من المحرّمات» غير الشرك وتكذيب عله لاا ل«المعترلة) و«الخوارج». ويؤول 
مذهب السلف إلى أن ذلك كَرْط في الكمال» لا في الصحة. (شرح معالم أصول الدين› 

ص ٥٥۸‏ ۔ )٥٥۹‏ ۰ 
وإلى هذا أشار الشيخ الأبي أبضا فقال: الكل لا يعنون بأن الإيمان هو التصديق والعمل 
ان العمل ج٤‏ منه بحیٹ پنعدم الإیمان لانعدامه كما هو شأن كل جزء؛ لإجماعهم أن 
العاصي بترك بعض الواجبات هو مؤمن » فلم تبق إضافة العمل إلبه إلا نها إضافة كمال› 

A O e ا‎ NAE, 
.)٦٥ص/ ج۱‎ 
.)۸۲۷ راجع الكامل في اختصار الشامل » (ج۲/ص‎ )۳( 


۰0 


الباب الشالي: في الحشر والجزاء 


ا O N NA GEOR A EO E‏ 
ومرة: هو قول النفس على تحقيق » وَين ضرورته مقارئة المَعرفة ٠‏ 


2 سد 2 3 ت ص : 0 
قلت: الحق قول «الشيخ»› رَه مقتضی قول «المُحَصل»". 


نے 


ب 


رفي شرطه بالتطق بالشهاد تين للقادر لبه فيجا بيه وین اه س 


DT‏ ؛ كفل «(عيَاض» عر عَنْ أَهْلِ اشر › وقول «مالك) في دنن 


(۱) 


(۲) 


(r) 


)٤( 


حاكي الكلام هو إمام الحرمين في ا راجع الكامل في اختصار الشامل ». (ج۲/إص 
(AY‏ 

راجع المحصل للفخر الرازي (ص )١۷٤‏ وقد نقلت شرحه للكاتبي القائل: إن الإيمان 
عبارة عن التصديق النغساني . 

فې تفسپر قوله تعالی: فمن یکر پالطغوت یوین پال فد اسمس بالعوة لوی کک 
انفِصامّ با U‏ سيم عل [البقرة: ]۲٠٠١‏ نقل الإمام ابن عرفة قول الإمام الفخر الرازي: 
(هذا على أن اعتقاد القلب الإيمان غير كاف› ولابد من النطق» › ثم تعقبه بقوله: لا 
پتم هذا إلا على مذهب المعتزلة الذين ينكرون الكلام النفسي › ونحن نقول: کلام النفس 
مسموع» ولذلك نتصورّه في الكلام القديم الأزلي› وهم پنكرونه. (راجع نقييد الأبي› 
ج۲/ ص ۷۳۱ تحقيق د. المناعي) ) 

وقال الإمام ابن عرفة عند تفسير قوله تعالى: قلت الاب ءامنا [الحجرات: .]٠١‏ بعد 
أن أورد قول الزمخشري بأن الإيمان: هو القصديتق مع الثقة وطمأنينة النفس: «وهو كاف» 
ولا أعلم فيه خلافاً» فإن آمن وأمکنه النطق فلم ينطق ولم يَذْعَه أحد إلى الطق حتى مات 
فهو مؤمن » وإن دعي إلى النطق فامتنع فهذا هو الكافر العنادي . (تقييد الأبي» ص ۸۸“ 
تحقیق د. زار). 

قال القاضي عياض: مذهبُ أهل السنة أن المعرفة مرتبطة بالشهادتين » لا تنفع إحداهما ولا 
تنجي من النار دون الأخرى › إلا لمن لم بقدر عليها من آفة بلسانه» أو لم تمهله المدة. 
(إکمال المعلم پفوائد مسلم» ج۱ /ص .)۲٠١٤ ۲٠٣۳‏ 


في المدونة» كناب الوضوء» قال ابن القاسم: قلت لمالكٍ: إذا أسلم النصرانيٌ هل عليه 


الغسل ؟ قال: نعم ٠‏ قلت لابن القاسم: أقبلَ أن پسلمَ أو بعد أن پسلم؟ قال: ما سألته إلا 


@ 0 © 


ا = 4 س ا ل ل سمه اسا 


الباب الشاني: في الحشر والجزاء 


2 ا ات الله 


2 > لاء وات اأطاغاك جڑءا من الإيمَان کان شیا 


الإيمَان بالطاعة ر ربالمعصية ب ۵ ا قزل الى : 
لذن ١‏ اموا وکر و لسا اده يمهم لو 4 1 [الأنعام: ۸]ء ولاه بص أن 


سے 


ر 


بالل وفع النص ر سك أن هذا لا عد تتاف . 


= ما أخبرتكٌ» ولكن أرى إن هو اغسلَ للإسلام وقد أجمعَ على أن بُسلم فإن ذلك پجزئه ؛ 
لانه انما أراد بذلك ا لإسلامه. (المدونة ومام سحدون» ج٠‏ /ص 14( 
وفي البيان والتحصيل لابن رشد من سماع موسى الصمادحي من ابن القاسم: قال مالك: لا 
بجزپه إلا أن ينوي بغسله الإسلام» فبغنسل وهو بريد آن يسلم» فإن ذلك پجزيه. (ج٠/إص‏ 
)٥‏ قال ابن رشد: قوله: «فیغتسل وهو يريد أن پسلم» معناه: إلا آن نوي به السلام وهو 
بعنقده بقابه قبل أن يظهره بلسانه ؛ لأنه إذا اعنقده بقلبه فهو مسل عدد الله حقيقة › إلا آنا لا 
نحکم له بحكم الإسلام حتى يظهره إلينا بلسانه. ثم قال ابن رشد: ولو اخترمته المنية قبل أن 
بلفظ بكلمة التوحيد بعد أن اعتقدها لكان عند الله مؤمنا . (البيان والتحصيل » ج١‏ /ص٦۱۸)‏ 
وقد حقق الإمام ابن a‏ القول إلى الإمام مالك وابن القاسم معاً في تفسير قوله 
تعالی: #انقتلون رجلا أن يفول رَرّے الله [غافر: ۲۸] إذ قال: مذهب ابن القاسم» 
و«مالك» أن الابمان بالله من غير نطق كاف » ذکرّه فما إذا اغسل وقد أجمع على الإيمان 
بقلبه أله مۇم » ويجزيه الغسل . (تفيبد السلاوي » ص۷۰٥‏ »› تحقيق د. الزار). 

)۱( العناد: هو جخ الشيء مع العلم به. قال الإمام ابن عرفة: الكافر إن كر بعد تيقزه 

جميع المعجزات و عناد» وإن فق بعضها دون بعض فليس کفره عناداً. 0 

اا ۰ تحقیق د. الزار). 

(۲) يعني في قوله تعالی: # زی ١اموا‏ وولو الست » [البقرة: .]۲٠‏ 

(۳) في (آ) و (ع): نقصا. 

(6) راجع المحصل » للفخر الرازي (ص .)١۷٤‏ 


e ۷ 


فلتا: مشک بول کعالی: لرن اموا ا بظلَر € 


ر 


[الأنعام: [AY‏ 0 في «الشایلي» ويه e‏ لحَدبث يث ( ( ٤‏ اڭ 


ET‏ ل : یا رسو الله تا لا أبس اياله بط 
قال : نما هو ر ما قال الل َا لی: کر آلشرلف للم عطي € [لقمان: O‏ 
زاد في «المَعَالم) الله تعالى عل محل يمان الل ن 
E‏ بالإيمن € [النحل: »]٠٠١‏ وما يدَخْلِ الاين ني 
ریک ١‏ لكب ف فلوم ألإيسَنَ € [المجادة: ۲۲] » وَالقَلبُ 
E a‏ ) 


رولو کعاّی: جا اء اکت لماش ف اتل € [الغرة: ]٠۷۸‏ 
سی قال النفس عدرانا مؤمتا. وقول َعَالّی: وان طايتان من الوم 


ام 
رر ر3 


الوا # [الحجرات: |٩‏ الاد الجاغي مؤمنا 


في «المُحَصل»: احج الحَصم بول تعالی: وماکان آله ابيع ایتک 4 
[البقرة: ]٠٤۴۳‏ » ى ESE‏ 


(1) وجه النظر آنه ليس المقصود بالظلم هنا ظلم المخالفة من كبائر وصغائر حتى يكون لحقق 


لاان م ها وإنما المراد ظلم الكفر كما فسره النبي مايرم » ولا شك أن تحقق 
الإيمان مقيّد بنفي الكفر» ومحل النزاع الأول ولا دليل في الاآبة عليه. 

(۲) أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء» ومسلم في الإيمان» باب صدق الإيمان وإخلاصه. 
لفظه عنده: له ادبن ءامنا و يليوا إِيسَهُم يلر ) [الأنعام: ۸۲] شق ذلك على 
صاب سول الله کل وکالوا ایتا لا طلم کف قال سول الله ک: «لیسی هر كما كطونء 
لم 2 ال لمان لانید: يی لشرد بارت لرك طا عطي 4 [لقمان: .]٠١‏ 

(۳) راجع معالم أصول الدين »> للفخر الرازي (ص .)١٦١١- ١٠٠١١‏ 

.)١۷٤ راجع المحصل » للفخر الرازي (ص‎ )٤( 


# ۱ © 


جص ل ل صد ل ص د ا س 


س ست اا سر سنس ا 


ا 


ر 4 


«الأمدي): قول ام «الإيمّان کک e‏ 


E 


علاها 


8 اسر‎ 3 °K ر ر‎ CG e سے م‎ : ۰ LE. 
بن اليمَان له آضل وهو الاعتقاد» وَثمَرَاٽ رهي‎ a رَرَدهمًا في‎ 


م 


هله ابال رفظ اة ا على ثَمَرّاته 
رفي «المََالم»: عَلَّى ع العَمَل تحت الإبمان» في خر القاس 


5 


عله » ول: المعكزلة» و«الشافم)» ويه ll‏ لن ما ھ ال ا 


ا ت ر 3 
لتا عدم خروجه وجب كوت مارا في الكل » لا حقيقة . ودم قول 
«الفهرئ): وحمل ذلك على الإيمَان الكامل › ل ا 


گال: وَقالّت ا ن ا تب دنا وَاجدا لَه سب مئه كان مُحلدا في التار 
کافرًا. فی کون کفره ك او شرل > قَولا: لأزارئز وتم رًالإجاضية› 


ر ۶ 


ی المعكزلة عَلّى شر زب الكبيرة» وَسَمَوهٌ اسما » لا افر . 
0 .)¥( ص 
أضلهہْ «(واصل بن 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۷١۳)‏ والحديث أخرجه مسلم في كتاب الإيمان» 
باب بيان عدد شعب الإيمان وأفضلها وأدناها وفضيلة الحياء وكونه من الإيمان. 

(۲) راجع معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)١١١‏ 

(۳) راجع معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)١١۷‏ 

.)٥٦۳ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٤( 

. في (ا): ووافقهم‎ )٥( 

.)٥٥۸ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٩( 

(۷) في (أ) و (ع): أجلهم. 


«الآمدئ»: لهذه المقالة سموا معد مزل ؛ لاعترال 


ص 


e ۹ 


عَطَاءٍ) مجلس «الحسن)»› ورد ب 


وأثبتَ مَنرلة بين مزلي" . 
«اليهري) القَول وَالاعيرَالَ عن مجلس «(الحَسَنِ» اواصل) 


۴ «الشامل): E‏ م الإيمان عل الطاعَات» زَا ll‏ بها 


رض الكلفب: بزب رلا بنقصض. قال عض المكقدمين: إيمّان المَلائكة 


ا ا ر ا a‏ ۳ 
والنبییر رید ولا تفص e‏ عَيْرهِم زد بزید وبنقص 


ا 4 7 ا of of & e‏ ه ر کے و رد4 ب 
ى جعلو المعرفة | التصديق لم يزد و بعص » وهو مو جب فول 


)۱( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج٣/ص۳۳۱).‏ 

)۲( شرح معالم أصول الدين لاہن التلمساني (ص .)٥٥۸‏ 

(۳) نقل الشيخ الأبي عن الإمام ابن عرفة قوله في مسألة زيادة الإيمان: «والتحقيقق أن القدر 
المجزئ منه لا پزيد ولا نقص » والإيمان الكامل يزيد ويغص». (راجع تفسير سورة آل 
عمران» ص .٠١۲‏ تحقيق د. جلال الدين العلوش). ونقل عنه في تفسير سورة الأنفال: 
«الإيمان إن أريد به مجرد التصديق والاعتقاد القلبي فهذا لا يزيد ولا ينقص» وإن أريد 
الإيمان باعتبار فعل العمل البدني فهذا يزيد وينقص» (تقبيد الأب ص ٥‏ , حقپق د .حوالة). 
وقال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: لكل درست با رل4 [الأحقاف: :]٠١‏ 
«اخحتلفوا في الإيمان هل يزيد وينقص على ثلاثة أقوال» ثالئها: آنه پزید ولا پنقص. ولم 
يذكروا فى الكفر حلافاء بل هو مسكوت عده» وظاهر الابة أله يزيد وينقص لقوله تعالى: 
ES‏ فالدرجات عام في المؤمنين والكافرين. قال الأبي: وكذلك قوله تعالی: 
3آ اریت ف روہ کرش دنم رخا( رجه € [التوبة: .]٠۲١‏ (راجع تقبید 
الي » ص “٦٤١‏ تحقيق د. الزار). 
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. الباب الثا: ف الحشر والجزاء 


r 


ااا ود ا أن أن العلمَ الضروري لا پزید على اليم التظري» ولا 


)١(‏ يقصد الإمام الأشعري» وهذا القول بأن الإيمان لا يزيد ولا ينقص مبنو على أنه اسم 


للتصديق البالغ حد الجزم والإذعان» ولا صور یه زياد ولا لقصان» فالمصدق إذا ضة 
الطاعات إليه أو ارتكب المعاصي فتصددقه بحاله لم پنغير أصلا» وإنما بتفاوت الإيمان إذا 
كان اسما للطاعات المتغاونة فل و والمراد الإيمان ٻناء على هذا القول هو 
زيادثّه بحسب الدوام والثبات وكثرة الأزمان والساعات » وهذا ما قال إمام الحرمين أن النبي 
سيرع يفضل من عداه باستمرار تصديقه وعصمة الله تعالى إياه من مخارج الشكوك› 
والتصدیق عرض لا ڀہقى » فيقع لبي راا یوار متوالیا» ولغیره على فدرات » فيتثبت للنبي 
رادار أعداد من الإیمان لا بثبت لغيره إلا بعضهاء فيكون إيمانه أكثر. وتوجه الزيادة 
ED EO abe E A E‏ 
کانوا آمنوا في الجملة» وکان اني فرض بعد فرض»› فکانوا پؤمنون بکل فرض خاص › 
وحاصله أن الإيمان واجب إجمالا فيما علم إجمالا» وتفصيلا فيما علم تفصيلا »› والناس 
متفاوتون في ملاحظة التفاصيل كثرة وقلة » فبتفاوت إيمانهم زيادة ونقصاناً» ولا يختص 
ذلك بعصر النبي يزار لأن الاطلاع على تفاصيل الفرائض ممكن في غير عصره 
ايوس › ولا خفاء في آن التفصيل أزيد. ونوجه الزبادة أبضا بزيادة ثمرة الإيمان وإشراق 
وره في القلب › فنوره پزید بالطاعات وپنقص بالمعاصي »› وهذا أمر لا خفاء فيه. ولا شك 
في جودة هذه الوجوه إذا ثبت آن التصديق لا قبل النفاوت. 

وإلى جميع هذا أشار البسيلي فيما قيده من إملاءات الإمام ابن عرفة التفسيرية فقال: 
الإيمان إن أريد به مجرد التصديق والاعتقاد العلمي فهذا لا پزيد ولا ينقص لأن ذلك إنما 
بثقرر مع الجزم المانع من النقيض » فلا تفاوت » لا باعتبار قوة بعض الأدلة» ولا باعتبار 
كثرتها» وإنما يتقرر التفاوت بالقوة والكثرة في الأمارة» لا في الدلليل القطعي . ولم يبخالف 
أحد في هذا إلا النووي في «الاذکار» محتڄا بن ٳيمان أٻي ٻکر ليس کايمان غيره قطعا. 
والجواب عن هذا أن مخالفة إيمان أبي بكر لإيمان غيره باعتبار الدوام وعدم الدوام» وذلك 
أن بعض المستدلين لا يدوم له استحضار الدليل والمدلول» بل لا يستحضره إلا لحظة ‏ 
واحدة» ومنهم من کون مداوما لعلك الحالة» وبين هذين الطرفين أوساط مخدلفة ومراثب 
متفاونة » أو بكون ذلك باعنبار المتعلقات. وإن أريد الإيمان باعار التأثيرات فهذا يقبل= 


- | 


الباب الغاني: ف الحشر والجزاء 


«الفهري»: ومن فيه فيه الربادة بكَذْرَة المتعلقات» ا راد ا بصِفاتِ 
اللو تعالی کان اک یمان به ل يڪم راد زو إيمًا € [التوبة: 
ودوم رُسوخه في القلْ" 

في حَقيقة الكفر أَفْوال ؛ ؛ لفل «الآمدئ»› وَرَبمَها وَقَال: الأَفْرَب أله م 
بنع مضو ين جزي اكام هف دا و ن 


الأحكام المْحْصة بالمُسلمينَ (». 


قلتا: برد بان هذا مساو فی الشعور به للكفر أو أخمَى مله » وَالاأولى أنه 
ا م ّ 2 ۳ 
صد قضييتي المُن“ ما عَم رور چيءُ الَسول پو أو فعل يدل عليه 


= الزيادة والنقص. واختلفوا في تقریر زبادته» فمنهم من جعله يزيد باعتبار المتعلقات» مثل 
آن يكلف بشيء فیؤمن به» ثم یکلف بآخر فيؤمن به» ومنهم من جعله یزد باعتبار کثرة 
الأعمال الصالحة» ومنهم من جعله يزيد باعنبار الأدلة» وهذا الأخير على أن العلوم 


متفاوتة » ومن يقول أنها لا تتفاوت يمنع الزيادة بهذا الاعتبار. yy‏ 


المتعلقات لأن من لم ڀڙمن پبعض التكاليف فهو کافر» إلا ان يفرض ذلك قبل البلوغ وأنه 
كلف بأمرين آمن بأحدهما دون الآخر» فهذا يعقل فيه النقص . (تقييد البسيلي على تفسير 
ابن عرفة » مخ /ص١٤١).‏ 

(1) الجرء الذي ينضمن الكلام على زيادة الإيمان ونقصه مفقود من الشامل » ولقد حفظه لنا ابن 

- الأمير مضمونه في اختصاره» وهو مطابق لاختصار الإمام بن ۶ عرفة» راجع الكامل في 

اختصار الشامل ج۲ /ص ۰۸۲۷ ۸۲۸). 

(۲) ليست في (ق). 

)۳( شرح معالم أصول الدين لاہن التلمساني (ص .)٥٦٥١‏ 

.)۴۳۳ راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص۳۳۲ ۔‎ )٤( 

)٠(‏ احثرز بالممكن ممن لم تبلغه الدعوة» فإنه لا بمكنه التصديق بها ولا التكذيب. 


ge iY 9 


- س س ت ت س نت کت نم ا ادمان د ن نے 


کے چ ی چ ےک چ 


سد كت دهف 7ا فذح جاجح ج ججج ححح ححججح ج a a a e a a RE a  #ioa_a‏ ر a a‏ و ی کے 


۹ 0 ن ر 4 9 س 2 
غالبا: كقتل الثبى » وإلقاء في القاذورَاتِ. 


ا «المُحَصل»: هر إِنْكارُ ما علم بالصرورَة مَڄيءُ الرسول 


,1 
4 
0 ره EY r‏ و س ار 
وَعَراه «الآمدي» ل«العرالي» › رَأبُطله بِمَنْ ليس مَصدقا ولا مکذبا بشي 
ئ O ESE GD ag‏ 
E E E CA TR‏ 
سے ار 0 o r‏ وت ۳ 
مجان 4 فان E‏ 
E RE E‏ 
1 : ۶ 
20 س اوک ص 0 f‏ را ر 4 ET a‏ 
تصديقه e‏ ويمع E‏ هن وان اراد به مَن لم تبلغه الدعوًة م 


تَڪفيرة حسما ص عليه عير وَاحدِ قله کعالی: وما کا مین حقّ بعک 
بر [الاسر ٥‏ 

في و الكفار اف » 2 ركذا مَجَانينهمْ بالجُنُونِ الطارئ 
بل بُلوغِهمْ. 


(۱) المحصل للفخر الرازي (ص .)١۷١‏ 


(۲) بالشيء... بمکذب: لیس في (ق). 


(۳) راجع أبکار الفکار للآمدي (ج۳/ص۳۳۲). 

E)‏ يمنع سلب التصديق والتكذيب عنه. 

)٠(‏ نقل الشيخ الأبي عن القرطبي في شرح حديث: «الله أعلم بما كائوا عاملين» لما سئل 
ايار عن أولاد المشرکین: «الجاري على أصول الحق آنهم لا بعڏٻون ؛ لان التعذيب 
فرع التكليف» والصبي Ce‏ . وايضا فالتعذيب فرع بعثة الرسل بدليل قوله تعالى :وما 

کک و کی بے ن سوا [الإسراء: .]٠١‏ والصبي لا يفهم فهو كالبهيمة » فلا بُخاطب؛ 
فلا تبعث إلبه الرسل ولا ا > (إکمال الإکمال» ج٩‏ /أص٤").‏ 


۲۳ 


الباب القاني: في الحشر والجزاء 


+ © 


رفي «المَعَالم»: المخت لمختار عد عَم تکفیر َهْلِ القبلة ؛ لقؤله ايى : م 


سر 
ب صر صر 


E‏ وَاستقبلَ فبلتا› قَذَلِكَ المُْلِمُ الي ذ في ذم الله 


+ 


ودم کا نلک د تیرو الله في مته , 


ا ا انال الول NY‏ لکراوه و په » 4 
َلك يِن العَوَارض الجسْمية» تالّ: ملو الفرق المسشكوجبة للتار بِصّه 


2 


st‏ ر +t rT ¥ e‏ س سے 
ص اا ە وما › وهي اننتان ا فرفة: عشرّون معكزلة » واثنتان 


ەر وه i A E E‏ 
ا وغشرون رارج وحمسَة رة ثلاث نجارية» وواحدة چبرده » 


رراحدة مسيهة» رمَا سوى ذلك من رباب الدع راجع إلى بَعضهًا . وَالاجية 


ر ا 0 و E‏ , 9 
ا و ا ا ۴ ما کان لبه مالیا وکاب 
r 0# ٥ - a 9‏ 
وهم آهل السنة وَالاَشَاعِرةٌء کل الفْرق َير من آهل ا 
۶ که س ص 
غي کون حکمهہ في الذنا حکہ الوسلام» أو حکہ الكفر› قولا: 
٥‏ 2 از 
ال «أ بي الحسَنِ) مع کر د من اأصحابه ومن الفقهاء ک«الشافی) 
مر r1‏ 
(۱) البخاري في الصلاة» عن أنس بن مالك قال: قال رَسُول الله ييرم مَنْ صلى 
صلاتتاء شتفم تملا وکل دہیسكتاء كَذَلِكَ الْمُْلِمُ الِْى لَه ذه الله وذ رَسوله كلد 


تخفروا الل فی ذمێه). 
(۲) راح جع معالم أصول الدين » للفخر الرازي (ص ۱۷۱). 
(۳) في (ق): وحلول. 
)٤(‏ في (ع): الثانية. 
)٥(‏ ليست في (أ) و (ق). 
)٩(‏ في (ق): وآصحابه .اکیرما 
(۷) راجع أبکار الأفکار للآمدي (ج۳/ص٤۳۹).‏ 


الاب الثاني: في المحشر والجزاء 


ص ۶ 2 r4‏ سے سے ° ې 0 مص 0 
ر(اپي حنیهه ) ون أَصحَابتا 


وا ان «الأنكاف: و کفرڼي 0 و فل . 


فأْ: مَل «المُدَوََةٍ» في آخر كاب الجهاد: « وكاب مر 0 
الدربة وَعَيْرهِة» إن تاوا وإ فوا » يقتضي يرهم . 


O‏ صر 


رحو ول تاب الجتائز: ولا بُصَلى عَلَى أَحدٍ يِن آهل الأَهْواء". 

وَحَرَّجَ («المَازري) الخلاف في إِعَادَة من ¥ حف بارع على 
الخلاف في َكفِيرِهمْ › قال : «واخکلف فيه رل «مالك» ll‏ «الَاضي بي 
ec‏ 


ر 


راد «(ابن الحاجب) : ر(« الشافی #) . a EE O OES‏ 


(۱) راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۳/ص٥۳۹۰)‏ وفي الکلام لف ونشر مرثب › فالجمهور على 
أن مخالفي الحق من أهل القبلة مسلمون. 

(۲) راجع المدوئة (ج۱/ص۲۹٥‏ ۔ .)٠٠١‏ 

(۳) راجع المدونة (ج١/ص .)۲٥۸‏ 

.)٦۸٩ راجع شرح التلقین للامام المازرې (ج۲/ص‎ )٤( 

(ه) نص كلام اللإمام ابن الحاجب: وفي المبتدع کالحروري و الفدري » الثها: تعاد في الوقٽ › 
ورابعها: تعاد أبدًا ما لم يكن واليًا» بناء على فسقهم » أو على كفرهم » ولمالك وللشافعي 
والقاضي فيهم: قولان. (جامع الأمهات» ص )١٠١‏ قال الإمام محمد بن عبد السلام 
الهواري في شرحه: قوله: «ثالثها تعاد في الوقت» أي: قيل بعدم الإعادة مُطلقًا» وبثبوتها 
حارج الوقت» وبشبوتها في الوقت خاصة› وبشبوتها خارج الوقت إلا أن بكون والبًا» قال 
ابن حبیب: : أو نائب وال فلا إعادة عليهم. ثم قال المؤلف: «بناءُ على فسقهم› أو على 
کفرھم) ب بعني ان ڦلنا: إتهم فاق» وليسوا بكقار حَكمنا بعدم الإعادة مطلقاء أو بلبوتها في 
الوقف ا وإن قلنا: بكفرهم فالا عادة اا وما القول الرابح فإنما پمشي على= 
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الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


ر و 2 
وله قله «(ابن ا 


ر 


وَأكر المكأخرينَ على عَدَم التكفير» وله «العَرالىة» » وَ«سخود) وَحَكاءُ 


ركفي «العَرَالي» الفَلاسفَة بإلكارهمْ حفر الأجْساد» رالئي لجسي » 
وَعِلم الله بالجزتبًات » وحدوتَ العَالّم: ضراب 


4 


والاقرب تکفیر ٠‏ 


م ر3 4 7 
اني انير يجوب الأشلح على الم اى كثل: داري عر 
i‏ ر A‏ ر30 یں 
«الأساذ) من د عدم اعترًافهم بان لله على عبیده کک ولق (عز 
الدين ن عَبْدِ السلام) ال لاعتقادهم ا 


= آنا نجكم بفسقهم » ولذلك قال صاحب هذا القول في الوالي منهم: وترك الصلاة خلفهم 
داعية إلى الخُروج عليهم » يعني وهو لا يجوز.. (تيه الطالب لفهم ألفاظ ابن الحاجب» 
للومام .القاضي بي عبد الله محمد بن عبد السلام الهواري(ت ٤۹‏ ۷ه» مخطوط بالمكة 
الوطنية نونس »› رقم .)١٣ ٤۳‏ 

(1) راجع عقد الجواهر اللمينة في مذهب عالم المدينة» للإمام جلال الدين بن شاس (ج٠‏ اص 
۲). ) 

(۲) راجع تفصيل ذلك في فواعد الأحكام في إصلاح الأنام للإمام عز الدين بن عبد السلام 
(ج۱/ص .)۲٠٠١ ٠۲۰٤‏ 

(۳) راجع شرح أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٥۷۷‏ 

.)١٠١۸ صإ/١ج( راجع قواعد الأحكام في إصلاح الأنام للإمام عز الدين بن عبد السلام‎ )٤( 


FF 1 9 


ل س ما س س ا ا د نے - 
م 2 


س ل ل ت س ن ت ت ا س ل صصص ا .ل 


الاب الثاني: ف المحشر والجزاء 


سے ۾ مر سے ا ا ق د ۶ 8 .+ 
رفي «المَعَالم): کان «عَبْد الله بن مسشعود) قول: «آتا موم إن شاءَ 


ا وغه جع عظية مر الصحابة وَالتابعينَ › وَقَاله «الشافعرة)» وأنكره 


«أبُو حَنيمةً) e‏ 


رللشافىة عة وجوه: 2 انوي تاي التبرك› آو الال ل على السك 


في الحَال» أو كَل أن الإيمان قو رل رَعَمَل» السك ذ في العَمَل. 


0 


ا حَنيفَةً) لال «الإیمان مب مرد الاغنقاد) امتَتع عروض السك 


E 0 4‏ 3 ر + : ۲7 
فيه » فلا خلاف ٻيتهما في المعتى ٤‏ 


«(الفهري): ١‏ ال «(الحَسَن المضرئ» لسائله: إن ارَذْت ما يُجل 
الڏبيڪة وَالمُتاکڪة اتا مين » وَٳِن ارَڏت ما بنجي مِنَ الٿار اتا مُؤيِنٌ ٳِن شاء 


رَعَرّا «عياض) الأرلّ ل«محمد بن ڪَبدوس» رأتاعه» رالثاني لابن 


ر 


)١( )‏ قال الإمام الحسن البغوي حکابة عن السلف الصالح: وکرهوا أن يقول الرجل: انا مۇم 


حقاء ہل بقول: آنا مۇم › وپجوز أن پقول: آنا مؤمن إن شاء الله » لا على معنى الشك في 
إیمانه واعنقاده من حیث عِلْمّه بنفسه» فإنه فيه على يقين وبصيرة» بل على معنى الخوف 
من سوء العاقبة »> وخفاء علم الله تعالى فيه عليه فإن أمرَ السعادة والشقاوة بى على ما 
بعلم الل ل من عبده ويد عليه آمره» لا على ما بَعْلَمه العبد من نفسه. والاستشاءٌ يون في 
المستقيل » وفيما سي عليه أمره» لا فيما مضى وظهر» فإنه لا يسوغ في اللغة لمن تيقن آنه 
قد اکل وان قول أكلت إن شاءَ لله » وشربّت إن شاء ااا أن بقول: آل 
وآشربٰ إن شاء الله. ولو قال: (أنا مؤمن» من غير استئناء زا لآنه مؤمن بالله وملائکنه 
وکثبه ورسله» مقر بها من غير شك. (شرح الستة» ج١‏ /إص١٤).‏ ) 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)۱٦۸- ۱١۷‏ 

(۳) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمسائي (ص٤٦٥).‏ 
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الباب الفاني: في الحشر والجزاء 


6 سر ص ر 3 


سختون) رأتجاعه. قال: وفع بیتهما مُجَادلاٿ وَشييعَات› ست الولونَ 
الآخِرينَ زاء ا َالاَحَرُون الأَوَلينَ لِسكٌ. ال: وَالخلاف راج لإغتار 


ا 


1% 


Ax ° AED e ۶ ا ا‎ 

قلتا: ولم بَذکر القَرَوبُون على شدة ا الاستدلال ر بقَول «ابْنِ 
مسعود) » طا قل «القخر» و ن الخلاف في تقیید اتا مۇم“ 
بن ساء ال۰ وَظاه کک «ابن المالکي» في قپيده بعد ال». 


سے 0 م 
ذکر عن «أ بي الحَسَن القابُسي» أ ان ضرَبَ باب دار «ابْن عبدوس» 
رقت اختلافه 2 «اننِ سَخنونِ»» هكرج لَه فقال: ما مَذْهَبْك في الإبمان؟ 


(۱) في (ا): للآخحرين الإرجاء. وللإرجاء: ليست في (ع). 

(۲) قال الإمام ابن عرفة معلقا على موقف ابن عبدوس: والصواب أنه إن آراد «آنا مؤمن في 
الحال» لم يحتج إلى زيادة «إن شاء الله»» وإن ا المستقبل فلابد من زيادة (إِن شاء 
الله) . (تقیید الآبي› ٠۱/ص ٤۲۸‏ › تحقيق د . المناعي). 

(۴) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: فوأ امَك بأل [البقرة: .]٠١٠١‏ فبه دليل 

على آن من قال؛ «أنا e‏ لا پحتاج إلى زيادة: إن شاء الله») وهو قول سحدون. (تقييد 

الأبي » ج٠‏ /إص۲۷٤‏ ›.تحقيق د. e‏ 
وقال في تفسیر قوله تعالی: إن کان یی من عباوی مولو ربا ءامنا عفر کنا ورتا وأ 


س 
رد ر 4 


خير الي 4 [المؤمنون: n‏ «يۇخذ منه ترجپح قول ابن سحنون في ٳجازته قول 
القائل: آنا مؤمن» من غير نقييد بالمشيئة لان هذا إنشاءء لا إخبار عما مضى وائقطع › 
والمعتمد دوامه. 
ثم قال ابن عرفة: والتحقيق أنه إن قصد الإعلام بحاله فلا يستشني » وإن قصد الإعلام بعافبة 
أمره فلابد من الاستشاء. (راجع تقبيد البسيلي » ص ٤١‏ تحقيق أ. قموع ؛ وتقييد الأبي» 
ص ۰۱۹٦١‏ تحقیق د. الزار). 

)٤(‏ في (ع): قول. 


ج م ا ا س س ا س س 


الباب الثاني: ف الحشر والجزاء 


سرس ر ا وت صر ٣‏ ۶و e‏ 
کقال: اتا مؤي . َقال: عند اش؟ قال: لا افطع بلك لتفسي لاني لا آذري م 


ui‏ لجل في وَج «ابن ڪبدوس»» َموي الرَجُل في وَفيد. 
E‏ مَلْصور) في «(مقنى)ه ئه لا كاف في هذا لاوٍجماع على 
آنه لا طم لمعن باه ِن أَهْلِ ad‏ 


وأع: 5 زجاع > قول «ابنِ رُشل» في «عَمَرَ بن عَبْدِ العَزِيزِ). 


4+ of 
عند الل أو مطلقاء أو بفيد:‎ 


ر 


کک 


o 
\ 
o 
0 
€ 
\ 
7 
\ 


وي جرَاز قول الإنسَان في عيره: هو مون 
إن کات ن سریرته ل علانينه› کاک «(عياض» عن ¿ «ابنِ التبّان ¢( ¢ م جَماعة يِن 


القرويينَ و(ابنِ بي رند) م ره . 


(۱) ونحوه في کناب أصول الدين للأستاذ أبي منصور عبد القاهر البغدادي (ص٤٠۲)‏ 
e ۹ 9‏ 


الباب الفالث: في الإمامة 


فيه مَسَائِل . 


-@ المنألز 0 8 


i: 2‏ ا ت | 2 > 
في «النهاة»: ھی رتاس فى الدين والدنيا» عامة لشخص واحد. حرج 


a‏ ر o‏ 1 0 عر ر ر 
ب(عا ): القَضَاءُ ر« شخص)»: : كل الامة إذا عرّلت امام ا و 
راه «الآمدي» عض الأضحاب» TA‏ رال «الحَقّ أنه 
٤‏ 1 ) 0 ص 
حلاف شخص للرسول مايرم في إِقامَةٍ الشرع وَحفظ الملة على . وجه 
ر ا 5 
خت اناع كاف الات 
3 2. و ر ٥‏ ہ ?وھ 7مد ا ۰ %°« 7Q‏ ھ3 0 
نظر هل تخرج عه مام ذي فسق ؟ وَظاهر نصوصهم دالا حَاديث 
ار KT‏ 
أنها إِمَامة لا تقض . 

۴ ۴ر و ر م ° و A‏ 
رالا قرب انها صفة حكمية توجب امنتال مستا م مَوْصوفھا فی عير 
I O‏ ا | ٤‏ 

E aE منکر عموما‎ 


(1) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲٤٣/ب).‏ 

(۲) راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۳/ص١١٤).‏ 

(۳) قال الأبئ: الإمامة: ولاية عامة في الدين والدنيا توجب طاعة موصوفها فى غير منهى» لا 
بمعجزة. فب(عامة) يخرج القضاء ونحوه. و(لا بمعجزة) پخرج ا (إکمال إکمال 


المعلم » ج٦‏ /ص۹٩۸٤).‏ 
:1 - 


الباب الفالث: في الإمامة 


صوص بارا أخگام الحُرُوب وَالعَطًابا وََخْوهمًا. 


ی «الأزبوین: E‏ والمعكزلة: يجب على الخُلّق صب تصب إمَام. 


0 


وط وجوبه السّمْع. إلا «ابّ الحسَيْن المصري» ر(الحَاحظ) رَ(أبا 2 
اباط ) رابا القاہ سم الكعِْيّ» ا طرِبقٌ وجوبه العَفلّ. 
رَقَالَت ا رالإسماعيلية 2 يجب على اللو صب الإمام المَعصوم 


+١ سے‎ ۹١ سے‎ 


0 ٢ % o 


o3 و‎ 


قات الانتاعَشربة: كلا کا . بل کون لما في أداء الواجات لعفل 


واجنتاب القبائح العقلية a‏ للدين عن الركادة ورالثقّصَان. 


رال يعض فدَمَاء الشيعَة: يجب عليه صب الومام ليعرقَهم أخرال 
لأعِْبة وَالأذوية وَالسمُوم ًاحرف راتان( وَيَصوَهُمْ عن الآقَاتِ. 


صم 


قال اتر | الخْرّارج: A Ss‏ تصب الر مام رلا ف فی وَقت ما . 


ر ت ا 8 1 4 ا سر 
وقال عض الناس: يجب عند ظهور الفتن» دون وَقت الامن والعدل. 
م 0ه م 0 سر 
ومنهم من عکسً. 


)١(‏ عرف الإمام ابن عرفة القضاء في مختصره الفقهي بقوله: «(صفة حكمية توجب لموصوفها 
الهداية الكافية للرصاع › ص .)٥٦۷‏ 

(۲) في (ع): بما خرج. 

(۳) في (أ) و (ق): الاسماعلية. 

)٤(‏ في (أ) و (ق): لا. 

)٩(‏ في (ق): من. 


الباب الفالث: في الإمامة ‏ 


ر ت 6 

دلا وجوبه إلا به؛ لانا 
غلم صَرُورَة بعد الإستفراء آن المد إا حَصَل فيه رئيس كاه يأمُرْهُمْ بالاَفعَال 
ا جرم عن القجائح گان حال هله في الد َن اقساد وَالقرّب من 
الصاح أ انم ودقع م الضرّر عن النفس راجب بشهادَة بلب به الحقول عند الَا 


الحُشن والقيع لاء وَعِنة عبرم يإجْكاع الأنياء والس ول الأ 
رًالاذان. ٠‏ ۰ 
ل ا هله e‏ معارَضة بمَقًاسد ل e‏ ما پستکبرو 0 
طاعته يداد الفَسَاد» أو ف يكؤلي يهم َبظلمَهُم» أ ا ا ا 
ا كل عاقلي عَم ان لك الحَصًالع على مز الايد 
وَالمُعكبرٌ الرَاجح ؛ إن كرك الكَيْر الكثير أجل ال ا 


رَدلبل عَدَ م وجویو على اللھ تَعَالّی : 


قال (ا تید م الات : ما سبق من اماع یجاب شىء على 
الله. ) ) 

في E‏ حت «الشريف المُرتضی» على وجوبه عَلّی اللو تَعَالّی 
i‏ ا و 4 0 
بان تصت َب الإا لط وه على ا راجب Se‏ اللطف: الامْرٌ الذي 
لم الل من حال المكلفى أنه مى وج ذلك الأَمر كان حال زول السَاءَة 


(۲) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۹١٤ .)٤١١-‏ 
(۳) راجع ابكار الأفکار للامدي (ج۳/ص۱۹٤).‏ 
(4) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)٤١١‏ 


GF 1Y 9 


س س س ص نط نن س س ا 


الہاب الفالث: ف الإمامة 


2 م ص 
ص و ° ر نے © سر 4ه 3# م ن 0,7( 4 و ره 0 1 o 4 SE‏ 1 ر0 
والبعد عن | ية اقرب مما إذا لم بوجد ذلك الامُرء بشرط | لا بنتهې 
اسر 


س 


رَعَرَا هدا الاخيجَاج في آخر كلاه في «النها بذ إلى الاتاعَشرة". 


ار 
ص أ 


تال في «الأرْبَعينَ): وَالجَرَاب أ 

وو N oot‏ ر 3 
مام و اور پزکی لوا به سى عقَابه راثم لا كقولون به“ ومنقوض بالقضاة 
رالات المعصومينَ والعساکر e‏ قان ا الق عند وجودهم آم 


ه3 
نحن 


ما 
\ 
3 
٣‏ 
ضا 
ا 
CGC?‏ 


متها ل عديهم› ا في عدم و جوب هله الأشْبَاء م فیمًَا 
e‏ 


رجہ ہے 


رفی (التھای): لو وَجَبَ عَلی اللہ تَعَالٔی صب الام وف 


صر م ص 


EN Tal rE 
ٌ ۰ ر رہ‎ E و‎ 


رَاحكصره (الببْصاوي» بقوله: ES‏ مِنْ عَهد النْوّة إلى باينا 


مام على ما و سے صر 3 N‏ 


(۱) لست في (ع) و (ق). 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص .)٤١١‏ 
(۳) راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق۲٤١/ب).‏ 

.)٤١۲ص( راجع الأربعين في أصول الدين › للفخر الرازي‎ )٤( 
.)٤۲۸ص( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )٥( 
في (ع): لفعل.‎ )٩( 

(۷) راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق۲٤۳/ب).‏ 

(۸) طوالع الانوار» للبیضاوې (ص‌۲۲۹). 


الباب الفالث: في الإمامة 


® المسآلة الثانية @9- 


E EA a 
في (النهايَةٍ): صفات‎ 
2 


- الأولى: کون مُجکهدا في أصول و وعه لمكن يِن ايراد الأول 
الشات وّالفترّی في اكام ا 
سل كدب 


ا ٥ر‏ 
ا کون ذا رَآي وَسِياسةٍ بكذيير الحَزب والسّلم» يد في مضع 
الشدة» ويّلبن في مَوضع ا 
رد ا ا ر هُ وګ 2 و 
- الثالكة: كوه شجاعاء لا بضغف عن لاء العَدو e‏ 


ر 2 صر 

وقول «البَبْضاوي): e‏ ا اهلوا في الصمَّات الذلاث› N‏ 
من کان مَوْصوقا بھا»“ جلاف د «الآمدي» لها في الشو ط المتقق 
وما گر الأوى الّ: ولا ُمْكن أن بال ايائ بمراجعة الكبْر في كلك ؛ إذ 
هر حلاف الوجماع. 

وتحوه ما باي ل«التهاة)“. 

فيها): الرَابعة: كَوْنة عَذلا؛ أن القَاسِق رمَا يضرف الأمرَال لِأغْرَاضٍ 
تسه » فتضيع ال > ندرج في ذلك کونه مُسلما بطريق ال ا 


(1) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۹٤٣/).‏ 

(۲( طوالع الأئوار للبیضاوي (ص‌۲۲۹). 

(۳) في (أ) و (ق): عدها الآمدي في . 

.)٤۸٤ص/۳ج( آبكار الآفكار للآمدي‎ )٤( 

)٠(‏ وهو قول الفخر الرازي: فهذه الصفات لابد منها. (نهابة العقول للفخر الرازي› 
ق۹٤۳‏ /ب). 


R- 1r: 


ت ےک و کے ےت ت 


- اس س ل س ا ی سط معا ل س سد 


البات الفالث: ف الإمامة 


صر 
3 


.4 ا 3 ١ Iro‏ و 0م و و ر 2 
هده الصفات الا ربع لا بد منها » وتو قف نہوتها على 


سر ار 


OF E SETS 
. الذكورئة » والحرئة » والبلوغ والعقل‎ 


ا ا م 4 ل ر م لار ا 2 ۴ ا 0 
وَعَلل «الآمدي» شرط الحرية بأنها مَظنة فراغ البال عن الاشتغال بخدمة 


E و ا ت‎ a N Gz E 
قلع: ولان الرق مَطنة الاستحقار» وَإذا تاقى مَنْصب الشهادة فأحُرَّى‎ 
الإمامة.‎ 
ا ۶ ۰ 7ن 2 ر 0 سر اص م‎ ٤ ۳ 
ا ۰ 2 ۴ ( 2 ن کان علدا‎ a صا‎ ( 3 ) ,( Ory 
4 ُي ر رص رە ر2 اف ر سر ت‎ 0 9 


مدع الأطرّاف»"› محمول على آنه تاب اییر“ ل مير . 


0 ا ا کر قن ت خض 0 

ل: وَمِنها آن کون مقتدرا على إِنفاذ حكمه 

ا E‏ رار و ود a‏ 9ے سر رت 

e‏ د ا و رر ت ب 
لتا: لا ملم عَم دريو کان آَم تاودا رقا وَعَرباء تما هاش“ عليه 


راع وَأوباش» كَقَصَدَ السَلْم ورك الفغتة . 
TE O ET‏ ۶ ی ا 
رفي شط كوه قرشيًا؛ قؤلا: جميع أهل السنة مع الجبائيين › وَالشيعة 

u سے صر سر ې و‎ ٢ 

.)ب/۳٤۹ق( نهابة العقول للفخر الرازي›‎ )١( 

(۲) ابكار الأفکار للآمدې (ج۳/ص٥۸٤).‏ 

(۳) آخرجه مسلم في الإمارة» والترمذي وابن ماجه في الجهاد. 

)٤(‏ هاش القوم بعضهم إلى بعض هيشا: إذا وثب بعضهم إلى بعض للقتال. (لسان العرب: 


هیش). 
)٥(‏ راجع آبکار الأفکار للآمدي (ج ۲۳/ص .)٤۸٥‏ 


0 


الباب الغالث: ف الإمامة 


4+ ا0 ر e e o E. E‏ کر 4 3 
«المازري»: غلا بعضهه فقال: استوی فر ا ئ قط : في شروط 


س ا سر لے و o2‏ سر 
المَامةٍ ترجح القبطي ؛ لانه أقرب عدم للم رالجؤر. 
احج أضحابكا بإجمّاع الصحابة جين" قال الأنصار بَرْم السَقَية 
ر 2 ٤‏ ص ٥ےه‏ 2 0 ر f 2o‏ 
للمھاچرین: ينا اير وينكم ييز » مته عه «آبُو بکر) ۰ بقل مراي : 
6 ° رە يكو و ر 
«(الائمة من ا € وېقوله صا 6ووا : «(قدموا فرشا ولا TT‏ 


o‏ ت 


دي «النهاىة»: ١‏ حك المْحالف بقوله لايرس : (أطيعوا السلطان وَل 
0 ر 2 ر ر e‏ 7 يه 0 ص 
بدا حَبشًا 2 Ee e‏ 


ا في شط كۈنە خاشمتًا؛ فولا: الشيعة» وأكتر التاس؛ 
اماع على صگة مام اللَبکین . 

E 

في «الاربَعينَ): في لغو شزط عصمته: فولتا مع المعترلة والز 
وًالحَرّارج » وقول الإسماعبلية مََ الاثتى عشربة. ) 


(۱) في (ع) و (ق): شرط. 

(۲) في (ا): حيث 

(۳) أخرجه الحاكم في المسندرك» كتاب معرفة الصحابة يبإكيكتار» ذكر فضائل القبائل » ذكر 
فضائل قرپش . | 

AES‏ البيهقي في معرفة السنن والآثار» من توقى رواية أهل العراق. راجع أبكار 
الأفكار للآمدي (ج۳/ ص٥۸٤‏ ۔ .)٤۸٩‏ 

.)٤۸٩ - ٤۸٥ص/۳ج( راجع ابكار الأفكار للآمدي‎ )٥( 

)٩(‏ أخحرجه الحاكم في المسعدرك› ‏ كناب معرفة الصحابة ينتار ذكر فضائل القبائل » ذكر 
فضائل قریش . 

(۷) نهاية العقول للفخر الرازي»› (ق۹٤٣/ب).‏ 

)۸( راجع ابكار الأفكار للآمدي (ج۳/ص۸۷٤)..‏ 


n 


الباب الفالث: في الإمامة 


A 


ا 1 ت 


آکا: ما بذك مِنْ دلبل صكة اة ب بکر» وهر وان کان مَعْصوہ ل 
كن وَاجبَ العصمَة اا“ . 


لا: في سمب بوت طا عصمة تظر بهم مِنْ ف هة اله م 


ر ا 


ال اسح تجو ا ٻوجوه: 


- الأول : اخاج الحلق ی مام تما کان تجوز الحم لبهم لو گان 
العام ذلك لاحتاج لإام اکر ودار أو كلمل . 

الّانِي: د ل قول كَعَالى: إن جامِلْك لتاس إمامًا) [الفرة: ]٠۲٤‏ مع قوله: 
ل بال عَهّدِى الین € [ اال هد الامَامة ك مذ ل تال الظَالِ 
مدب ظالم؛ لول تعالی: لمهم ظالم سبي € [فاطر: ۲م]". 

الالت: وله تعَالی: ایا اه دیعو رسو وای الأ مگ € [الساء 
a‏ 
نی لِلمَعْصوم إلا لك 

مله ل«الآمدئ» . 

وَاحكَصَرَهُ «البياوي» بقؤله: «اختجوا بان وَج الحَاجة إا المَعَارف 
الله وَل تغرف إل ونه گت ر أك أ ا ب انل أو علي الواجبات 


.)٤١٥ص( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )١( 
.)٤٠٠ص( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )۲( 
.)٤١۲۷ص( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )۳( 
.)٤۲٦ص( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )٤( 
.)٠٠۸- ٠٠٤ص‎ /٣ج( راجع أبكار الأفكار للآمدي‎ )٥( 


الحقلية» وَكقريبٌ الحلق اى الطاعات كا رالاتا 
صل إل إا كان الإمام مَعْصومًا». 


ررد الأول في «الأزہ َعينٌَ) نع ا E‏ ق س , 


ر o‏ ر تك % + 0 0 ا f‏ + سر جو ر 
رَتځوه رَد «الامدي» پقوله إنه پتاء على وجوب رعاية الحكمَة في أفعال 
کے ر E‏ ر E St ٣‏ 4 ۹ کر 6 7 م 0 
الله ؟ واحکامه» وقد ابطلتاه سَلمُتاه» لکن لا نسَلم آن اررض من تصبه 
ص د 
ر rE‏ 0 ر ا ۹ رس RK ٥‏ لاوس ت 
ما د وه ەن 8ا د ناء شس خضل الان و دير الا 


صر 


رَرَد الثاني في «الأزكعين) يملع دلالته على وُجُوب العصمة» بل رَبَّمَ 
على وجوو . 


سے 


1 وُجُوبهاء كما في واب الام من الفا انا رالود 


وا ل«الآمدئ )0 
0 0 س o‏ یں 2 سم 0ص سے رم og‏ 
رفول «البيْضاوي»: اختجوا بأن وَج الحَاجَةٍ ما أن ا اللي ك 
ەر I ST ٤‏ ۶ ى 0 u 4 ٥ ٤‏ 
E oh‏ أصحَاب التعليم » أو تعليم الوّاجبات العقلة › 
ر ى 2 ٤ ES‏ 5 ی و 3 


.)۲٠ص( طوالع الأنوار» للبيضاوي‎ )۱(٠ 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۲۸١٤).‏ 
)۳( راجع بكار الأنكار للآمدي (ج ۳٣/ص‏ ۹ 0(. 

.)٤۲۸ص( راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي‎ )٤( 
.)٤۲۸ص( راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي‎ )٥( 
.)٥۲١ ص/۳٣ راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج‎ )٦( 


f 1۸ 


الباب الثالث: ف الإمامة 


کی 


صر 


5ا کان الإمَام م a‏ 


ر 


فلخ 6ا الأول في «الأزبه عبن لمحد وًالإسمًاعي ل > رَالتّانی 


ک(البساوئ). 


# 


® المسآلة @2- 


O E E E OE ف‎ 
4 2 
صلا حينه للامامة‎ 


ا 2~ 


«الماز رې قال قوم ن خت بشرُوط الإمَامة رمه ا 
بعْضَهُمْ قَالّ: فس اخِصَاصه صَارَ ماما افد الآحكام» دون عَفْدِ له. 

«فيها): واتفقوا على ن المقتضي بوتا 0 ا تلاكة: النَص» 
والاخییاز بو رَه أن اين الظلَمة ن هو من آهل الإمامةء ويار 
بالمَعرُوف وَينْهّى عن المُنكر ويد بذعو إلى اتجاعه» مص سول الو رة أ 
مام طرق إلى إمامة المَنصوص عله اتاق 


رفي لو الاختار ا رَاغتجار الاختبار» تالثها: اعتبار الدعرة؛ 
اة وَأهْلِ الستة مح المعكرلة رَالحَرَارج ورَالرئدئة الصالحية› r‏ 


n 


E e الصالحبة مَعَ‎ 


(۱) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص٠۲۳).‏ 

(۲) راجع الأربعين في أصول الدين » للفخر الرازي (ص۹١٤).‏ 

(۳) في (ع): الأيمة. 

(6) نهابة العقول للفخر الرازي› (ق۸٠"/آ).‏ 

.)/"٠۸ق(‎ » نهابة العقول للفخر الرازي‎ )٥( 

)٩(‏ كلام الإمام ابن عرفة مشتمل على اللف والنشرء فقوله: «للإمامية) راجع إلى فوله:= 


۳۹ر 


الباب الفالث: في الإمامة 


وعرَا «الآمدي» الأول اکر ل 


م 


رفي «(الأزء مين الت الرندة: الماطمي الراهد العالم ذا خی ج بالسيف 
وَدَعَا لتفسه بالإمَامَة E‏ إماما. وعدا وعد المعكرلة عقد 2# 


ب ل لإا . 


EE E ES a EE‏ ر 
الحسن وَالحمَيْن شورَی › e‏ إلى اللہ ركان عَالمًا قاضلا فهر 


إمام. انق أضحابتا وَالمُغترلة وَالإماية عَلّى إنطال هله الطريقة َير 
«الجبّاى». 
عير 0 و ۴ ت ا امه س وس 

في «الأر بعين ل أنه دل الدليل على صحة إمَامة 


¢ ela 


رنه 


= في لغو الاختيار والدعوة» أي أن الإمامية على ثبوت الإمامة بالنص فقط من الله 
الرسول أو الإمام الأسبق» وألغؤا لبوتها بالدعوة والاختيار. وقوله: «وأهل الشنة مع 
المعتزلة والخوارج NG‏ الصالحية» راجع إلى فوله: «واعتبار الاختيار» أي: أن أهل 
السنة والمعترلة والخوارج والزيدية الصالحبة - حلافا للجارودية - على ثبوت الإمامة بالنص 
- المتفق عليه - وعلى لبونها بالاخنيار» أي اختيار آهل الحل والعقد. وقوله: «والزيدية 
الخير الصالحية مع الجبائي» راجع إلى قوله: «ثالنها اعبار الدعوة»» آي أن الإمامة عند 
الزبدية الغير الصالحية ‏ ووافقهم على ذلك الجبائي - نعقد بالنص وبالدعوة. 

)١(‏ قال الآمدي: ذهبت الإمامية وأكثر طوائف الف إلى آنه لا اطريق :غير التنصيص من 
الرسول أو الإمام. (أبكار الآفکار » ج۳ /ص١١٤)..‏ 

(۲) في (ع): مسبب. 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١۸‏ | 

)٤(‏ راجع مذهب الجارودية في كتاب «مقالات الإسلاميين» للشيخ أبي الحسن الأشعري 
(ص )٦۷‏ تحقیق هلموت رپثر» ط٤‏ » ۲۰۰۵م. 

() راجع آبکار الأفکار للآمدې (ج۳/ص۲۹٤).‏ 

.)٤۲۹- ٤۲۸ راجع الأربعین للفخر الرازي (ص‎ )٩( 


FR 6 29 


_ س س س م ت ا سا ا ن 


الباب الشالث: في الإمامة 


ولم تنفد إلا بالبْعة. 
وس س گے د چ ص ل 
احتح الاتتاعشرنة بان مَنْ صَارَٽ فيهم اة ٤‏ دروا ع التصرّف 
rt 4‏ 0 8 
E‏ مكيف درون على إقرًار العيْر 


0 


على اصرف في َهْلِ المَشرق وَالمَفْرب؟!". 


ر و ۳)4( : سر 0 ۶ ر سور ۾ 0 رم س 2 2 e‏ 
ا ئی ٠‏ المقصرد مِنْ تصب المَام إرَالة الفتتة » رالبيعة تفضي إليها؛ 
1 


+ 
ر ر 


ع of‏ 2 ا 7 م ر ۹ EE a ٤(‏ سے سے ٭ 
لن اهل كل بد قولون کون الإمام متا أوْلى ا 
ك3 ت ك E:‏ ۳ رر ٤‏ ص i o‏ 
ت الثال الما أعظم من القضاء والحسبة› فأولى أن لا تعفد 
اا 
اا الا ائ اه له طا ال ل ضا ا 
و SIC‏ 2 2 س 
رتحوه لالا مدي) اظ : الام خليفة الله ر ورسوله» ل ثبشٹف مامه 
0 2 ر 
باختپار عض الام لكان خلية عَنهي» O‏ 


)۱( في (ع): إقدار. 


(۲) هي الشبهة الثانبة للإمامية في أبكار الأفكار للآمدي(ج٣/ص١١٤)»‏ ثم نقضها بولي المرأة 
والوكيل » فإن الأول لا يملك نكاحها لنفسه ويملك نمليك ذلك لغيره» والثاني لا يملك 
التصرف في منافع العين الموكل في بيعها وهبتهاء ويملك تمليك ذلك من غيره بالبيع 
والهبة. راجح أبكار الأفكار (ج۳/ص۴٥٤).‏ 

(۳) في (ف): المقصد. 

)٤(‏ لأن... آولى: ليس في (آ). 


.)٤۴١صإ/٣ج( هي الشبهة الخامسة للإمامية في أبكار الأفكار‎ )٠( 


.)٤١١صإ/٣ج( هي الشبهة السادسة للإمامية في أبكار الأفكار‎ )٩( 
.)٤١١ص/٣ج( هي الشبهة السابعة للإمامية في أبكار الأفكار‎ )۷( 
في (ع): خلافته.‎ )۸( 


ee) 


الباب الفالث: ف الإمامة 


فى «الأزتعين» : وجوات الأول أنه مقوضن بالشاهد؛ فاه ل كمك 
من التَصَرّف في المْذَعَى عَلَيهِ» وَالقاضي بقَوله صر مكمكتا م . 
رَالّاني أن الترجيح يحصل بزبادة العلم أو المد أو السب أو كرو مَيْل 
1 کا ا 
الال أنه لا اساد فى أن ادن الله ية الام ًالام بدن في 
كؤلية القصاةء ويا اشيم جَارڙ عند َوم. 
e AT N E DCE EE‏ 
رة 0( ° oy‏ 
التمَكن ۰ الي لا بى مه عه مازع بخلاف التَوْلية السَاصّة” . 
جَرَاب «البنضاوي» به م سما إا اا البااد" » ظاهره ملع 
ك مَعَ يام e‏ زقرله: «سيّمَا إا خلا البلاد»» ولس بصحبح› 


رَد الرًابعَ غي «التهاية» بان الله الى لما حم پخلاكه عند ايار 


)۱( هي الشبهة السابعة لاومامية في أبكار الأفكار (ج۳/ص۳۱٤).‏ 

(۲) راجع هله الأجوبة في الأربعين للفخر الرازي (ص۲۹٤).‏ 

(۳) وأحال الآمدي الجواب عن هذه الشبهة إلى جواب الأولى. وقد ذكرناه. أبكار الأفكار 
(ج۳/ص٤٥٤).‏ 

.):٥٤ص/۳ج( راجع رد الآمدي في أبكار الأفكار‎ )٤( 

)٥(‏ في (آ) و (ق): العام. 

.)٤٥۳ص/۳ج( آېکار الأفکار » للآمدي‎ )٩( 

(۷) طوالع الأنوار» للبيضاوي (ص .)۲١۱‏ 


الباب الثالث: ف الإمامة 


التق کان حلب شر کعاتیء آ؟ للأہةء كما آله لجا حَكَم بهاكة الشَاهديْن 
رَقَصَاءِ القاضى رَنوى المفتي کان حکمًا له لا شاد رلا لِلقَاضِي 
۳ 

© المسنألة الابعة: ومام اؤ رول الله رة أو بكر @94- 


«المازري): جلاف لکا فرق الشيعة ة من الإمَامية وَالرَوَافض ولبعض 


المغكرلة أله علي ابن بي طالب. 


د0 


0 ا ر ص ت Y9)‏ ا 9ر 
فلتا: واختاره «(نصير الدين الطوسين»"» وبتس A E e‏ 
ار بجه په في قطر فيه فيه القيام بالستة» مع مُسَالَميه وتك رذع وَعقويه. 


ر wi‏ ر 0 ra e‏ 
a‏ رقالت الرارندكة: إئه العجاس. 


ed 7 ٩‏ 1 ۰ 4ر ۵ + 4 أ ,+ o‏ 2 3 2 و 

قلنا: دک (ا مدئ) أن فرق الشيعة ائتان وَعشرُون فرقة» دكفر 

س © e‏ 1 چس ٭ ا 

بعضا» اصلها ڈ E‏ غلاق 
2 


o3‏ ر 
+ 


ET‏ ل أقلهمْ كذلكَ» نهم الإسمَاعيلية موا بِذلْكَ 

لإشمَاعيل بن جعقرء لَه ا E‏ 

.)/۳٠١ق(‎ » نهاية العقول للفخر الرازي‎ )١( 

(۲) وذلك في نجريد العقائد (ص )۱۳١ ۰۱٠۳٣‏ دراسة وتحقیق د. عباس محمد حسن سليمان. 
را ا ی رح القاصد اون 
العجائب أن بعض المتأحرين من المتشغبين الذين لم بَرَرْا أحدا من المحدثين ولا رووا 
حديفا في أمر الدين ملأوا كتبهم من أمثال هذه الأخبار والمطاعن في الصحابة الأخبار» وإن 
شئت فائظر في كناب التجريد المسوب إلى الحكيم نصير الدين الطوسي كيف نصر 
الأباطيل وقرر الأكاذيب». (شرح المقاصد جه /إص۷٠۲٠‏ تحقيق د. عبد الرحمن عميرة. 
ط۲. عالم الکتب . لہنان۰ ۱۹۹۸٠م).‏ 


کی مایت e‏ أن صرح 


€۳ 


الباب الغالث: ف الإمامة 


۶ 1 


خمد بن قزْيط» رَجَل من الكوقة» وَمَرْجع 


rr 


ص 0 4 0 ر 0 r‏ ص 
رالرندة قالوا بص صل تیرما على إمَامة E‏ كر بَعْضههُ E‏ 
0 سے ر 04 e‏ رو 
وَبَعْضهمْ قال: أحطَأث الامّة في كرك إِمَامَة کک O‏ 


رَعَاِسَةً مَعَ القع ا ِن أَْلٍ الجَنة» وَكَوّ قف بَعْضههُ في E‏ 


ر 8ه ر ا ر ر د س 
OA DE‏ َة ل بقل أَحَدّ ينهم بالځلول» قالوا بص إمَامة عَل» 
i‏ ال لصحَابة e‏ 


ر 3 


ال: وأا الحَوَارج رقء ونا المڪ ا رجو عى ا 
a‏ ج نکی کان ا ئي ڪکر آل رَجُلِ هل صَلَدو وَصِياع» فيه هَل 


۴ 4 صر و ور 4 سے 0 
اتسار : «(تحقر صلا ادكه في جنپ صلاتهۂُ وَصوم احدكم ي جس 


صومهم › لا پُجَاوز إ مانم رتیه . 
جوزو المَامةَ في عير فريْش› lS‏ کر الاس باعل کان 

ماما وَجَرزوا ن ل ا في لاض إمَام» 6 علب وَعثْمَان ن 

2 لأَرارةٌ» أَصحَابُ تاع ښِ 2 علا ر 

التخکيو؛ رار ل عبد الوَحْمَنِ بن مجم عَليا وتء وقالوا: هر الي 


(۱)( فرق الخلاة من الشيعة في بكار الأفكار للآمدي .(Y\- ws‏ 
(۲) راجع فرق الزيدية من.الشبعة في بكار الأفكار للآمدي (ج۳/ ص۳۷۱ .)٠۷۳-‏ 
(۳) في (ع) و (ف): المحكمية. ) 

)٤(‏ آخرجه البخاري في المناقب من حديث آبي سمي الْخذرى ي 


RR it 


اک چ ی چ و ی ی ج ی ی ی ا 


الباب الغالث: ف الإمامة 


2 + ص yd‏ ص سے ت 0 و۶ ^ سہ سر 2 
ترل فیه: ٭ وم الاس م یری نة اء عسات الله 4 [البفرة: ]۲٠۷‏ 
سر ر 0 ر زت ھر ا ص 0 م 30 u‏ 
قال مفتى الخوارج وزاهدها ود عرها عمران بن حطان 
‌ 0 0 ° ا ٢‏ ر م د 2 7 #۴ o‏ ا 
يا ضربة ين تفي ما اراد يها إلا ليلغ يِن ذي العرش رضوانا 
ب 3 3 2 ر ود 


ا الرَجْمَ عَن الرائي المُحْصَنء ST‏ 
الصحابة وَعَيْرهِم» فصوا ليد في التار» وأشتطوا ا e‏ 
يِن الرْجال» دون الثسَاءِ» وَكَفرُوا مركب الكَبيرَة و الثار 
فلت: ويرد قول ابن جطًان: 
با ول مِنْ كوب في الحَدِیث أئى تَكذِييْة فل لَه بالصدق بر 
بها رب e TENE‏ 


- الأ في «الأزبوبن» و«المکای»: زه تتاتى: ويد له لرن انرا 


ا وكيا التدا عدب اتر ن الس [النور: ]٠١‏ » الاة خطابت مشَافهة 


ر کے ر ۰ 


مع جَمَاعَةٍ من الحَاضِرينَ في رند اكيرما بإيصًال الخلافة والتمكين لهم 
ركم بغ لك اة پو لاني بر دكن ولي بشت 


ر 


# سے 0 کک 5 وړ 0 e ه٢ r‏ 0 0 
رفظ «الأزت َعينَ) : آل ال ثلاث » فوعد ڈ ٿه فما فوقهم يِن 


(۱) راجع فرق الخوارج في بكار الآفکار للآمدي (ج۳/ ص٤۳۷‏ - ۳۸۳). 
(۲) راجع معالم أصول للفخر الرازي (ص .)۱۸١‏ 


الباب الغالث: ف الإمامة 


EE‏ 2 7 سے ص 29 و و صو ص 
- الثاني : «فیها): قوله تعالی: #قل للمَلَمْين للمخلفين من ا لاعراب ا و 


اپ 


صر 


ر 1 4 مه رد ےہ 
أولى س سيد بر اشع 5 ET‏ ن الداعي الت ايوس ؛ 
لقوله الى i aA 2 E‏ ا لک Os‏ ا U‏ 5 


یک 4 [ الفح : [1٥‏ ] الآىة» لو کان الداعي له و E‏ ارما ف 
متعم يِن مايوه رم التتافض؛ ول علي يباتك قول كعالى: لأر 


سلون ٭ [الفتح: ١١‏ ا روب علي هتت َم تكن ل لصيل الرسلام؛ لأا ب 
ن الإسلام هو الإفْرَارٌ الال لی الاعتقاد ظاھراء وَهَدَا کان حَاصِلاً فيه 

7 
الکفر» تعن کوئۂ ابا بكر أو e‏ 
fre A‏ 


E‏ ص ت د صر ص ا 


طَاعَة أحد الثلاكة وَجَمتْ طَاعَة الكل ؛ إذ لا قال بالقوق. 


ج ۳ ص سر 


د % سر سر ه٥‏ ا £ م ر ر ۵ ره 2 ES‏ 
قلت اران بث طاعة الاول؛ لا ستتاد م بعده إل ( مشر ة أو 


e ¥ 0: صر‎ 4 Let 0 ¢ f ه واو ا‎ : + 2 e 
الثالث: «فيها): أنه اتيرس استخلفه فى مَرَّض موته فى الصلاة‎ - 


(۱( راجع الأربعين في أصول الدين (ص (i‏ 
)۲( راجع معالم أصول للفخر الرازي (ص ۰ ) والاربعین له ضا CEE‏ 


e 1 


EES‏ له عدا على الحَطا وعد | شع على 


E‏ بقله E‏ لقان تيعو ا ا 
ای ا م من بل یدبک عذَابا یا [الفح: E › ]۱٦‏ 


ا ر .ا کو د ت اچ ت ت ا ا 


ی و و 


الباب الفالث: في الإمامة 


ر 


رر 


سے 


ا ا 0 سے 9 سے ر ر ر ور ن کی ی ر 
قَحَصلَت له الخلاكَة› وما عَرله عَنها» فوج بقاؤهًَا عَلَيّه» وَإذا ثبت كونة إِمَامً 
في اللا جت كوئ ماما في سار الأَشْباء ؛ إذ لا قال بالقرق. 
راد في (الارپَعينَ): بهذا مسك علي ته في إِمَامَة ابي بكر ڪا 
a. a E‏ ا ا ا ٣‏ ص 
حَيْث فال: (لا نقيلك و تفلك » فدماف رسو اللو میرم فی آمُر دينتا 
A BE‏ 
a O le‏ ر 6 7 r‏ 4 
ت الرابع: «(فيها): فوله صإابيرس: (الخلافة بعدى لاون سنة» ذ 
سر و 2 ن سے ہہ 
تصیر ملکا ا ا 
- الخامس : فیھما» ° وال اط لالا بَعينَ): الإمَام الح بعد رَسول الله 
rl 0‏ صر صر ت 3 ص : 6 2 
انيور إا بو بکر» و َل» ا ال ا باطل ؛ لان علا 
کان في غاة ة الشجَاعَة» E‏ تع عل مصبهًا وجه » والس والحسين 


ت ر ص ر0 ر س 7 4 سے س ۰ ۵ ص 
ر 5 عمه مَعَ ع منصبه ا رروی ئه فال لعلی: قد ا 
بابك eS‏ الاس باع عَم رسول اش تيرم ابن عَم رَسول الله 


و 


NEG 5° ا 2 ّ ا‎ a 
امار فلا کلف عَلَيْكَ اثتان).‎ 


\ 
\ 
3 

A 
8 
C.A 


ازير مَعَ شجاعته کان مَعه حتی فی ر ES‏ 


2 و 


سم مص 1 سے ا بے سر o e‏ 
فلا فة ن سر جو بو ا ۰ سے َ0 ا ا ا2 o17‏ 0 
ژ2 سے و + 1 9 ال ا 0 رض ا بني ر ل rah‏ 8 


(۱) را جع معالم أصول للفخر الرازي (ص )۱۸١‏ والأربعين له ايضا (ص .)٤٤٤‏ 


(۲) الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤٤‏ 
)۳( أ حر چه اہن حہٻان في صحیحه » کتاب إخباره ایر عن مناقب الصحابة » حديث 


.(V0۳( 
آي: في الأربعين وفي معالم أصول الدين للفخر الرازي.‎ €3 


۹۷ 


الاب الفالث: ف الإمامة 


صر 


کم ؟! راو لمان الراڍي حَيلاً وَرَجلا. وَكرمَٿ الأَنصَارُ مامه ابي پکر» 
ك 1 سر سے سے 
ٿالوا: متا يڙ وَينكم آميڙ» َعَم بو بكر بقلو س تي: «الأيكَة مِنْ 


ولو کان «عَلو) إِمَاما بص ظاهر N‏ الحَصمَ القوي 

بنرك مل ما طش وَل کن تع «آیي کر ل زگ ول نکر و9 مال 
بل کان عند الرَافضة صَويفًا ججاتا» يشكجيل في ول" علي مح كثرة اشاب 
ال ڌالشؤگڌ آن عير ڪاچزا في با بخ صویفی ل ٤ا‏ له ولا رَجْلَ ولا 
کزگاء ڪي اڙد لحار وَالمكارعَةء هدا لا بغ a‏ 


9 ۳ وله کعالی: إا ولیم آله شوھ وأ اموا [المسة: 1٠١‏ 


| مڌ شخْص مين ؛ لن .الولى مستعمل ذ في المكصرُف› 
ال e‏ «أنّمَا ا مرا کڪ غير إِذْنِ ولبّها(“ 4 وهي لن وَالتاصر» 


ما في قله وتعاى وألمۇمنوت وألمۇيتت بعصم أولياء بع € [الترة: »]۷١‏ 
فلا کون حَقيقة في عَيْرمَا کقليلاً لاذ شتراك ٤‏ والولي هتا هتا ليس تى التاصِر 


)١(‏ آخرجه الحاكم في المستدرك» كتاب معرفة الصحابة يئن ذکر فضائل القبائل » ذكر 
فضائل فرش »› حدیٹ: .)۷۰۲٤(‏ 

(۲) في (آ): فپستحیل على . 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص ٤١‏ ۔ )٤١١‏ ومعالم أصول الدين له (ص ۱۸۳).. 

)٤(‏ آخرجه ابن حبان فې صحپحه» کناب الحج» باب الهدې» ذکر بطلان النكاح الذي نکح 


بغپر ولي . 


e EA و‎ 


س 


الباب الثالث: في الإمامة 


والمبحب ف ع کونۂ بمَعْتی EU‏ 
سے ۾ ر 
ris‏ ر 


الما فلا يس بعت التاضصر لن الول المَذكورَ في هَلِوِ الاية بو لیس ا 


ا 


5 


سر ار 


في کل الموْمنينَ ؛ لاه در بکلمة: «إنمَا) » رهي للحَصر› والولاية په 
اا ا ال و و دال تشم آل 2 یں € ا 
۷۱[ ]» فالمراد به بها OS‏ ف فی ا ا مر الاما ات عل 


ر 


اقام ر وَمَنْ قال ذلك قال: مو عه ا ET‏ 
ال ب ER‏ 


ر 
84 رالتاني: صا اوسا : الست أ بذهَبكهُ ه من أنفسكهُ؟ ل 
:قال مەسا : : من ا مَولاه فعا قعل م مولا 0 


سے ا 


0 ا 
فال فى (النهاة): هر قوله هيرس بوم م العدي ر 


3 2 س 
مله ل«الآمدئ) . 


ل: وَالمَوی حمل الاولی ؛ قال ال تعای: اسک الاد ھی رک4 
رو 


[الحديد: |٠١‏ » َال هَل الفا آی: 1 بكي وَالحديثُ ضحي ؛ ِ الام 


ر 


کے 


و 0 0 ھم ~~ + a»‏ سے9 و + < 
متفقة على فبوله » بعْضههُ تمك مسك ٻه في قصل عَلي٬‏ وَبَعْضهُمْ في لمَامتهِ» هَن 


(۱) ليست فې (ف). 

(۲) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤۳١۷ - ٤٩٦‏ 

(۳) أخرجه. الحاكم في المسندرك وقال: حديث صحيح على شرط الشيخبن» والترمذي في 
سننه » في مناقب علي ي٤‏ » وقال: هذا حدڀث حسن صحيح . 

.)/۳٠۹۸ق( راجع نهابة العقول للفخر الرازي‎ )٤( 

(ه) راجع بكار الأفکار للآمدي (ج٣/ص۷٤٤).‏ 


و4 @ 


الباب الفالث: في الإمامة اقا 


لم تمل غیره عن ١‏ ين الحثل عَليه» ون احمل يره گان شُجْمَلا باکر ا 
مُفْسر» وَهَذا ل سيره » e‏ الأ e‏ 
الأؤلوة في كَل الأَوْصَاف فع ا رلصحة الاسيفتاء» فذحل فيه 
34 
الامَامة 
ولان الل ا 8 الا أ المعثق › أو ا بن العٌَّ» أو 
الليقة» ولیس الماد عبر اصرف لان يغه عار الإنياء وَبَعْصه قاور 


الوت » وكمكنم ان بخ لالش ال کی العظيم ليان الظاهرات› الف 


2 القّالث: وله صا يوسا : انك مني پمنرزلة هَارُون من موسّی › ر أ 
ل ي بع دي)" » ن صح احبر ما 8 ومن متازل ارون من موس 
وله بِحَيْث و عاش كان حليقة لأنه لك مه لَه حال حباته ؛ لقوله كَعَالی: وَیَالٌ 
Ee‏ هدرورت RS‏ [الأعراف: ]٠٤١‏ . 

لو لم كن بحَیْٹ يٿ يون بعد بعد موتو حليمة له لو عاش لاْعَرَلَ اون 
بکزتی الل إا كو لصب الي زد ارون بهذو الحبوة صِنه 
يِن صقاته مرل من مکازله. 


0 الناصر... المتصرف: ليس في(ق). 

(۲) راجع نهاية العقول للفخر الرازې (ق ۳۹۸ .)۳٠۹‏ 

(۳) آخرجه البخاري في صحیحه»› کتاب ۰ باب غزوة تبوك» ومسلم في صحېخه» 
كناب الفضائل » باب فضائل علي ٤‏ 

)٤(‏ الا آنه... موسی: ليس في(ق). 


R- 1.0 39 


الباب الالث: في الإمامة 


. ر و 
ولان ن قول (بَمَْزَةٍ هَارُون مِنْ مُوسّى» اول جَمِبٍح المکازل ؛ إِذ ذ لو رید 
مرل رَاحدة مَعَ َد عدم 20 نها کن مسا ول صح الاستفتاء› ولقوله صا ا4وس : 


0 چ س ره o‏ ا 
«إلا آنه و وق عاش علي بده الاير » یکون بعده ليف . 


ا الرابع: في «النهاكة»: مَسکوا زی صاااە 6وس (( س 0 على علي 
بإمرَة e‏ فوله يسار : ) اا ا E‏ وعلي مام المتقين 
وَتائد العْرٌ ڪين وقول ملالە: «هَدا ول کل ممن د ومؤمكة» › 
أت صي وَخليفتي من E‏ 


٭ الامس: فی ا الإمَام الحَنّ إا عل » وما أو بكر» وما 
PT. fr‏ سر ر aK ۶ e‏ ب َة ص و 
الاش إجْمَاعاء والثانى وَالالث باط لأن الإمَام راجب العصمة» وَلمْ يَكنْ 
او پکر والکاس کدلك إجماعاء ولا مَلصوصا على إمَامیی" 


و متو E N‏ رو و 
4 السادس: أنه نه لاەر ص على مامه 4 سحص بعله ۽ فإنه داشا 
ر 


ن 


ا او ا ا ر الرَعية» وَهَذا في الية 
لحْظمی اوی ؛ ولاک لیما لَه برح من الدُنَا حى أَكَمَلّ الدَينَ ؛ قال 
5 ايوم أ ملت رگ( [المائدة: |٣‏ » رَالإمامة أعْظَمُ ركان الدين» 
ودا فيد الفط باه ص E REO‏ 


(۱) عده الإمام ابن حجر الهيتمي مكلوبا في كتابه الصواعق المحرقة (ص .)۷١‏ 

(۲) عده الإمام ابن حجر الهيتمي من الموضوعات أيضا. (الصواعق المحرقة» ص .)۷١‏ 
(۳) أخرجه الترمذي في سننه» كتاب المناقب » باب مناقب علي يئن 

.)"٤١صإ/‎ ١ج‎ ›» عده ابن الجوزي من الموضوعات (كتاب الموضوعات‎ )٤( 

(ه) راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق۸۳"/آ). 

.)٤١۲ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٩( 


- 10 9 


الباب الفالث: في الإمامة 


قيف الأَمْر على البيعة يِن أعْظّم المعاصي › وهر قادح ِي مامه › َل 
ن هر إن e‏ 


د e‏ «فيها): ڪل ا الحَلق بعد صلا ایوا لما کر » ) 


a‏ الأكَْلِ تاعا ا فیح › کما بقح بيخ جل أ ل الفقهاء مذ مدرسا 
و ر«اپي حَنيفةً) ببحخضور درسه» a‏ وهر مَعْتّی 


ر 
0 سے ھ۶ 


ر «عل) أفضل الصحَابة لوجوه: 
2 ا سر ر > r‏ و‌ 2 
ك الأول: : عالى: مَل ت تالو ندع آينا سا٤ا‏ ا واساے کر وا ناا و5 


ب س 


04 


¢ س صم رر ے1 9 رە 3 8 ر 2 r‏ 4 
بقوله بقوله کعالی :لوان % هو «علئ)» ويمتنع آن تكون نفس علي هي تسه 
الايا » کون المرَاد المساواة ب ين الفسَيْن a‏ ما لتب ارما من 


المتاقب قب هې ٳ«علي)» ترك العمل ! په ر في َضيلة التو٤ة»‏ یی a‏ في 


الټاڻي» کان (عَلو) ا الل . 
- الائي: ته عَم وَالاَعلَم فصل آم آته أعْلَمٌ لاله كان في عابة 
الذکاء رًالاسَعْدَاد ليلم رَالجرْص في طلَبدِ» رکال في عم القَصاحة 
2 ج القصرّى› وَعِلم الخو إ ائم ظهر ينه SE‏ «أبا الأسوَد الدولي» 
وَکَانْ ما يوار في غا الجزص في ٿر ر به بي «علي) رَإرشادو› ركان في ره 
في ججر التي لايا رکون ويز هله الصقَات مح اتصالهِ بخدمَة 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤١٤ - ٤۳۳‏ 


1o 9 


و a‏ وأ کک آل عمران: ٦۱‏ الان ( ودلت الاه ل ان المرَاد 


ل س سنس ر مامد من ا س 


بون و یچ یی ی ی و ی ی ی ا ت ی ف ی و ی ی ی a Pee‏ 2 


الباب القالث: في الإمامة 


a 


م 6 ا a‏ ر ا 3 A e E‏ 
اسکاذٰه ذو في صِعرو» والأسكاذ بهذ الصقات » يقتضي القطع ببلوغ التلوبل ميلغ 
عَظيما في او e‏ کي | تما نمل بخدمنه الام في کرو وقیل: 


0 


ن «عَلنًا) ِي خحطبته م اا التوحيد والوءة ر القضاء رالقدّر 
حال المَعَاِ ا لم پُأتِ في كلام أَحَدٍ يِن الصحابة. 
جَميع الفرَّق ڌنتهي لسبانهه في علو ال لبه المعكزلة بسيو ر 
و إلبهِ E‏ مسون إلى «الأشعَريّ» وَکانّ ل ا 
2 
المعتزلي المنكسب إلى «عَلئٌ» » والأصولود ا فرق الامَة» وَ«ابن عَبّاس» 
رئیش المْفَسرين كان تلويذا ل٤‏ » ركان في الففه في الدَرَجَة لعل . 


سر 4 


سے o‏ 
ت سر rj‏ م 


أمَرَ «عمَر) برجم رأة وَلَدت لستة أشهر»ء هه «على» بقؤله َعَالى: 


صر 


والولدث رضن أوکدهن حون كاي € اھر ۳( : وله تعالی: #ومله 


ر ر و 2 
ملين 


ر 
سے ارو ا ر 2 


وؤصدله. تشون € [الأحقاف: ]٠١‏ ع ll‏ ق الحَمْل سه آشُهُر» قال e‏ 
علو لَهلكَ للك عمَرُ) 

روي ن امْرَآةَ أَقََّت بالڙتا هې حال » دامر «عَمَر) برَجمهاء فقال 
ب انس 2 (TD‏ ر 
«إِنْ کان لك سلطان علَيها" فما سلطائك على ما" في بطنها؟» 
٤‏ ا ر لهلك 3ر ٤‏ 

رلك (عمر) ر رَقالٌ: ولا عَل لهك عا 


)١(‏ في (ع): العلية. وفي (ق): العالية. 

(۲) في (ع): عليها ساطان. 

(۳) في (ع): من. 

.)٤٥١ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٤( 


0۴ 


الباب الشالث: في الإمامة 


قلت: في هلو الجكاية وَسكوت «القخر» عَليْها تَظر؛ لِشَهُرَة حديث 
ا وله امار في a‏ المقرة له انها OT e‏ 
ضعي ما في ب بطنك» ال الحديث 


o 


«فبھا): وال ايى : اا لو » وَالقَضَاء 0 إلى جميع 
: 4 7 ر ل ر 2 
العلوم» فلا رجحه في القَصاءِ لزم تَر جيه عَليهم في العلوم) وسار 
الصحَابة نما رجه فى ِم واحد» زل لايم : (أفرَضکم بن 


ر 3 ر2 ن 

ت الثالكث: حدیث الطير› وهو و ص اووس : ا التي حب 

{ ۶ 2 ت ودد 2 0 ا‎ i 

حَلقك إليْكَ اكل مهي ها لی رََفْظةُ فى «النَها» آنه الك أهد ا 4 
۹ رار ر ر ت مر 9 ر ب و 

ا مشوې» فقال: : له انت باح خلقك إلبك يکل مهي رفي روَاية: 


OREO E (۱)‏ الحدود» باب من اعترف على نفسه پالزنی. 

(۲) ورد ذلك في حديث آخرجه ابن ماجه في سنه » المقدمة» باب في فضائل أصحاب رسول 
الله مايرم » عن أنس بن مالك» أن رسول الله رار قال: «آرحم آمتي ٻأمتي آبو 
بكر» وأشدهم في دين الله عمر» وأصدقهم حياء علمان» وآقضاهم علي بن اٻي طالب› 

قرعم كعاب اه آي بن کمب» امهم باللا والحر سڈ ین جیل» وارضهم زبد 
بن ثابت» آلا وإن لكل أمة أمينا» وأمين هذه الأمة أبو عبيدة بن الجراح»» حدثنا علي بن 


ميك فال : حدثنا وکیع » عن سفڀان» عن خالد الحذاء» عن أبي eT‏ 


قدامة» غپر آنه يقول: في حق زد بالفرائض» . 

٠‏ التخريج السابق. 

(6) التخريج السابق. 

.)٤٥١ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص‎ )٥( 

)٩(‏ آخرجه الحاكم في المستدرك على الصحيحين » كناب معرفة الصحابة راء حديف: 
(0۹4). 


ص عت مد ج ن ت سن ا ہے سسس د .ا 
د س ص ا ت س دص تا 


الباب الغالث: في الإمامة 


ض إلَبْكَ»› فاه «علو) is,‏ مَعَهُ ذلك ا 


۾ ۰ 0س 7ر i‏ 0 ص چ و ۹ 2 
ت في ا روی آنه الیرم بعت أا پکر» إلى خیبر 
E‏ 2 صر 
س ور و کے پر نر ٥ر‏ ^ کات رد 1 ا 
مک 2 ۳ بعت رت ا فباٽ رَسول صا هلووسم 
م ا کا ى ل لطيو الا 


لوم رجلا تحب الله ر ر ال لھ وَرسولة زارا عَيْر فَرار» عرض 


ر 


4 المهاجرون والا نشار قال ار ب لی ت ار ا 


6 ر 9 سر‎ r ر‎ 2 oor 4 iT 


شجَاعة الصحابة ک«أبي دجَانَةً) روالد بن اون : 
lT‏ ب في «(الاَزہ تعينَ» عَنِ الأول بنع گن المُرَاو مِنَ المَولى ليس هر 

النَاصِرَ. 

َوله: الماد ولاية حَاصة » وَالمَوْلّى بمَعْتى التاصِر عَ 


ا العموم e,‏ في الانكين ا جاءَ من الا طلاق والتقييد 


ر 


الضف الحَاص» لا ِن اخقلافي المَرَادٍ. 


2 


is a‏ ا ا 6 سر ص 
عَلّى أن المُرَادَ المَوْلى بمَعتى المتصرّف فی مُعَارَض بانه لو کان 


ت 


Re‏ د“ لدل على إِمَامَة «عَلوٌ» حا حال حیازه 


)١(‏ راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق۳۸۳/). 

(۲) آخرجه البخاري في صحبحه » كناب الجهاد والسير» باب دعاء النبي بيار الناس إلى 
الإسلام والنبوة. 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠٤١‏ 

)٤(‏ لېست فې (ا) و (ق). 


e 0 9 


الباب الفالث: ف الامامة 


o‏ لااد وون اک 4 روو ر 


لصلاة ودؤنون ا ه وهم راد فون 4% |[ المائة: ll [o0‏ 


اظ من صي الجنى ت يُحْمَل عَلّى الشخْص الواح ؟!. 


ر 
ر 


ر في «النهابة» بقؤله: إن اله لومي سين » أحدهمًا: 
المحاطبُون قول بو ا و ولك اله ورشولة € [المائدة: ]٠١‏ › اا لاخر من 
المومنينَ کس بن بعد م وء إلا الكقار» قخطلي الوَلابة بمَعْتى النْصِرَة ابت 


ص 
1 


لکل واج من المُوْميين ؛ لاه تشكحيل کون لإنمان تاصرا ایی کت آذ 


N # o 7‏ ا 4ر آ2 ۶ 
وَعَمْرَا دا کاتا أحَوَيْن قطان الحو E r E‏ 


3 ر ا ور وړو ي‎ POT TE 
. غير ثاہکة هما لان ربدا لا کون آحا لف‎ 


(1) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤۹4‏ 

)۲( نص كلام الفخر في النهابة: إن الله تعالى قسم المؤمنين قسمين: أحدهما: المخاطبون 
بقوله: لإا وليكم أله ورشولد) [المائدة: »]٠١‏ وانبهما: الذين e‏ وای 
ءامنا [المائدة: |٠١‏ » فكأنه قال لبعض ا إنما ناصركم لوسرل والبعض 
الآخر من المؤمنين لأنه ليس بعد هؤلاء إلا الكَمّار» والمؤمنون المخاطبون بهذا الخطاب 
ليسوا أنصارا لأنفسهم لأن الإنسان لا يكون ناصرًا لنفسه» فثبت أن أدصار المخاطبين بهذه 
لآية ليس إلا الله ورسوله» والقسم الآحر من المؤمنين» وإذا ثبت ذلك فنقول: إن إثبات 
O EI CE AE E GR E‏ 
الآخر منهم » ألا ترى أن زيداً وعمراً إذا كانا أحوين فمطلق الأخوة ثابعة لكل واحد منهماء 
ولكن أخوة زيد غير ثابنة لهما لأن زيداً لا يكون أحاً لنغسه» فكذلك مطلق الولاية بمعنى 
اللصرة ثابت لكل واحد من المؤمنين ولكن نصرة أحد القسمين غير ثابتة لكل واحد من 
القسمين لأئه پستحيل كون الإنسان ناصراً لنفسه» حتى إنه تعالى لو صرح أو خاطب بعض 
المؤمنين فقال: «إنه لا ناصر لكم إلا الله ورسوله والقسم الآحر من المؤمنين» لم يكن هذا 
الكلام منافيا لقوله: «والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أنصار بعض)» بل يكون مؤكدًا لهب 


فاندفع ما قالوه. وهذا السؤال عليه التعويل في دفع هذه الشبهة› وإنه دقيق متين. (نهاة 


العقول للفخر الرازې ( ق٤٦۳‏ /ب - .)۳٠٥‏ 
f ۱.07 ©‏ 


ا پعسص ا نے 


الباب الفالث: في الإمامة 


لا بيد 
اقلع؛ م لا نعم ن التزلى بعتيل الأو لا يوم كَل َال ِن 
اللَفْظَيْن الآحَر» د بقال: هدا ری يِن کلك» ولا بقَال: هذا مَوْلّى مِنْ 
یك٤‏ تقال: هذا e‏ رلا بقال: هذا اوی فلان. 


ê 8‏ ەر ر OQ o‏ ت ا صر ر و ر 
القَطوبات ٠"‏ 
ركن الالث بائ ي وَاحدء ريمع عموم 
مرس ) و الاسيشتاء م رض ب 


و بَعْضِ 2 
أا سر اسر و ¢ ر 4 8 0 م st‏ ۹ 2 2 
و احا عن الرايع في «النهاكة» بال هله الا ددث أحبار أ د ٹہ 
سر ا 3 ا ور د سر)| سه و ٦‏ 4( 
لين › و ا فی ما روه مخال 
TTS‏ و و ا 
رجاب عَن الاس ما هدم من عَم وُجُوب الوصمَة ابيص على 
الإمامة» وَعَدَمِهِ في حَق کک 
ر ور 3 e 9 U‏ ر 2 o‏ ت ت 
«النهاكة»: أ الله ا (اتسا) آن ےث“ ابا بالجنة 
فې 4 ص چ ا 


() راجع نهابة العقول للفخر الرازي (ق۹۹٣۳/ب).‏ 
(۲) في (أ) و (ع): فلم لا. 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤۹‏ 
)٤(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٠٥١‏ 
(ه) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق٥۳۸/ب).‏ 
)٦(‏ راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤٥١‏ 


f ۱0۷ 9 


الباب الفالث: ف الإمامة 


والخلاة e‏ بن مطعم) ان اف اداد رسول الله ما 
كمه في شَئءِ َاأمَرَمَا أن ى إبوِ قالٺ: إن لم أجدك _ تعب 
f a 0 4‏ رص a‏ ر د 1 9 
ت ل ا ا ی ا ل ارا ا 
ص ص ر ص pz‏ 


آي کر » ا 


E‏ «الآمدئ» عنِ السّادِ س الد بیص وان کان آبٌل 


9 


من صحة ص الاختبار . وله برجم جوا «الأربعي» . 


4 


وَجَوَاب «الببْصاوي» باه لعل گان 8 › عي ؛ ضوح ووی 


التنصيص كفي الإختلافي» ولِذا قال بعْضهُمْ: سمب الفكن بين الصحابة 


م 3 س ف 
اعرا ره لڪنا الا مر شورّی فى الستة. 


ا عن السابع في «الأزكعير) بنع َون الأَفْصَل «عَلنًا)» ل 


ر 


ەر 


الأفضل (أد بو ہکر». 


وااو ی ا و ر ن ی ا و 

(۲) تعني الموت: ليس في (ق). 

(۳) اخرجه البخاري في صحيحه » كتاب الأحكام» باب الاستخلاف. 

. آخرجه الترمذي في سننه» آبواب المناقب عن رسول الله مايرم > باب‎ )٤( 

)0( راجح أبكار الفكار للآمدي (ج۳/ ص۹٥٤ .(fO0V-‏ 

() راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٠٠١‏ 

(۷) لفظ البيضاوي: «وعن الخامس أن تفويض الأمر إلى المكلفين لعله كان أصلح» (طوالع 
الأئوار» ص٤۲۳).‏ 

(۸) في (آ) و (ع): هذا. ) 

(4) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤١‏ 


10۸ 39 


الباب الفالث: في الإمامة 


سے ړ ا جه و ر E.‏ سر ص و و 0 م a‏ م ره و 
وي صحهة انعقادها لمفضول م وجود افضل مله ؛ نفاڈ «(اپي منصور) 
سر o‏ 0 کر 0ر ره 
عن (الرسفراپني) › كرفا في أفضلية «عَنْمَانَ) على «(علي)» و َنْ الشيْخ «أبي 


0 e 


الحَسَن» قائلہ: لا تنعقد لمفضول مَعَ آفضل منه 

«أبُو مَنْصور): لر اوی انان تع م سی ڪفده» فلو عَقَدَ لکل من 
من يَصلځ لِلعَفُدِ في رفت وَاحد ب» في کشخ هما لشاف لأحوماء أو 
رع هما ؛ قرلا «شيْخ»تا و«القلانري . 


ا ت ر سر a‏ سر و 
«المازرئ»): قال قوم: رئ مَنْ عَقَدَ له آهل بده إن قر 
ثالّ: وَفي اخيصاص آهل بد الإمام وليت دون عيرم ؛ لاختصاصهم 

سر اسر اپ کر 9 0 0 e‏ ج € 

وم حال وَسرْعَة توليته» اخثلاف . وَأْشَارَ بَعْضهمْ إلى آنه أخْرَّط» لا وَاجِبٌْ 

E 


2 د 


TS لما‎ ROL 


() إذا كان المقصود بأبي منصور الإمام عبد القاهر البخدادي فقد قال: قال أبو الحسن 
الأشعري: يجب أن بكون الإمام أفضل أهل زمانه في شروط الإمامة» ولا تبعقد الإمامة 
لأحد مع وجود من هو أفضل منه فيهاء فإن عقدها قوم للمفضول كان المعقود له من 
الملوك» دون الأئمة. (أصول الدين للأستاذ بي منصور عبد القاهر البغدادي (ص ۲۹۳) 
والمذكور عن الإسفرايني هنا عزاه البغدادي للشيخ أبي العباس القلانسي . 

(۲) في طرة (ق) به إلى وجود نسخة بها: لا استئنافه. 

(۳) راجع أصول الدين للأستاذ أبي منصور عبد القاهر البخدادي (ص .)۲۸١‏ 

)٤(‏ في (آ): افرد. 

)٥(‏ ليست في (ا). 


E ۹ 9 


الباب القالث: فى الإامامة 


ومن ین ٩‏ إمامته وَجبٺ ا > واتباعه في اجتهاده ومذهبه 


i 9‏ ر ت 
و کالا عترال فإن دعا إِليُها لم 
CTE‏ 4 + و i.‏ 0 س ۰ و ?1 e‏ 2 4 + 
ن قاتل قوټِل » ون لم يدع لبم EE‏ تفسيقهٍ في 
ص 
0 : 


0 


: 
٣ 
0 
(8 
چ‎ 
Ox 
8 
(° 
%۸ 
CC o 


\ 


0 


C° EA. TEGAN 
La. 


له إ 1 گ دون إرَاقة دما وکشف حرم مَذهَبَان› ا ا 
ون يرٺ بفشق کالرد ا الكَمرِ قن قر على حَلوه دون" سَفْك 
دماءِ ولا کشف حرم ف وجوه اول و فول «الشْخ» ايها مَعَ کر د : ِن أَْلٍ 
السدة و«القاضي» ا مد بالأَحَادیث. 
فلتا: وهو قول «اب هُمَرَ) في عدم الخرو RE‏ ب «يزبد) في جَيْش 
9 ر 


الحرة» حسما دذكره ه مسل ۾ في صحبحه› ا فول «عبْد الله بن الرَببْر) 
ې القصة فیما ذکره القورخو. 

«المازري): والتقص البدنئ الاع ۾ من الثظر الكل ا 
E‏ ا الرس 


والصكم -» فقي وجوب حلع بدَلكَ» الها : ا 4 الكتبُ رَالقَرًاءة 
للا ح2 ر ر و س 


يمع ابقداء ئولىته اتمَاقا. ولو ذهَيٺ رجلاه ویداه ES‏ و ا 


ولو دھهېټٹ إحدی ديه رجليه» د بخلاف جع 
الائف» واختلف فى جراز العقد له 


(۱) في (): ثبت 
(۲) في (ا): ثبتت 
)۳( في (): ٻدول . 
)٤(‏ في (ع): مضرة. 


e ا‎ 9 


سا ل س سسس ي م ب ا u gg‏ ا 


ہطور س 2 کا س وود ۹سا نرود وور ورد .سدم .س چم . 


الباب الثالث: في الإمامة 


رفي «المَعَالم): : اق اَل الحَلّ وَالعَمْدِ عَلّى إِمامة «عَلى) عة » وَطْعَنَ 
هل ڪَسکر «معَاوية» في مام باه م ام القَصَاص على مله «عثْمَانَ». 


و 7 مسر 


الكرايج برصاه باكيم رَدلكَ دل عَلی آنه کان“ اکا في إِمَامَة 


% 


م # 


سه » ٿه له م م الشك أَقْدَم م على حمل الا مَامة» و فق 
و 0 ۶ 0 IT‏ 8 رس ی 

N‏ بن شَرَائط القَصَاصِ تختلف باختلاف الإجتهادات » فلعله 
ت 8 سر 0 شش o‏ 
ر وده اجنهاده إلى وها » الئان بات نما رضي بالشكيم لما رَأى مِنْ فَوْيدِ مِنَ 
الد لضعْف ا 

«العَرّالية» و«الفهرئ»: الط فی الإمَامة lS‏ العَقَلبات*› وا 
المعكقَدَاتِ› إنمَا هو من الفة 0 


2 ۰2 ص 2 سے 0 سرو + 2 e2 o‏ صر 0 
فات: حدبث: من مات 4 في عنقه E‏ ميته ميكَة الحَاهلية» »> 


ا م سر 0© ب 2 4 م سے سے ا س چ ص ر( سے ا ت 2 
وحددت . من جر عن س وفارف Ot n‏ مات ميته 


الحا د ق المعتقَدات 


(۱) في (ع) و (ق): على کونه. 

(۲) راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص ۱۸۷ - ۱۸۸). 

)٤(‏ راجع الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي (ص )۲۹١‏ وشرح معالم اضو ل اللدي لايق 
التلمساني (ص .)٥۷۸‏ 

)٥(‏ اخرجه مسلم في صحبحه » كثاب الإمارة» باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفثن 
وتحذير الدعاة إلى الكفر. 

)ليست في (ف): 

(۷) أخرجه مسلم في صحبحه» كناب الإمارة» باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن 
وتحذير الدعاة إلى الكفر. 


الباب الفالث: ف الإمامة. 


® المسالة اعامسة 4و 


r ا‎ 0K 4 سے رھ ره‎ f سرن ص‎ 2 e 
في صحة التفضيل بين الصحابة› ومَنعه؛ قول الاكثر» تقل (المَازري»‎ 
عن فرفة.‎ 


ê 


رَعَلى الأول في َون صله «(آبا بکر)» (عمَرَ) › أ «عَلنًا) » رَابعهًا 
«العبّاس» ؛ ل«المازري» عن َهْلِ السنَةء الطاب به » TE‏ ورالراوندة 


رفي «المدَوَة): سيل «مَالڭ» عن 2 الاس بَعْدَ الب مايرا 
َقَال: «(أبو بکر)» د (عمَر) › قال : وي ذلك Uk‏ 2 (علٰ) 
وَ«عُفْمَان»؟ تال: ما أذرَكُتُ أَحَدَ دى به يقضل أَحَدَهُمَا هما على صَاجبه» 
ری الك عَنْ ذلك . 


رتحوه ل «أبي المَعَالي»: :0 بکر) و ثم (عمر)» رتسا کا5 الظر 
فى «عَلْمَانَ» وَ«عل#»". 


رَڪَرَا في «الاَربَمينَ» الاَولَ لقدَماء المعكرلة» وَاللَالِكَ لأر ارب۵ . 


20 م ر r 9f‏ م ر رص ر 4 i‏ 
«(ابن رشد): الحَق أن أفضل الصحابة به (ابو بکر) › ٿه (عمر)» ثم 
مک 


«عْمّان)» ڈ ٿم «عَلئ». وروي هدا عَنْ «مالك»» وروي ڪه رنف عن ر 
2 على عض عض › رَالثالتُ ما في «(المدودَة)»› A‏ هر ِي ا تعتمد عله 


من قوله. 


)۱( في (ع): وپری. 

(۲) فې (ع) و (ق): وتنحاكم . 

(۳) راجع الإرشاد لإمام الحرمين (ص .)٤١١‏ 
(€( ا الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٥١١‏ 


الباب القالث: في الإمامة 


رفي کون التفضيل ا ظتًا» ولان لجَمَاعَة» و(القاضي»› 


ر 
f‏ 


رالا شعَرې) ميل للاول جَرّاب «مالك» لسَائله: أوَفي ذلك شك ؟!. 


اسر 


وي کون اتفضبیل ظاهرًا ا باطتا › قرلا ا و تغویل «القاضي» 
ركص (العَرَالي» E‏ 

رفي کون (فاطمَة) أل من «(عَائسَة)» و ر 
«الأشعر ۶ ي“ وَعرَا «الآمدي» الأول للشيعة› رَالاني لأَهْل السثة 


َه 0 ر ا ا 
احتح غير عير واحد لافضلكة ( پي بَکر) با أتقّی ؛ لفوله تعَالی: 
و ا ۴ لدی يۇي م ا [اللير: ا ا رًالمرًاد: «(أبو 


0 ٠ک‎ 


بکر)› قال فی (الاز تع قاله ۾ أكثر المفسرينَ 


فنا 


ا أفضل RI‏ بعد رَسول او صا ايوم ا بكرا أ «علئ) 
إٍجْماعاء وكيس الماد «عَلا» لأن في وَضف الأتقى: وما لما عند من َة 


کر ر د ا ا ت ن ص س ا صر ر 
[الليل: 1۱۹ ( وللنبي صا لوسر عند «(علي) لعمه ٹربیند وشرَاپه ۰ وهی 
فم ری » ولیس له مارم عند «أبي بكر إلا يعْمة الإزشادء وها ل 


یا ال کک کو لیا یھ مالسلا هم ۔ آم گرا برو زيو 
:5 اسل عله ع ا اال م ای کل[ o١‏ | ؛ وکل أثقّى 


و کرم ع لقرله کعالی: ن ڪرم کر عند الک نك € [الحجرات: 1[ 


)١(‏ في (ق): وعكسها. 

(۲) في (أ) و (ق): لأئه. 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص .)٤٤١‏ 
)٤(‏ في (ع): بعده. 

. في (ع): وکان أتقاهم‎ )٥( 


e YY 0© 


الاب الفالث: في الإمامة 


e‏ في «المَعَالِم» قول له ايرس : «واله ما طعت ا رلا 
ڳٺ ڪَلى اَڪد بَعْدَ َعْدَ لين وَالمُرْسَلينَ أفْصلَ من بي بکر». 

فل: ل يلرم ِن هي کون َير فصل , و که أو 1 مله . 
aS‏ ق ا 


رفي «المَعَالم): ء عَمُومَاتُ القرآنِ رًالآخجار دال على وجوب تعظيم 
الصحابة يئش وَالأَحيار الحَاصة راردة غيل «(طلحَة) ر«الربيْر) 


ا س ا و 
اسه › وَالوَاقعة محكملة وجوه كَثيرَۆ› رالمختمل لا بع ا 


سے 


رَعَنْ «عَمَرَ بن عَبْدٍ العَرِيز»: يلك ومَاء طهر الله ايديا عَنهاء فلا لوث 
آ سا بها . bS‏ 


َتوه ل«الآمدي» قائلا: أنكر بع آهل الإسلام فتن الصحَابة وَحَصْر 
«(عفْمان» وفثلة» وَوَفَعَةً الجَمَل وَصفيْن كالهاشمية مِنَ المعكزلة »› وَهَدَا کإنکار م 
چ و 2 
ا وو ا 

o S0 0 3‏ ا ا 0 I‏ َة ا o a‏ مە 

وأ لمثېتون: نهم من ودف عن ال لتصویب وال E U Pee‏ طايفة ين اهل 


سر سے 


وَس الفريقيْن ا «عَمْرو بن عيْدٍ)» وَسق أَحَد الفريقَيْن ل 
بعیْنه أضحابُ «وَاصِل بن كَطاءٍ»» والشيعة سفت تله «عفمان» ومقاتلي 
اي ر دا کل ن حرج لی من افق ی على اميو لن اختلقوا» ونه 
من قال: ل بلع اة إلى حد التفسيتی ك «الَاضِي آپي کر » وَمِنْهُمْ من تال 
yy EEE (۱)‏ 


(۳) في وكذلك. 


ex 


ج 174 - 


الباب العالث: في الإمامة 


e ۳ 


بالتفسيق كالشيعَةٍ وكثير مِنْ آضحابت. 


«الآمدي»: : الخارج عن امام ر کان مجکهدا الا تالظاهر عدم 
E r 0 0 0 +‏ 
فشقه بطي ون لَمْ يكن كلك لد جلاف في فسقه" 


۵ س2 ی 0% {4o‏ ا ۴ f‏ م ٣‏ | 
فل: وَالصرَابٌُ ۴ «الوزگاو: كثرّت المطاعن على أيْمة الصحابة› 


سر وم اوھ 


) رَافترَاء الرَرَاؤِض› ا Î‏ الصحابة شهدَٺ نصوص القرآن بعَدالنهم 


وَالتاءِ عَلَيْهمْ› ان تقل اوځ کلیکدیر طريقة» لن ضف رد ون ظهر 
ركان آحادا َم بقْدَح فما تقل تَوَاترًا. 

2 و0 ص‎ E 

م بيغي ان ک الوا“ هدا في حمل ڪل ما قل على وجو الكَيْرٍء وَل 
ککاد i‏ الل عدم ذلك د هر ر الأ المغني ڪ عَنْ التطويل. 


سار «العراليي» إلى عَدَم ميس“ الحَاجة ليها في مُصَتَقَاتِ 
الإعقادات ٠‏ 


(۱) راجع آبکار الأفكار للآمدي (ج ۳ /ص۸۱٥).‏ 

(۲) في (آ) و (ع): على. 

(۳) راجع أبکار الفکار للآمدي (ج۳/ص۸۲٥).‏ 

)٤(‏ في (آ) و (ع): فليبين. 

)٥(‏ في (ع) و (ق): رده. 

)٩(‏ في (): تألوا. وفي (ع): ڀالوا. 

(۷) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١۳ - ٤٤۲‏ 

(۸) ليست في (ع). 

(۹) راجع الاقتصاد في اللاعنقاد للإام الغزالي (ص ۲۷۹). 


e 1۹ 10 9 


الباب الشالث: ف الإمامة 


# الأول: الشوبة. 
فی «(الإرشاد): ھی ادم على ا أجل ا بجت ال 7 


ر ر 


«الآمدي): مَعَ العزم لی أن ك ل لا تعود 8 آ ا توب به الراني 


السليم» لا المَجْبوب. وَل برط في ونه هدا العَرْمٌ ۔ جادق «آبي هَاشم) 
ي زار لا ضور توه ۔؛ ب لصح َوب ذِي مَرَضِ موف جما . 
قلت ريه تط ؛ لتفي الإمكان في المَجْبُوب وَثبوته في المَريض. 


ا 


ل «(أبي 8 هر الڄجاري على | لمشهور ر في الحَالف بالطكدق: لو 
کلت ځا و 2 ر لشرد ا تع اي اث ) ل اکا العزم لذاته و اعتبر 
رل اموم عليه كَحْصولةُ في | المرب أم. 

ي فڵن: 6 اندم عند دهم" بد بهي التصوّر» ونب و ظز 5لا ب ه: 
ال کس القاول لکرم ا عله 

ومراده ما جب ب الثم 4( المنهي نه » وپه خر لدم لدم عَلّى المعصية 
ا > کشزب الکمر آڏی شارب مد کیم لاک 


Gv 


رفي ا و ا إتما دزت العَدّات من حف و 
د الجسمَانبات E‏ ا بعل بعد مفارتهًا الجدن» وهي حيندل ل 
ا ص 


0 


E a J‏ به عار ڪن اطادع 


(1) الإرشاد للجويني (ص .)٤١١‏ 

(۲) راجع آبکار الأفکار للدي (ج۳/ ص۱۱٤‏ - .)٤١۲‏ 
(۳) في (ف): عليهما. 

)٤(‏ في (ع): فتأذی. 


س س س س ن ا ی دص ا . 


الباب القالث: في الإمامة 


التفس على قبع ملو الجسمَانڳات» قدا ت هذا الاعقًاد رال الحْبُ وَحَصَلَّت 
النفرَّة e, A a‏ 
«(الفهري) : هذا اء على تفي المَعَاد الجسماني 2 


4# 
سے 


في «الإرشاد»: ل يجب ال 5 برل ؛ لي طاق TS‏ 
قالعقل لا وجب ترك ماحد َة الظالِم ۾ ل َل ا وَالإجْماع 


ص r‏ سر ر و و رہ ر 
عَلّى الرَعْبة و تَعَالّى في بول التوبة ليل عَدَم وجوبها 
ر ا ٌ0 له ا 2 م (A‏ 
تجب على العبد بالسمع ؛ اد لا موچب سواه 
داري :ونا کور« . 
صر 0 0 ص ا o 2 ٣ 5 e‏ 9 
وي کون قبولها متوَفرَة الشروط قطوياء او ان کائٽت ين كفرِء 
وإ عر ؛ كَولانِ؛ لإطكاق كول «المَعالم»: هي مفبولة قطعا قول كَعَالى 


.)١۷١ -۱١۹ راجع معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص‎ )١( 

(۲) راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص .)٥٦۹‏ 

(۳) قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: لقاب يكم إِه. هو اللاب اجيم [البقرة: 
٤ه]‏ . «الوصف بالرحيم دليل لنا على المعتزلة في إ إبطال قاعدة التحسين والتفبيح › ون الله 
تعالی لا پجب عليه شيء؛ لاقنضائها أن توبته على العصاة محض رحمة منه وتفضل › لا آن 
الدليل اقنضى وجوب ذلك علبه. (تقييد الب » ج۱ /ص ٠۲۹۱‏ تحقيق د. المناعي). 

.)٤٠٤- ٤١١ راجع الإرشاد للجويني (ص‎ )٤( 

() راس جع المعلم بفوائد مسلم (ج۳/ص۱۸۸). 

|٠۲ قال الإمام ابن عرفة في تفسپر قوله تعالی: وروم اسف روا رکم ن وواد 4 |هود:‎ )٩( 
التوبة من الكفر لا يحتاج فيها إلى الندم على الكفر بوجه لأئه مغفورٌ له كل ما سلف منه‎ 
لأن الإسلام يجب ما قبله» بخلاف التوبة من المعاصي فإنها مظنونة فلابد فيها من الندم‎ 
على ما فات. (تقييد الأبي» ص ۲۷۸ › تحقيق د. حوالة).‎ 


4 ٠ ® 


الباب الغالفث: ف الإمامة 


عن باو 4% [الشررة: e‏ وقول «الإزشاد» م 
«المَارّرئ» وَعير وَاج: إن فبولها من الكفر قط ومن يره قۇلان 


e 


(1) معالم أصول الدين للفخر الرازي (ص .)٠٦۹‏ 

)۲( راجع الررشاد للجویني (ص .)٤٤٩٩ ٠٤٤٤‏ 

(۳) راجع المعلم بفوائد مسلم (ج٣/ص۱۸۸). ٠‏ 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في نفسیر قوله تعالی: ولا قیل ھم آقوا ما ہین ادیک وما لک ع 
مون 4 [بس: ٠٠‏ ]: أجمعوا على أن التوبة من مقطوع بها واجبة القبول» فالترجي 
لپس على پابه» بل هو واجب » وآپضا فهو من الله نعالى » وقد تقدم أن الترجي منه نعالى 
واجب. (تفیید السلاوي› ص ٤۸٩‏ تحفیق د. الزار). 

)١(‏ نقل السلاوي في تقييده قول الإمام ابن عرفة: الصحيح عندنا أن التوبة من الكفر بشرائطها 

قطعية الإ جزاء» وأمّا التوبة من المعاصي بشرائطها فالمشهور أنها ظنية » وقيل: إنها قطعبة. 

وهل تصح اللوبة من بعض الذئوب دون بعض ؟ مهنا صحتها» وقيل: لا تصح . (السابق› 

)۲٦۹ ص‎ 

ونقل عله أيضا قوله: وهل تصح التوبة من بعض الذئوب دون بعض؟ مذهبنا أنها تصح › 

ومذهب المعتزلة نها لا تصح ٠‏ والتوبة من الكفر عندنا قطعية» ومن المعاصي قيل: قطعية › 

وقيل: ظنية. ومعنى ذلك عدم المواحذة بالذدب إما قطعا وإما ظنا. (السابق » ص 1۲( 

وقال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: ال كيلون العش ومر ون وا شون صد ر 

ویرمنوب بو وستعفرو زین اموا ر 

سبیاك دَقهم اب ّم 4 [غافر: ۷ قوله اوقم عراب باجم دلبل على أن التوبة من الذئوب 

ليست قطعية بدليل أنهم ما اكتفوا بقولهم: عفر انين ابوا واشبعوا سيك لأنه إذا 
حصلت لهم المغفرة حصلت الوقاية من الجحيم » ومذهبنا أن التوبة من الكفر قطعبة ومن 

المعاصي طنية . (تقييد الأبي ص ٥٠١‏ تحقيق د. الزار) 

وقال في تفسیر قوله تعالی: وا کاک کیک کیشر ین کلک که ۲ لداب نہ کک 

صروت ) [الزمر: ٤‏ ]: «اعلم أن التوبة من الكفر مقطوع بهاء» ومن المعاصي قيل:= 


f 1 9 


م س وق ر 


ج ص 2 e‏ سے ی ۹ر 
ريناوسځت ڪل شيو رم وعلما افر لين تابو واقبعوا 


را د ی ج ی و و 


۰ ا ر ر و ث )£( و س ب و ~~ 
2 4 + 0 سر سر ر ۾ از ر ° م“ 9 + 4 3 : 
مراجعة ر وم تمحصس حقه للعبد لم س يه دول الخروج نه ۵ 


الباب الثالث: في الإمامة 


في «المََالِم»: اندم على ما مه التوبة مَلرومٌ لتزكه في الال" . 
1 کوب العاصب | لمکابس با د لخصب › وَّشارب 1 حمر ) 


ر ر î‏ ےه لاہ o‏ ر 

وتقل «المسيلئ» في «(تذكرت)ه صختها في الكَّصب مَعَ اء المَغْصوب 
a ~ r‏ 9 3 سر 9 ره ر 1 
بيد غاصبه الاب › لا أغرفة ‏ وٌخلاف تقل «المَعالم) و(الاإرشاد». 


۳ 2 سے رو ب ر 0 ان ر چ‎ ٣ ر ص‎ 20 A ر‎ O f7 
قال و (ے) چ المثتوبت منه م محص حه للد صحٹت التوبة ليد دول‎ 


کیاصت کے ا عص الد عله مہ اء دہ عله وما فی شرکة _ کله 
صب سي يصح اللدم عاير مع ۽ تله عليه» وما ليه سر - کفتل 
ر 


سے سر کہ و(ه) 


0 ا د + ر ا ت ا 


= مظونة» وقيل: مفطوع بها. هذا من حيث الجملة» وأما بالتعيين كتوبة زيد وعمرو فلا 
حلاف في ذلك أنها مظنوئة. وأما العاصي إذا لم يدب فهو في المشيئة » مع نغليب جائب 
الخوف والعقوبة واعتقاد أن العذاب أرجح. وأما العصيان بالقنل ففيه خلاف بين آهل 
ل النار» وقبل: إنه في المشيئة. وكان بعضهم يقول: الظاهر أنه 
مخلد في النار لأن جميع ما احج به أهل السنة من كونه في المشيئة عام فيه وفي غيره» 
وكذلك آبة الوعيد عامة فيه وفي غبره» وورد فپه آي تخصه وهو قوله تعالی: # ومن 
قشل ویک اعا جرا جَهكَدُ کردا فا4 [الساء: ٩۳‏ ] » والخاص مقدّم على 
العام. وأجیب بأنه ورد فیه أبضا قوله تعالی: اول قشو الس آل حم آله لد ى4 
[الفرقان: ٦۸‏ ]» ثم قال: رل س تب [الفرقان: .]۷٠‏ (راجع نقييد السلاوي » ص ٠٥٩‏ 
تحقیق د٠‏ الزار). 

(۱) في (آ): فنص . وليسٽ في (ع). 

(۲) راجع معالم آصول الدین للفخر الرازې (ص ۱۹۹). 

(۳) آي في الإرشاد للجويني (ص ٤٠٤‏ ۔ .)٤٠٥‏ 

)٤(‏ لله... للعبد: ليس في (ع). 

)٥(‏ زاد في (آ) و (ق): منع. 


e ۹ © 


الباب الشالث: في الإمامة 


ا سے 0 و uw‏ 6 
سے سے سے ووو + م سے 


ر ار سر 
مډ 


وما له مِنْ متوب وئه عرَضٌ» يِن قضاءِ» وَقصَاص› غرم وض 
مُڪَالةِ» في صتا دون غل عِوضِه تلان: ٳلاککي وَل و 
المبارك): من شرطها فَضَاءٌ حقوق الل وَالخرُوج عَنْ مظالِم العاد» عله بريد 
شرْط کمَالا» لا ې . 


0 io ر و ا‎ o ر 0 ا‎ n 

ال: في شرْطها پکجدید اندم كلما ذَكَرَ الذنْب» قول آئمو“ . 

فلت: هما قرلا «القاضى»› رالمام» في «الوزشاو» تاقلا عنهً: ٳِن لَه 
جدود اندم کان مَعْصبة  “i‏ ابال e‏ 

رَظاوِر فط «عِباض» بُطلنها يعدم کجیيدو. 

وی صحتھا من ي أصتاف ذذوب تاب من بعضها ٥‏ مع إِصرَاره على 
بعضها› تفل (الرر رشاد) عن آضڪابتا» ر«أبي م مح اناع 

وَظاهرُ قول «الفهري» رطټا بتو eT‏ السار ي أو الأذْتّى في الف 


صر 


)۱( راجع إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض (ج۸ /ص ٤۲‏ ۲). 

(۲) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١۸- ٤١۷‏ 

)۳( راجم الإرشاد للجويني (ص۸١٤)‏ قال الشيخ الأبي: eT‏ شرطها أن یجددها 
كلما ذكر الذنب؟ قلث: أوجبه القاضي » وخالفه إمام الحرمين» وقال: يكفيه عند ذكر 
الذنب آن لا پبتهج ولا پفرح ولا پلذ عند ذكره. (إكمال إكمال المعلم» ج۷/إص .)٠١١‏ 

.)۲٤١۱ راجع إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض (ج۸ /ص‎ )٤( 

.)٤٤٩- ٤٠٥ راجع الإرشاد للجوپني (ص‎ )٠( 

() في (آ) و (ق): على. 


الباب الالث: في الإمامة 


ا 
Ei‏ 


3A‏ سر سر 
0 . ا wR‏ 2 5 ار م “e‏ 
ِي «الإرشاد»: جما الامة على ان الكاف ذا اسلم وثاب من کفره 
صر rj‏ 0 ن ر صر 9 ي سے ر ر سے ر ر صر ر۶ 
صحب د به وان استدام زل وأحدة. 


وقول «أبي ا 2 تصح لوبت › a‏ إسشلامه مرم لوزر كفره؛ 
سے کے ( 
وهو روج عَنْ إٍجْماع | e‏ 


0 


قال: إن قي : رة ن الذي إا ای 5 حه ڪام في کل 
۶ 
ڏب» فصو ر الم س م م الإصرار على ق قبح ممتنع › جيب بمنع 
امتكاعه ؛ وَإلا لما صخت طاعَة ليها مَعَ رك ا 
فلت: عمُر ا تعلق اندم بالکل متسر E‏ ا تي الفعْل بالکل 


4 


أو 0 
سر + 0° r‏ وش e‏ و ص 
جاب لغري وازدم e‏ أاعظمَ› لا 
2K 8‏ 2 ٌ ا 9 2 ود ل 0 ا 9س سے لاسر 
٤‏ م سر 
o‏ هګ 4 


2 o 


فی «الإزشاد»: E E‏ م بطل بمعاو دته ما مله ك 


.)٥۷١ راجع شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )١( 
.)٤١٦ راجع الإرشاد للجويني (ص‎ )۲( 

(۳) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٤١۷- ٤١٦‏ 

.)٥۷١ راجع شرح معالم آصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٤( 
.)٤١١ راجع الإرشاد للجويني (ص‎ )٥( 


با ي 


الباب الفالث: ف الإمامة 


و فی کار 2 حَقيقة في اللمظ الدال على المفهوم مه أو 


فيد قول: المُعكرة» وقول أَهْل الح » وَعَلى الأول قالوا: لَمْ يكن للجارئ اة 


موده 9 لا الاألمَاظ الدالة عَلَبهّا. 


4 


ا ٥‏ م ¢ ° ۾ ا ~o‏ وعد 
N GL‏ الات 


ر 
~~ چو لے 0 سے +4 ر س 9 ےر ار و 8 o C17‏ 
n‏ رد بانه هتا على السمية مجاز» وان علد الصفات»› لفسيةٍ أو غير 


ا > عير 2 


(1) قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالى: و لوا آله عرس كرك 4 [البغرة: 
E‏ ((في الأية عندي دليل على أن الاسم غير المسمى؛ لأن 9 بتعلق بالذات 
الكريمة» وإنما تعلق بالألفاظ الدالة عليه. وأبضا لأن الحلف إنما هو بالألفاظ » لا بالذات. 
(راجع نقييد الأبي» ج۲ /ص۹٤٠‏ تحقيق د. المناعي) وقال عند قوله تعالی: ر بألا 
وما لو دک ا اسم الله عد ) [الأنعام: ١‏ الاية دلیل على آن الاسم غو الف ا 
المراد هنا إلا الذكر اللفظي . (راجع تقييد الأبي» ص ۳۷۲» تحقيق د. العلوش). 

(۲( قال القاضي محمد بن رشد: آهل الاعدزال بقولون: إن الاسم غير المسمى› > على أصولهم 
في آن ا الله کک وصفاته غیره ؛ لآئها عندهم محدثة مخلوقة » ونه تعالی کان , بخير اسم 
ولا صفة» حتى خلق خلقه فخلقوا له أسماء وصفات؛ لأنهم يقولون: إن الاسم هو 
االتسمية» وإن الوصف هو الصفةء ثعالى الله عن قولهم علوا كبيرا. (البيان والتحصيل › 
ج۱۷/ص٤٦٥).‏ 

(۳) آخرجه البخاري في صحبخه » كناب التوحيد» باب: إن لله مائة اسم إلا واحدا. 

€3 راجع الإرشاد للجويني (ص .)٠٤١ ٠٤١١‏ 
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الباب الفالث: في الإمامة 


eer 


«(المقترح (: الك ل الأاه ذ «اپي م هو 8 0 e‏ 


و E‏ اتا : الاسم هو المسم رالمعكرلة: | ال 
«العَرّالىئ): ء ال الاس فيهاء وهي عندي فضول ؛ فد ا 


و و ډ 


غر المس > كلظ الجدار» وهو معان لحَقيقة الجدار و وقد کون 


4 
pُ‏ ب3 سے کے ر 


و ر وږو 0 


a TTS گالاشم. فاته ضوع‎ AR 


الرمَان» ومن جملة تلك الاأَلَمَاظ ا کون الاسم اسما فسن 
ت هر اسه ماهتا الا هه ۶2 سم والمہ ت ر احد 01 
«الآمدئ): واف بع عض المأخرينَ مِنْ أضحابتا المعتزلة. 


ر 
e‏ ص اله سے ص 


وا به به لأَصحَابتا ان الا مجمعة قبل ظهور هدا الخلاف على 
ن الأَسْمَاء الحُستى كاتث تابه ارلا ر کاٹ الأَسمَاءٌ الَسمات لَكَاتت 
ANT‏ ت ET‏ 

فلتا: هذا الإجماع اع بطل كفل «النهاة» عن قَدَمَاء الفلاسفة إِنْكارُ 


ر 


)١(‏ المراد بأبي منصور هنا كما صرح الآمدي: الأستاذ أبو نصر بن أبي وب . (أبكار الأفكار› 
ج۳/ص۸١۲)‏ وقد ترجم له الحافظ ابن عساكر في التبيين » والحافظ الذهبي في التاريخح 
والسير» وهو: محمد بن الحسن بن أبي أبوب » الأستاذ أبو منصور» المتكلم الئيسابوري › 
حجة الدين ٤‏ صاحب البيان والحجة والنظر الصحيح » أنظر من كان في عصره على مذهب 
الأشعري» تَلْمَذ لابن فورك» ومن تلاميذه الحافظ البيهقي » من مؤلفاته: تلخيص الدلائل. 
ٿوفي سنة ٤۲١‏ ه. . (راجع سير أعلام البلاء» ج۱۷/ص .)٥۷۳‏ 

(۲) راجع شرح الإرشاد للإمام ثقي الدين المقترح (ص ۲۳۸) ونقله الآمدي عنه پتفصيل 
(آبکار الأفکار » ج۲ /ص۰۸٠۲).‏ 

(۳) راجع نهاية العقول للفخر الرازي (ق۲١۲/ب).‏ 

)€( راجح أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ ص۰۸ ۲(. 

)٥(‏ في (ا) و (ع): قول. 
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الباب الفالث: في الإمامة 


5 


(۱) 0 ا ج ا‎ TT 
E اکان ا‎ 
ر د هو‎ E 
0 2 في «الإزگاد» عَنِ «الشيح»: من اسمائه ما بقال: نه‎ 


ر 


التسشوية ا على وجودو؛ وَمنھا ما ال: إ انه غیره» وهر م درت وو 
لی فل کالکالی› وَمنھا ما يقال فيه أَحَدهُمَاء وهو ما دلت الَسمية به ۳ 


و 
| 


0 کے سے ك (OS‏ 4 ا 0 
سم هو هو المسّمى عبن > قال : فالخالق اسم 


r 


ر 


ر ت | 
ا دال عَلّى الذاتِ» أو الصمةء اأ ر الفغل» أو تفي کا بره 


«الآمدي» رالاإزشًا)» رافظ ل(الامدئ): ا جرّاز 
لوب - الى - طاق الشارع» ل الَفْل ولا القاس ؛ إلا كان اللسمية بقيه 
(1) راجع نهانة العقول للفخر الرازي (ق٣٣۲/).‏ 
(۲) نقل الأستاذ عبد القاهر البغدادي عن الشيخ أبي الحسن الأشعري أنه ذكر في كتاب 
الصفات أن الاسم هو الصفة » وأنه سمه تقسيم الصفات. (أصول الدين » ص .)١١١‏ 
(۳) به على وجوده.. السمية به: ليس في (ع). 
(٤(‏ ومنها ما پقال... کالخالق: ليس في (ق). 
)٥(‏ ليست في (ع). 
)٩(‏ راجع الإرشاد للجويني (ص .)٠٤٤ ٠٤۳‏ 
(۷) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٠٤١‏ 
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الاب الثالث: في الإمامة 


wfe GSE ES 


عضن آضحابتاء E ENT‏ ل الحكم بالملْم . E‏ ٻالوارد 
ا اقا لبعْضص أضحَابت . 


٤ ص‎ 


الم (: : اليح في د شط العمل پالرارد فیو حت لا کر وار 


N 


ر 


2ه 2 ا ر سر صر 9ر د 
OL‏ وعليه شاع وذاع ت کلامهم إطلاق واجب الوجود وصانع 


۱ العَالّم. 


ls‏ ما قد ل«الامدي») من قۆله بالمکر والخديعة رَالکيد 


م 


e‏ 0 س ا ا ل ° سے سے کہ 
اشتقاق الاسم مما ورد فعلا» وَظا هر قول غيره و کف على اظ ا َرة. 


۳ 1 ر 3 ۰ سے ا 
EE lL‏ وَالصَة: مذأول الضف 
dl‏ المعكزلة ب بين الصف والصمَة› رهوا ٻدعَة شَنْعَاءَ» قالوا: 2 گ 


(۱) راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۲/ص .)۲٠۳‏ 

(۲) في (آ): بعض. 

(۳) راجع شرح الإرشاد امام ثقي الدين المقترح (ص .)۲٤١‏ 

)٤(‏ في شرط العمل... الخديعة: ليس في (ع) بسبب تمزيق في الورقة. 
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الہاب الشالث: ف اللإمامة 


ص م س r‏ َ0 2 
١ل‏ فإن | لاسم بال اق ال | س I‏ 


ر ر 


RE o e o‏ و 
کن له ا صفة الإلهيةٍ فارق الدين وإجماع 


و ا س اض r‏ راث o AE‏ 
وکلاهما باطل؛ لان اللازم لعدم فتله ۔ تقدیرا ۔ مرد إمکان بقائه 


م )۳( 
وموله ۰ 


ا سے 


o‏ پا یں : و 0 22 4ه 
وتحوه ل«الغرًالئ) » مبرهتا ذلك بإستاد كل الممكتات لقدرته 
إا 


N E Sb 
e الط‎ N EAR سلمٹ تماد‎ 


ے 


مات قبل اجله» کہتاء حارط ک4 بکرهله وک بأجَله» وان انهدم پفعل رل 


(1) في (ع): إلا 

(۲) راجع الإرشاد للجويني (ص .)٠٤١ ٠٤١١‏ 
(۳) راجع الإرشاد للجويني (ص .)۳٦۳ ۳٣۱‏ 
)٤(‏ في (ق): انهدم. 

.:)( بترهله فني: لیس في‎ )٥( 


- 001 HD 


ا س ل ا ا سسا 
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الباب الفالث: في الإمامة 


صر س ۵م و 0 ص کے 8 

لبتائها على إستاد كل مؤثر إلى القذرَة اليم وء كأثبر 
أطة 2 س ر و و ° ET e ET E‏ 
م یرو ق رة قول ۶ المعكزلة: 


A 
اکایش: لزق‎ 
. افع به نفع › ولو کان بعد‎ ss فی «الإرشاد»:‎ 
A O 


.)۲۸۲ راجع الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي (ص‎ (١) 

(۲) راجع الاقتصاد في الاعنقاد للمام الغزالې (ص ۲۸۰). 

(۳) في (آ) و (ق): بتصور. 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: ل وووِّرکم إل أجل شی إن أجل آل إا جا لذ 
وََّر4[نوح: > ]: احنج بها المعتزلة في المغتول أن له أجلين » وآنه مات قبل أجله» وتقرير 
حجتهم: لو لم بکن جل المقتول متعددا لما استقام نفي التأخحير عنه» واللازم باطل› 
فالملزوم مثله. بيان الملازمة أن التقدم والنأحر أمر نسبي» والأمور السبية لا تعقل إلا بين 
متناسبين . والجواب أنا نمنع الملازمة وهو أن نقول: الأجل متحد في علم الله ثعالى» 
ومتعدد فی علمنا نحن » فله أجل واحد عدد الله تعالی لا پنقدم عنه ولا پتأحر»› وأجلان في 
فهمنا واعتقادنا» فہصح تقدمه على آحدهما وتأخره عنه.(راجع هامش تقیید u‏ 

ص ٩۱٤‏ تحفیتق د. الزار). 
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الاب الغالث: ف الإمامة 


ر 


(۱) a? of 
` |٦ e 


4 ا‎ 4 
O e ل‎ ٠ «العَراليي)‎ 


فلت نه وَرته في كۆنە بمجرد لق اله ا في الشيء e‏ 
نل ا العبد تفلا: «الإزشاد» عَنْ أل الس والمعكرلةء قائلاً: مر في لق 
لأعْمَال زعا . 
السَابم. الأمْرٌ بالمَعرُوفِ وان عن الگ 


فی «الإرشاد» وَغیره: هما وَاجبان ٍماع . 


)۱( راجع الإرشاد للجويني ( ص ٠ .)۳٦٤‏ 

(۲) راجع الاقنصاد في الاعتقاد للإمام الخزالي (ص .)۲۸١‏ 

(۳) کتب الشيخ الابُي في تفسپر قوله تعالی: ڪلو لوا کا رفک آل 4# [الأنعام: ۲]: جعلها 
الرازي حجة للمعتزلة في أن الرزق لا بطلق إلا على الحلال» وقرره ابن عرفة بالشكل 


الثاني › وهو ان الرزفق مأمور پأکله» ولا شيء من الحرام مأمورٌ بأکله › فنتج : ل شي ء 


الحرام برزق. وردّه ابن عرفة بأن ذلك إنما هو إذا لم تكن «من» للتبعيض »› وإن جعلناها 
للتيعيض لم يكن فيه دليل لهم. (تقييد الأبي ص ٠٠١‏ › تحقيق د العلوش). 
وورد أبضا في تفسير قوله تعالى: الت بقيموت الصلوة ويا ردَشهم ينيفو 4 
[الأنفال: ] احتج بها الفخر للمعتزلة في قولهم أن الرزق إنما يطلق على الحلال لأن الآية 
خرجت مخرج الثناء على المؤمنين » ولا يصح الثناء ٤‏ بإنفاق المال الحلال. ورده الإمام 
ابن عرفة بأن قوله تعالى وَيًا) للبعيض » فهم أنفقوا بعض الرزق » وذلك البعض إنما هو 
الحلال. (نفبيد الأبي» ص ٠۷١‏ . تحقيق د. حوالة). 

.)۳٦۷ راجع الإرشاد للجويني (ص‎ )٤( 

- قال الإمام ابن عرفة في تفسیر قوله تعالی: بان الزن ءامنواعایک اشک ایی نَل‎ )٥( 
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ت 


ر 


Gx‏ الباب الغالث: في الإمامة 


اة من قال مي الرَوَّافض : ((هج مَوْقوقًان على ر الإمّام) 

ر صصص التكليف بھما بالولاق» بل هو عَام في ٤‏ تاور إجْمَاع 
فيه مع «الآمدئ»: رَالتليف بھمًا كفا كماة» ومن ارد به نعي عليه . 
EN‏ 


«(الکسيلي) ف فی «کذکر)ه: في التكلبف بهمَا في الوَاچبات 


رَالمحَرّمَات e‏ وَقصره على الأون؛ قرلا «الة ضي) ر«الإتام». 


ار 
اسر 
of‏ + 0 + 
أو فو لا ل . 
سے 


0 


ابره بشیر): : في كوه مِنَ المندوبات تدب و 


«الإرْشاد»: ما لا اجتهاد فيه العام فى القيام 


= إا اهتديشر [المائدة: :]٠٠٠‏ «الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر إذا كان المنكر عاما 
فهو فرض كفاية » وإن کان خاصا فهو فرض عين. ويختلف باعتبار الأشخاص » فمن هو 
مقېول القول جب عاپه » ومن دونه پضعف الوجوب فې حقه بقدر تفاوتهما في قبول القول. 
وهذا إن نحق تنحقق قبول قوله» وإن ظن فقولان بناء على آنه من باب المعلومات فلا يکفي فيه 
إلا العلم» أو من باب العمليات فيكفي فيه غلبة الظن» والمسألة مذكورة في أصول لین 
وفي الفقه» وكذلك إن تحفزٍ e a a‏ 
استحلال آل ذلك » فإنه يجب عليه التخيير » وانظر ذلك وحققه. (تفييد ا ص 
٤‏ تحقیقی د. العلوش). 
وقول الإمام ابن عرفة: (إذا كان المنكر عاما فهو فرض كفابة » وإن كان خاصا فهو فرض 
عین) د a CS E‏ ه فرض كفاية » وإن كان يعلمه خحواص الناس 
وآحادهم فهو فرض عين. 

)۱( راجع الإرشاد للجويني (ص .)۳٦۸‏ 

(۲) راجع الإرشاد للجويني (ص .)۳٦۸‏ 

(۳) راجع أبکار الأفکار للآمدې (ج۳/ص۸۸٥).‏ 
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الاب الثالث: في الإمامة 


4 ار وس ) 0 0 + 4 
لا جنهاد اه ص اهل الاجتهاد» ولا امر فيه لمجتهل على مجتھر فپما فيه 


O 
تش َد «الآمدي» في شروط“ کون الآير الما بوجوب ما اهر په‎ 
رَحُرمة ما يهى عَنه» وَالقَطع به كوْجُوب الصلاة وكخريم الكَمْرء لا مُخكلقًا فيه‎ 

ك ر 


4 ا ۵ سر ۶2 ر ص ہو ر e‏ ر و ا e‏ صر ّ فر 
قال : ولا شط عدالة المكلف په ۰ ټل تجب عليه ولور کان ا 


(1) عبارة إمام الحرمين: ليس للمجتهد أن يتعرض بالردع والزجر على مجتهد آخر في موضع 
الخلاف ؛ إذ كل مجتهد في الفروع مصيب عندنا» ومن قال: إن المصيب واحد) فهو غير 
معن عنده» فيمتنع زجر أحد المجنهدين الآحر على المذهبین. (الإرشاد» ص .)٠٠۹‏ 

(۲) قال القاضي محمد بن رشد: للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ثلاثة شرائط: شرطان في 
الجواز: أحدهما: أن یکون ممن بعرف المعروف من المنکر؛ إذ لا بأمن إذا کان جاهلا 
بذلك آن یمر ہمنکر آو پنھی عن معروف . والثاني: ان پأمن او پغلب على ظنه أن نهيه عما 
نهی عنه من المنکر لا پؤدي إلى منکر أعظم منه» مثل آن پنهی عن شرب الخمر فیؤدي 
ذلك إلى قتل نفس. وشرط ثالث في الوجوب بعد حصول شرطي الجواز وهو أن يعلم ن 
یغلب على ظلنه آن آمره بالمعروف مؤثر في فعله وداع اليه به وان نهيه ع عن المنكر مزيل له أو 
لبعضه» فإذا علم ذلك آو غلب على ظنه وجب عليه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» 
وإن لم بعلم ذلك أو پغلب على ظنه لم يجب ذلك عله وکان في سعۀ من ترکه. (البیان 
والتحصیل» ج۱۷ /ص٤۸›‏ 0۵). 

)۳( راجع أبكار الأفكار للآمدي (ج۳ ص .)٥۸۸- ٥۸۷‏ 

)٤(‏ مصداق ذلك قول الإمام مالك رجل: : قال ربيعة سمعٽ سعید بن جبیر پقول: لو كان المرء 
لا پنهی عن المنکر ولا پأمر بالمعروف حنی لا پکون فپه شيء ما آمر اح بمعروفٍ ولا 
نهى عن منكر. قال مالك: وصدق» ومن هذا الذي لیس فيه شيء؟! قال محمد بن رشد: 
هذا بن لها قال آله ليس من شرط الامر بالمعروف والنهي عن المنكر أن يكون القائم 
بذلك سالما من مواقعة الذنوب والخطایا؛ إذ لا پسلم أحد من ذلك. Ts‏ 
لابن رشد» ج۱۸/ص‌۳۳۰۹). 
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الباب الغالث: في الإمامة 


يجب على مسَعَاطي الكَأس النهْئ عَنْهَا ! للجلاس َ التي عن المُنکر واب 
TE‏ و 
رَالالكمَاف عن المَحَرّم وَاجب» وَالإخلال بأحَدِ ر الوَاجبيْن لا مع وجوبً فِعل 


ا ص 8 ر کے 
الاخر» ولو كان ذلا كا وى رة َة لطن بإجابه. 
رَعَد فیها عَم باس ٳجابتد» ان یس اش ل ت 


ا ا ر : صر صر ص 0 
«الکسبلیئ»: إن ظنّ لوق صَرر به دود رَجَاءِ حْصًول ابد دين" َم 
TG 0‏ و ر د ا ر 
يبغ لَه لاء تفه في التهلكة» وف رجا حرلا مقط مه ومو ا کي . 
ِن كان َلك فی العَقَائِدِ وَجَبَ لامر به اناع الحَقٌ؛ لأن طريقة القطع ‏ 


)١(‏ في (ق): الجالس. 

(۲) راجع أبکار الأفكار للآمدي (ج۳/ص .)٥۸٩ - ٩۸۸‏ 

(۳) لېست فې (ق). 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة في تفسير قوله تعالى: 3 ادشرم سخرتا ی اشوک ذکری وکنتم مه 
حكر € [المؤمنون: :]٠٠١‏ «يؤخذ من الآبة الأمر بتغيير المنكر لمن يعلم أنه لا بقبل 
مته وستهرًا به ونك مه ؛ ووجه الدليل آن يمان المؤمن فعْل رتب الله عليه اللواب على 
الصبر عليه » مع الاسنهزاء بفاعله » فكذلك تغيير المنكر» وإن كان لا قبل فهو أجر مدخر). 
(تقييد الأبي» ص ۱۹۸» تحقينق د الزار» وتفييد الٻسيلي » ص ٤١‏ › تحقيق نحقیق أ قموع) 
وإلى قريب من هذا ذهب الإمام مالك ظ4 حيث سئل عن الرجل يأمر ۰ بالمعروف 
وهو يعلم أنه لا بطبعه» وهو ممن لا بُخاف » مثل الجار والأخ» فقال: «لا أرى بأساًء ولا 
بشبه ذلك إذا رفق به» فان الله ربما نفع بذلك» بقول الله کك: HIREEWEEE,‏ 

أو كىم 4 [طه: ٤‏ ]). قال القاضي محمد بن رشد في شرح كلام الإمام مالك له: قوله: 
«لا ری به بأسا» معناه: جائز له آن پفعله وإن ظن آنه لا پطیعه؛ ٳذ لعله سیطیعه فپنفع الله 
بذلك» لا سيما إذا رفق به؛ إذ لا يشبه الرفق في ذلك ترك الرفق فيما برجوه من أن ينتفع 
بقوله. (راجع البيان والتحصيل » للقاضي ابن رشد» ج۷٠/ص .)۸٤‏ 
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الباب الثالث: في الإمامة 


پبخلاف لجات ب التي طربقهًا الط . 


لامر بالمَعرُوف أن صد مركب الکبيرَة عله إن لم ينْدَفِعْ عَنها وله 
ريسع لأَحَادِ الرَعية ذلك ما لَمْ ته الأَمْرٌ إلى تال ِن انكهى لِذَلك اشتعينَ 


ر 


و 


بالسلطانِ . 


ون جار الي لوقت و اهر طلْمَه وَعَشْمَهُ وَل يزو عَنْ سوءِ صنيعه 


ار 4 ت سے ١‏ سے سے 


بالقؤل» يأل الحَلّ وَالعَفْدِ الواطو على دَزئه ولو بشَهْرَة السلاح وكضب 
الخروب. 


o2‏ د 


قلن: دم في الإمَامَة ة ذكر الخلاف 


رمَا آخر ما قصددًا ذكره» جَعلَ الله دَلكَ بتعَاءَ وَجهه. 

ر ٌ 0 (O4‏ م o‏ ھم 4 ت م ص 8 

وكان الفرَاع من تعليقه وإنشائه بوم الجمعَة السابع والعشرينَ لشهر 
ر ت ر © #7 A‏ ر سے را ن ص ۰ e‏ ص 
رمضان المَعَظم› عام ٿسعو وثمانين رسبعماة )4۸۷۸4( مينر ٿوڈذنس 
e‏ 


)۱( في (آ) : جاوز إلى القتل . 
)۲( ا المحروسة: ليس في (ع). وفي (ق) انتهى الكثاب هنا أبضا ٠‏ وكتب الناسخ: 
كمل الكتاب المبارك بحمد الله وحسن عونه على بد العبد الفقير إلى مولاه» الراجي عفوه 
ورحماه: بلقاسم بن محمد بن پحیی المغراوي . لطف الله به في الدارین» وجعله من آهل 
العلم العاملين بهء ومتعه ووالديه وجميع المسلمين بالممات على الإسلام» إله أرحم 
الراحمين. كتبه لنفسه» لم لمن شاء الله بعده» وذلك في أواحر صفر عام تسعة وأربعين 
وثمائمائة (4٤۸ه)‏ ببجاية المحروسة بزاوية سيدي عبد الهادي منها» عمرها الله بذكره. 
وصلى الله وسلم على الطاهر الأمين سيدنا محمد وآله وأصحابه وأزواجه وذريته دائما إلى 
يوم الدين » صلاة أدخرها ليوم الحشر والمعاد. ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم .= 
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الباب الشالث: في الإمامة 


: مه وشل‎ ET CA E 


فرحم الله کاتبه وکاسبه وقارئه والناظر فيه» ورحم المسلمپن آجمعين آمين آمٻن آمين› 
وکتب في (آ): اناقل پالشراء الصحبح لنوبة العبد الفقير المقر بغارة العجز والاقصير › بده 
عمر ابن قاسم المحجوب » غفر الله له جميع الذنوب بمنه وكرمه» في شوال عام ١١۲ه.‏ 
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و ا 


3 E € 
JOINS TEASE J 
STO O < 


الموضوع الصفحة 
اللإهداء ODES ERR ES E NS DETERS Sea E e‏ 
مقدمة الأمحقق VES RS EOS DOSES‏ 
e‏ الإمام أبن عرفة EONS E O O‏ 
اسمه وکنيله ونسپه TI ESED ECO TURD CEE ATSC‏ 
مولده E E O O‏ 0 
مشاهیر شيو خه TNE ACEC ESAD ESIR EOS‏ 
مكائته العلمية EO‏ 
مشاهیر ثلامیذه EA AASDENIEES ARDS STOLE‏ 
مصنفانه CE CRANE CEA E CORO CEASERS ASA‏ 
وظائفه N ESOS SERO RSS ESSA RSS‏ 
ثناء العلماء عليه E SOS EEA OSES NES‏ 
وفاته رحمه الله E OODLE SESS REESE‏ 
المخطوطات المعتمدة في العناية بالمختصر الكلامي UES OES‏ 
المختصر الكلامي النص المحقق VOR OSS‏ 
حطة المؤلف VE CIRCUS OTELA TESA‏ 
ألمقلمة VOCS TES EDS DEON SDSS SLES‏ 
الفصل الأول: في المبادئ E O‏ 


- موضوع علم الكلام VO SENA ROS OTT‏ 
الفصل الثاني: في الأقوال الشارحة. Rs...‏ 
او اا و eon a‏ 
بالا ق a o yy‏ 
الفصل الثالث: في الدليل ER ea o‏ 
تعريف الدليل Ce SRSA ONA DESTE RATES E E‏ 
نعريف الدليل العقلي QMS ESSERE ESS‏ 
الفصل الرابع: في النظر ..... CS N SR‏ 
ORES SE a e‏ 
فروع... OS e ASAE Sh E ac‏ 
الفرع الأول: في كيفية إفادة انظر للع nas Ty‏ 
تدميم: في مقارنة العلم ٻالمدلول للعلم بوچه الدليل AE‏ 
الفرع الثاني: في كيفية إفادة المقدمتين للنتيجة E AACS‏ 
تدمیم: : في أضداد النظر. CoE SE OGRE‏ 
OVE‏ 


الفرع الثالث: النظر الفاسد لإا يستلزم شا EY‏ 
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rame sae. 2 


- و س ست س ت مم د ا و ت ووضع ا م ا E eS o‏ و کچ ھا پس ت ا د ا ا ا عا ف قو ہے دید ا مھ کی مام ملچ چ را تی چ و و چ مدنت معن ت 


جواز وقوع العلم النظري ضروريا 


e A © 


المسألة الثانية: لا حاجة في معرفة الله تعالى إلى إمام معصوم...٠٠ Se‏ 
تدميم: تعريف التفايد FEE MOS ENN EL RISO ae‏ 
المسالة الفالة: في وجوب النظر المفيد لمعرفة الله تعالى شرعا ESA‏ 
و ي رل ااا Ae o ga‏ 
الات الأول في الممکات O N O DE O E‏ 
الباب الأول: في الأمور الكلية E‏ 
الفصل الأول: في تفصيل المعلومات E O OG‏ 
الفصل الثاني: في الوجود والعدم  CES a TT E‏ 
المسألة الأولى: في تصور الوجود enn.‏ 
المسألة الثانية: في أن الوجود مشترك بين الموجودات o aS‏ 
المسألة الثالثة: في أن الوجود زائد على الذوات N EN a‏ 
فرع: في ان الو چود برادف الثبوت EE ESO‏ 
ٿدميم: في إثباٽت الوجود الذهني O LOC O E N ASRS‏ 
المسألة الرابعة: في أن الشيء هو الموجود O N O‏ 
E‏ ۲ 
حجج مېي الحال OA oat RESA AR NEE ASS‏ 
أجوبة زفاة الحال عن حجج التين E OOS ETE oe‏ 
الحق نفي الحال VERE ODO EVENS EASE DD SA Ss‏ 
مېحث ٿمابز الأعدام E I O E aa‏ 
الفصل الثالث: في الماهية AERIALS OD E e‏ 
الاو في تعريف الماهية E O O a‏ 


المسألة الثانية: فى إبطال المغل الأفلاطونية a‏ 
المسالة الغالث: فى الماهية المركبة والبسيطة ....... e‏ 


الفرع الأول: في كون الماهيات البسيطة مجعولة أو غير مجعولة 
الفرع الثاني: في تقسيم الماهيات oS‏ 
الفرع الثالث: في معرفة تركب ر 
المسألة الالثة: في التعين والتشخص OS e‏ 


الفصل الرابع: فی الو جوب والإمكان والامسناع والقدم والحدوث 


اا و کن و ا e a‏ 


OOS GGHGHQéODP #4 © 


VWO“OGEeEOoOpgp o @ @ 


onsen aM # © ¥ 


© OGGo Gp OO @ ¢ 


حجج القائليبن بأن الوجوب سلپي ۰۰۰۰۰۰۰ 0 


حجج القائلين بان الو جوب بوتي ORE TOPE ETT‏ 


اا ا ا وج e‏ 
المسألة الثالث: في الإمكان وأحكامه eT ...........٠..... ٠.‏ 


الأول: في علة اا o a e‏ 
الثانى: في استواء نسبة الوجود والعدم للممكن ....... E‏ 
الثالث: في أن الممکن ما لم پجب لم يوجل ........ E‏ 


الرابع : الممکن حال بقائه غر مستغن عن المؤثر .......٠.٠.٠‏ 
ف الرابعة: فى القدم... VOC KOA es EARS EEASAS‏ 


المسألة الخامسة: فى الحدوت 0 SS ٠.‏ 
الفصل الخامس: فى الوحلة....... EEA ٠...٠... ٠...٠‏ 


Oa anaoné o. ®. Hd 


المسألة الأولى: فى تعريف الوحدة O E E‏ 


O O E 
OTERO EWRO DASS في استحالة اتحاد الاثنبن‎ e 
| O EEO المسألة الثانية: في أقسام الواحد‎ 
E A TT EPO OO SOO OT مبحث الغيرين‎ 
n A O O O O مبحث الخلافين‎ 
VERE SLES EEO SRS SESS ENO A ESET SS مہحث المثلين‎ 
AE E O E فروع‎ 
e oy الأول: في استحالة اجتماع المثلين‎ 
AES IES ees اللاني: في أن تقابل السلب آقوى من تقابل الضد‎ 
Aen الثالث: في الفرق بين تقابل السلب والإيجاب وبين سائر الأقسام‎ 
TASS OTT الرابع: في الفرق بين المتضايفين وغيرهما‎ 
AR SSS AEST SN الفصل السادس: في العلة والمعلول‎ 
N CORO SEABED أ : في تعريف ألغله.‎ 
O ae المسألة الثانبة: المعلول ا و ا‎ 
۲۹۵ ۰۰۰ المسالة الفالث: العلة العقلية بجوز توقف إیجابها الأثر على شرط منفصل‎ 
E TT المسألة الرابعة: في امتناع كون البسيط قابلا وفاعلا‎ 
Oooo SR SETAE تتميم : العدم لا یعلل ولا پعلل به‎ 
EGS E RSE الباب الثاني: في المقولات‎ 
NT الفصل الأول: في المسائل الكلية....................‎ 
O Ry المسألة الأولى: في عدد المقولات‎ 
O GO a المسألة الثانية: في امتناع انتقال العرضص‎ 
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المسألة الثالث: في امتناع قيام العرض بالعرض .................. rT‏ 
المسالة الرابع: في امغناع بقاء الأعراض nk دم٠ ٠٠١‏ 
المسألة الخامسة: في امتناع قيام العرض الواحد بمحلين ................ 


الأول: في إجماع الإسلاميين على إثبات الأعراض .. e‏ 
الثاني: في امتناع قيام العرض بنفسه RASER a‏ 
الثالك: في أن الأعراض حادلة...... O‏ 
الفصل الثاني: في الك ................. e ٠...٠... ٠...٠.‏ 


TT ees E 
e ERS E E Oa 


المسالة الثالث : في کون الكم وأقسامه ا 
الا ل في الزمان TOTO ET EET‏ 


المسألة الخامسة:في المكان ............ ea TEY‏ 


لال اول في تقسيم الكيفيات المحسوسة EIS‏ 
المسألة الفانية: في الحرارة والبرودة................... r.‏ 


es aaa ON 


فرع: فی سبب ضعف اللوان واشتدادها r‏ 
المسألة الرابعة: فى الصوت SS E SS‏ 


O©OQ©“OnQndd FF ¥ ¢ 


N Gé6 + QF ¢ ¢ 


© FG dd © »@ 


a@4 d4 pgp 4 © 


ےر _ 
کے 


e e e EEE‏ ا س ا و e‏ ا ا ا ا ل ا اھچ ع ہی وس ف مرن تھ کے تراچ مہ کے تھ و تت یھ ب یھ ےکک کہ ع > چ وکت اج ھکید ای 


المسألة الخامسة: في الطعوم a .......٠‏ 
السالة البادسة: في الفشمرمات NT‏ 


e e 
E المسألة الغانية: فى الإدراكات الباطدة‎ 
SS E e o المسألة الأولى: في العلم ا‎ 


E EE # ٣ک ن‎ 


تتميم في أضداد العلم n O‏ 
المسألة الثالئة: فى القدرة والإرادة RITE‏ 


ٿتميماٽ : 


One DBHDCOCOERHEHDODOHOGOGOdG UDG 4A PDP DOH Fp ¢ 


uCCeQCnGnNHGbGC®OnbDCCECGSGnGd é6 G4 ¢ ¢ hh ¢ 4 


mOOOe HORO hHODDQOGQ GGG Dé 6Ş DS 4 4 


On aNnNOoOmaanaCceaGhHdEHH DOGG GEG DOG Qê a HH ېټ‎ ¢ 


nob GCC OED GSD FED EDD ¢ 4 # 


OCHO EOGOGHN HG GO DGAGQQGuEdhGOGê dû Û BD ¢ 


Onen O©OhdNGOOhdNNOC HGH DORR GEGE Cê bh QO Û ¢é¢ ¢ 


OOnnNnQNnCnOGOngENGOGHG GHG RnR GOCE QOH E GG db QA PF ¢ 


OOD GRNGOGEG NSD FVD OHO hdp QGQ hE Gê Û Êê 


OOnMNObHGnNHCOOGOGKHGSGQGOhdG NOG dG FU dè 4 ¢ % 


oOOGGCEC GED DnDCGQéG pp QGQCOQGO Rê ¢4 A û Qû # RR f 4 ¢ 


CQC©SunnNOoOQaGaConNnHQOGOGKG GCG 4 pg NHN ObDOQû Û 6% ¢ ¢4 سو مه مض‎ 


۰۹ 


ECONO DGUuG EEG Q4 dD FF Qa appa ¢ 


Oe ODQGQHHGGHbGGGAG N bO û fF ¢ DD O 


المسألة Ed‏ في اللذة والألم. a e o‏ 
ا الخامسة: في الصحة والمرض Ole ES‏ 
sess e N E‏ 
المسالة الأولى: اللسب والاإأضافات غير موجودة في الخارج AVE‏ 
المندا ااي في الأين a O‏ 
نتمیمات E a E‏ 
الأول : الحركة في الكم TT gad‏ 
الفاة' الحركة في الكيف.. ONE aR Eo SDE ATTN O‏ 
تدميم: في الثقل CE EE‏ 0 
تتميم: في الحركة العرَّضية OVALS ENCED ODES EASA‏ 
المسالة الغالدة: في المضاف OQ‏ 
فرع: في أقسام التقدم OY... n A‏ 
الباب الثالث: في الجوهر والجسم. og a‏ 
الخقدمة Vala N‏ 
الفصل الأول: في الجسم ET CE O e‏ 
المسألة الأولى: في تعريف الجسم E AS CA A O‏ 
المسألة الثائية: في الجسم البسيط ET‏ 
المسألة الثالث: في الجوهر الفرد E AOE ESSE‏ 


الفهرس 


المسألة الرابعة: في تركب الجسم البسيط من الهيولى والصورة SOOKE Ce‏ 
اتات OE NEE E E NTT‏ 
الأول: في امتناع خلو الصورة عن الهيولى TT‏ 
الثاني : في كيفية تعلق الهيرلى بالصورة OREOR GSE AER Te‏ 
الغالث: الصورة الطبيعية ثاہتة OVE DOLD O CO‏ 
المسألة الخامسة: في انقسام الجسم إلى بسيط ومركب SE‏ 
فرعان o hE OT‏ 
الأول :الفلك غر ملرن O AE SERS e‏ 
الثاني: لاناك ر ك وة E Sa TT‏ 
المسألة السادسة: في حدوث العالم E O A‏ 
المسالة السابعة: في تناهي الأجسام O ٠.‏ 
ثتمیماث i E‏ 
رل لر غو م کب ناا راض Pea O‏ 
اللاني: الأجسام باقية NED SCS O Oy‏ 
الفصل الثاني: في المفارقات E O o‏ 
المسألة الأولى: المفارقات عند الفلاسفة TEESSIDE aa‏ 
المسألة الثائية: ف العقل عند الفلاسفة OG O E‏ 
فرع: في تفاريع العقول عند الفلاسفة EN e iA‏ 
ألا الثالث: في النفوس السماوبة NTE EE‏ 
المسألة الرابعة: في النفس . as O SS‏ 
المسألة الخامسة: في أن النفوس حادثة OAS EO‏ 
المسألة السادسة: في تعلق لالد aa TY‏ 
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N E n الغالث: الشم‎ 


الرابعة: الذوق VV sra E E e o‏ 
الخامسة: اللمس VVERE SESE‏ 
تدميم: في صفة الإدراك Ve eam SS aS RS‏ 
الحواس الباطدة ....... ا ea A EES‏ 
الاو الح الورك Rosto iss E RS ati‏ 
الغانية: الخيال. . AVILES NTO TTT E‏ 
الغالثة: القوة الوهمية ET e AEs‏ 
الرابعة: القوة الحافظة Aes) ns EY es‏ 
الخامسة: القرى الماتصرفة Aion OT EOE ITE EO ETE‏ 
المسألة السابعة: في بقاء النفس ........ ET e a‏ 
الكتاب الثاني: في الإلهيات O ESD SES Ee‏ 
الباب الأول: في الذات العلية ... OTT e EET‏ 
الفصل الأول: في العلم به Vac SESIN OS‏ 
المسألة الأولى: في إبطال الدور والتسلسل. AVS TE ERE SÎ‏ 
المسألة الثانية: في أدلة العلم بثبوث الصائع Ve ..............٠‏ 
المساآلة الفالدة: : في العلم بحقيقة الله تعالى OT‏ 


س ل سے ل ل ا س د نے 


الفصل الثاني: في 


ا ا ا O ER E AS‏ 
المسألة الثائية: مذهب أهل الحق أنه تعالى ليس بجسم VRS E ٠...‏ 
المنتالة الغالئة: في الاثحاد والحلول EG O EES Ea‏ 
المسألة الرابعة: في اسنحالة فام الحوادث بذاته تعالى.. VE Eos aos‏ 
المسألة الخامسة: في استحالة اللذة عليه تعالى.. DE O ETT‏ 
الفصل الثالث: في التوحيد VENE bEE E AS LELE ACESS‏ 
الباب الثاني في صفاته تعالی VOT ass ETT OEE N‏ 
الفصل الأول: صفانه الني ينوقف عليها فعله VO ADE ESR‏ 
المسألة الأولى: في القدرة OE ARS Oe‏ 
فرع : الله تعالی قادر على كل المقدورات a TTT E‏ 
المسألة الثائية: في أنه تعالی عالم VVUR TT O PENT OTTO‏ 
فرعان AA EE ENT TO TEE‏ 
| الأول: في آنه تعالى عالم بكل المعلومات VAs i e‏ 
الثاني: في أنه عالم بعلم هو صفة قائمة بذاته قليمة..۰۰۰.۰۰.۰..۰۰۰.۰.۰ ۷۹۹٩‏ 
المسألة الالة: في أنه تعالى حي a O N‏ 
المسألة الرابعة: في أنه تعالى مريد.. Oe EGS‏ 
فرع : 5 جوز کونه مریدا بإرادة حادثۀ AL OD as‏ 
الفصل الثاني: في سائر الصفات.......... a TT TTT TENE‏ 
المسألة الأولى: في أنه تعالى سميع بصير  N‏ 
تدميم: صفة الإدراك..٠٠ E O O O‏ 
المسألة الثائية: في الكلام O AE DOT O e‏ 
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فرع خہره تعالى صدق........ olk a ly A‏ 
ثثميمان ROTOR RS ERE EVRLAEE E DSA RRS‏ 
E E O EE‏ 
الثاني: كلامه تعالى مسموع E e E‏ 
المسألة الثالئة: الباري تعالى باق مستمر الوجود RO SSIES‏ 
المسألة الرابعة: هل للباري صفات وراء السبع Assen‏ 
الا الخامسة: صفة التكوين 2 Ves n OT SS‏ 
المسألة السادسة: في جواز رؤية الله تعالى N e‏ 
الباب الثالث: في أفعاله . RC SSE‏ 
المسألة الأولى: لا أثر لقدرة العبد في مقدوره AV MiG‏ 
ٿٿميمان AACA OSES EES OTT?‏ 
الأول: إثبات القدرة الحادثة Nl SOROS‏ 
الثاني: إبطال التولد OO es E O E‏ 
المسألة الثائية: أنه تعالى مريد لكل الكائنات ... 0 RO e‏ 
تتميم: في وجوب عموم صفاته المتعلقة O ETE i SERAD‏ 
المسألة الثالثة: الحسن والقبح Ae SRS ES e‏ 
المسألة الرابعة: لا يجب على الله تعالى شيء O DEED e‏ 
المسألة الخامسة: لا يجوز أن يفعل الله شيئا لغرض OT ev‏ 
المسألة السادسة: أفعال الله وأحكامه غير معللة... EEE‏ 
الكتاب الغالث: في النبوات COVE NS Seelam:‏ 
الباب الأول: في النبوة dss O O O‏ 
المسألة الأولى: تعريف النبوة ... O E ee‏ 
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المسألة الثائية: فى المعجزة E ..٠.٠....‏ 
تمم ' في دلالة المعجزة على صدف اللبي ET‏ 
المسألة الفاللة: في نبوة سيدنا محمد بإ .٠٠.٠٠٠٠‏ 
الا ازا عة لااو E‏ 


ٿنمیم: الأ ظهر عصمة الملائكة TON‏ 


المسألة الخامسة: فى أفضلية الأنبياء على الملائكة 


تنميم: نبينا لي خاتم الأنبياء E ٠٠٠٠‏ 
المسألة السادسة: الكرامة OTT POE‏ 


الباب الثاني: في الحشر والجزاء ET E‏ 
المسألة الأول" ثېوث المعأد E ٠٠٠.٠...‏ 


المسألة الثالثة: في الجنة والنار a‏ 
فرع: الةو انار :مار فان الان eens‏ 


تنمیم ' في دوام نیم آهل الجنة› وعذاب أهل النار 


الال ال اة ل س لا ده اث a‏ 


لا یجب على الله ثواب ولا عقابت ET TO‏ 
و ی ق e‏ 
شبهات منكري المعاد الجسماني E‏ 


۰۹۷ 


CES O E 


CLOSES Sa 2 


المسألة الخامسة: في العفو والشفاعة ... EE‏ 
المسالة السادسة: عذاب القبر وسؤال منكر ونكير ثاب 
المسألة السابعة: في سائر السمعيات iE‏ 
المسألة اللامنة: في الإيمان.......... RE‏ 


الما e‏ : تعرنف الامامة... TT‏ 
المسالة اة غات الات تسع AL‏ 
المسألة الثالفة: طرق عقد الإمامة ..... a‏ 


۴ unuoanausepganiQa } Q4 FDO RN QA QQ a 


PCa oauaGglNonnNogH VOD SS FTO RA 4 % ¢9 


المسألة الرابعة: الإمام الحق بعد رسول الله 45: أبو بكر . e‏ 


تتميم ٠‏ في صحة انعقاد الإمامة لمفضول مع وجود الفاضل .. OTT‏ 


المستالة اليخاسة' فى صحة التفصيل بين الصحابة 


الثاني في الاسم والمسمى ..... RSE‏ 
a e‏ 


enone niOGOnangHQGRE QO fF ¢ ¢ ¢ ¢ 


no nNQCQEORoOG 4 h4 h F1 0 SOG ¢4 ¢ 


E. 


a 


auowunvendNnsanOGOnNnUNGnN QOH QQ E 4 4 9O0 
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